





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


اشاره ا ا اا ااا ااا 5*0 


التربيه الإلهيه و عطاؤها الشريع: ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا 


الآيه |سوره آل عمران (): آيه ]١18‏ اا اا اي اا ااا 0000ظ22 


الآيتان [سوره آل عمران (5): الآيات ١72‏ الى ]١117‏ 00 


اشاره 1 2311 


اشاره ب طه”'ط©5 


تسليه التَبى صلى الله عليه و آله و سلم: اا 000 


الآيه أسوره آل عمران (9): آيه 78 ]١‏ لا اا شام ا اما اب ا ات 


بمطاب الت الج با فاع مدا ل امو ا 


تت ا 1 


ا ا 011 


ا 0 


0 8 


جواب على سؤال ححتةكلب9بجهسللببظًهبَِْبببببب"بلب"ب"ب"بح حبحب ععكحصح-سلسكك هكف فكلسسسسح>©-2لىج01010102221317927>7007>99>>12 1 زان 

لفته أدبيه ا 0 210100 

الآيه أسوره آل عمران (5): آيه ]١19‏ الع اا عاط و قل الما اط ترا لو امف طاقن دده طحا ع د عن كر ود حل و ع اح علد لذن دقاح عاد جك لل دب 016 
اشاره لاح ا موا ب ا ص ا مي و اك صا وي ا اي بو اك صا ص ا تي قا م 2 ف ص ماك بق قب مرا ا رت دن قم ات ا حك اليا عاق عن كبا اح كاف تجا مات عاك عت كتا 01/2 
التفسير 000 
اشاره وحات ذا دا دا ب لات اشاح ياب يع لك كي عي عاب اكع بي ب يخي وي عن سا ياي دك بكي وي عس ياي انو يايو نت دضو ب و مدان اموب يودي كه ب عد يسوب يوسن نخد يو عند يس يبع دييند يبت ألا 
المسلمون فى بوتقه الاختبار و الفرز: ل 0000 0ن 

الآيه |سوره آل عمران (7): آيه -]1١8٠‏ م ل ا 
اشاره 00 
التفسير سياه 52 5-525 1 223-53 دجو لتر ساد قن ات بعاد 3ج فا دو وك بن 23-23 جا 
اشاره د دك كترم د دره عي 5 د عايرد م ع در د عدرد مع و2 د عامر د م مدر هام دزد م دده واد عرد م عدر اع درد م كد واد عرد د فادرط ه عردزه ف كط داح عزنا دادرد د دإدزد ف كود واد دز د عاداد ع طلطد 4 مق د د درد د عداد د تدز فك 06 

طوق الأسر التقيل: - ما اا ا ل ل ا رو كات اد تر ددا قا ف يج ل فر تنا بخ اد ثرون ادق ا عع 0 

الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات 18١‏ الى ]١187‏ - دقن ننم طن نا 2 3ن 1د 3 فطة 33155 كاذنا 3 فن ان زد ند ة لانن +2 فشن زنا قن اننا 2 8ن ظننه 2 4ن د قار 
اشاره جات ع يي ب ند ني ا دن بات حك دو ب ا لان درن ناسات ار جد جات حار جنا لان حر دج رادت رن ددا حل ندند سات لمت دن دان دين د جاد نرت نايا حك عن د ند واد ل حت ا وك 0 
سبب التزول ا احاح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا سا1 
التفسير داه ع كو د مع لت اد حم جه وم سام د أن اداه سا لاط ماع مه ا دع جص اط وام وام هاضق دع ع اج داعام بان ف دا دك وك لاجد كع دخان قا داه لد ارادام سد ان فا درت جد خودت 0ك 216 
الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات 187 الى ]١185‏ - 0 ا 
اشاره 55 ع تا عون عو 2 درا نري كن تناب نو عت نات دان تدك ل ناب د عات دا مد نان اب درك نات در د 2 ل رد ورك نات درت كات ل عبات وك تر داع لكت لطر ترك د دك كد ا 2 0101 
سبب التزول مح العامة الصا 1 ا الما عات 6 ا ا 0 ا 6 اع عا ل ماح لاا ا 2 
التفسير لعفت ا لددظك طوقس دونك امددوا د دن لم مومه عا عدوا د فك ادك لين ذو ند تخ ونم طاترة نطو شاد نونس ناد تمن ع اناد شوخ ساود ده 24 20 
اشاره ب 2 وت :515533555335331 :15-55531355533 ود ا 2 
مغالطات اليهود و تعللاتهم: ا م 2 تش فش مك الام باجا امم عا اواك دادعا لا 29 

الآيه أسوره آل عمران (5): آيه ]١84‏ فا بي ا ب يا ا لابب ابا ع اي يا ااا بات اا ان يا ااا ابا ااا رن تت يايد تاب ااال ا ع نا الا توي سا بال ا عاب لاا تح 1/1 
اشاره عند ةع سنت ةق ماده عم كد كت غك من حم مد دم مد جع د حك ةع مره دن كذ كك قرط حرق حت مه كت كك كع فك حت ره كه در عق لش كك فط حرق #نطرت عرد كو كخم خط كت لقع مه كت قط قن اشم عق 1/11 


الموت و قانونه العام: عع ا ع ع جات عه ع ا ماك تر ص ار قا ف م م ا كف عم ل ع ا ا عت تاد جات مض ع نه مو عب ع دجا عي عم جا جد و جا ا ا 1/11 

الآيه |سوره آل عمران (): آيه ]١82‏ 1[ 1[ 1[ 1 1171( 
اشاره حدداء د بد عا واس دن ان مدان اق د دب نا عن ند دا نان د بدت عن ند عا نان دجا دن ع نادمه ان د د سنن مباد نات دج ادن سن دب د نان اوناع رن ماعاب اك ناج واد ات 1/17 
سبب التزول 00 ري 
التفسير م ل ا ا حك ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا الا 
اشاره بكو دح ف مك نك د تك لت تكن نكا جات اك كات نك اجن تا “تر شك نكا درن تاه “ات لتك ك تا درت ا ا ا ع ا ا ا ا ل اا الا 

لا تتبعكم المقاومه المح ا د حا مع ع لت دك حا ركرك بن اع حر لت ا حك ع ع ماد ل لات ل ا ع م ات تا ا ع ل ا د ل ل ل ل ع اد //ا 

الآيه [سوره آل عمران ("): آيه ]١81‏ ع ع ل حرو ع لا لي ف ارو لي > رمك امير ل الو د ل ل ا 22 1/3115 
اشاره ل لت يات لا ا اك لاا ال قت ا ا ا ات ات اك ات ل يا ات عاك م امات عت قلعا ايا ا مق حل كه مات كات ف عه عام حا حل عه مات عاد ل عام شا 2 17970 
التفسير حم 00 ين 
العلماء و الوظيفه الكبرى: اا ا ا اا ااا ا 00 
الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ١1848‏ الى ]١89‏ للا ااا اا ته تمي ابل الجمبا انك م 210 
اشاره دكت ا ا لت لك اح سشص صصص شعت همسش صسصس سس ص سس سشس ضسمس سصص سل سس ضعت شما نمك مسف دعو 1 
سبب التزول مج عب وي عو وعد باد اتوت رد هج وياد عور اك خبط عه عند باذك واو لاد وخر عو دو مادخ وووامة لكو يدراه وو امود د ترد قد يد جع يد بابو داك كديع و عع د باد و ودود عب 1137 
التفسير حم رن 
اشاره مداه ياك دع مد ع اجات عاد جادك أ نامع د عامج د عاد 3 عاداك ا جاع د عاداك وعادت 2 جادات 2 جاده د عاد ع حاده د عاد دحامه دعام لحت ند ناتك عامه عدن د جد ووه ادك جات د عادت تجاد د اد 2 جات 1 
المعجبون بأنفسهم ا 0000000000000 

الآبات [سوره آل عمران ("): الآيات ١5١‏ الى ]١35‏ لقوق حاوفة اندو 33 و اوضق نود و أ الحواه و خوك امت تكوايى يخود اما تابه 3مك م 317ب 111 
اشاره دح جاه دوه 5 اد دوه ده عد لكا عد دع عب مك عرد دك ع لكان كر حي لاما جا كاد لماه قرع ج جام نم مره جد لذعانى دوك عاك جره ع حو كادي د كبذك ديد ع عد كاده دك عداط دده دك عاد لد عابي دك عاد كا 87 :غ7 
التفسير حم ا ان 
اشاره جا عدي ةط ع خرع قر ع ع حت لق لت حك ف لع ل كك اشح ع ص لمح ص عتا شت سمس عم مض ع مش سص ص عت لمش عتاح عم عت دماعت لدع ندع عد عع مذ ف عم فق مدهو 28 180:7 

أهميه هذه الآيات: م ا ا ا ا ا و ل ل ل و حو لج ل ا 2 لات ا لح و ات ا قار 
التفسير 5د 26 ا ا ا ل د د 2 5 ل ا د ا ا 5 ا ا د 1 ا نر 
اشاره تاداع دو سق د دات كام ك داك جات امات عاو نات دا نك مك تح وم كود دات ومن ماده طم كات مجاه دن حاو ماك داه وه ددن كوه وماد هج سمه دح د عو نماك مد اوه د ا سم ددن 7/1/5 


اشاره عا تدم 5 ع ف اس سحا علد هه جواة عر ف سات قي قل حرا ع ل وات قر قم مرا عم قل مان عند 6 امه مجاه عبد ع مجان عند 6 فد حجاة عرد ع موجاة عرد كه دجت عر 6 سجاه عند قله دهاز عند م ا لانة 
سبب التزول ا ا ا 000 إن 
التفسير ا اا ا 9 
اشاره داح عاداك ك سوا ب أ اوداك كك اطبا وطن د اام 5 نه 3ما لابق حت 2 اما جك 3مك اناا جد 2 د الابطان د داك كما رطاابد حملت ول العامة 2 ناك كا لاما عدج حت 2 لاما 2 داك لداع الوط مات د عاك عالت ال اما 0/622 
التتيجه الطيبه لموقف أولى الألباب: ا 1 

القيّمه المعنوته للّجل و المرأه: مسي ا اه ار 1 ا ااا ال ا ا 931 

الآيات [سوره آل عمران (5): الآيات ١9‏ الى ]١98‏ ل ل ص ع يت لط ل ا دي ا برت ا حع اك بعرم عاد لطع حي ود د30 3/1 
اشاره حك عدج 2و جهن ويد ويح كن عي جح كن دع دع 3 ده ويك جاجع د جاده وح 3 د جا حت دجادة ك3 وه دي جع3 د حاتت 2ك حا داه داك جع بعادت و3 وتادي جعت دجاوت بك 3 ديات جك + كبرت اززة 
سبب التزول دياع خكي ل عم جه شياع عم عام م عه مره ع3 ساعد ورا ديا عه وبع اد شياع عم أ باع ع دي ادك باع ع و راداي عع دبع اد د باع عفدا وه ع فرع دا قمع ع مسا دده درم مع دادر مكح ع مط سو عه 9/7 
التفسير ا ا 0 ان 
اشاره اا 510200 انان 

سؤال مزعج ا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا الس 9 

معرفه نقاط الضعف و القوّه معا: م م لم 1 ا 

الآيه |سوره آل عمران (5): آيه ]١99‏ وال مةئ م ا صا ا صا ا مك ا تاك لا و 11516 
اشاره د متط ههه دقح مده فك لاه كزع عات مادا كرك عه د إ ده رع جات اداه عرد عن مل عد حرق ان أعاد ا كوت عه زه عد حرعة حال كأع حا خرن ب كز عد شرع خا كأ حا خرن حك جر حارها حزخة حاف كأح حا جرع عه قرع عرد رع ا طحني 5 138016 
سبب التزول مدع دوام ج عدم جاده أ عد د عات ع عاج دادج وات ع عدت 3 جاده أ حادم د عاو ع عام 3 جاداك ع عدت 2 جاده عمد د عاد معاد مارج ادهج د23 جاده جاح ماك جاده د امت 2 عوج د جاده عاو ععام3 د عاديا 17 110ل 
التفسير اا ااا اا ااا اح ااا ا ا ااا اا ااا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس ل ل 
اشاره تددم دده دده يعاد د لاد ويام واد ده يعاد د دك اماك اده وياعان د دك بإياداء دادا د بياعا د دك بإيا داه دان دك وياحا دالادك بايا عاد دان دك وواحا د دك بإياعاد كان دك به حا تدك باه عاد جد 2 8 8 1 

أهل الكتاب ليسوا سواء ادك عا دك ساي اع عاد العا ين قصال ماف تاج عار كح عاك يك كرت جد اعد ريد حاير اكاك كبر حدما اك دج حارس ماما لد عا اك كو جام بان تح ميا ات اك عو ظدم اك كك طك عد لكا سر درك عد لك حك حك 0316 18 

الآيه [سوره آل عمران (7): آيه ]٠٠١‏ ادال اياف ددعب اياي ند نادادا نال لا ابا الا ااانا اق دس حجنا نال لاا خا ا سا ايا ااال ا ا سانيا ا ااال اا عا ين سا ا سا با 37 
اشاره ادص شع و ا م عت ا ات تت ع ص مش ص ل تس شت عام م سم ةللا عد وص ة 22 ا ف 6+ عد عت 2 نكال 
التفسير همسش سشصش نت ل شت ع مام ل سمج ع عن د يا يللد 
سؤال: د ع د مياه ناماع عو دا حا بدك دج كام د جات د نماك دحك بادا ماج ناا دا عاك ان اكاك عام ددع اجات كا عات دا كم باج دك كك تاعامج د اكع دك وعد دبك كد د ب اك ا عاو ولط وبا 110 
الجواب: ادو م ده د د دسم د دودو دن سود د د مود دود دسو دن كدك دو حت امس نودت دوادو كت تسوك دن دودو دن سداد ده مدن كن ا ا كت ل كت 15 03[ 1 


“-فضل تلاوه هذه الشوره 151 


الآيه [سوره النساء (5): آيه ]١‏ 0 


مكافحه التمييزات و الاستثناءات: 3256 


كيف كان زواج أبناء آدم؟: تعد عاب جع مر 


الدّعوه إلى العنايه بالرّحم: كك كت 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ؟] 000 


«مثنى »و«ثلاث »و «رباع»: 2*5 


ما هو المقصود من العدل بين الزوجات؟: 


تعدد الرّوجات ضروره اجتماعيه: 2550 


اشاره را اا ا ا ا ا ع ااا ف اك 10/1 
التفسير الد ةدقع و خة ويد دود عدخ داب تس د دود ملت وو تنه ددن عدن لد تو ندند ماطس شد ني تدخ نود منت دار تس نب وود عد ب ته 1010-2555 
اشاره ايا ند رماي م لاي باع ماد الما اي دجا مدب ممحاك دا لدي بايا انا حك واي ما حا لصاو حا موق عات يات ادج بق اياك جل ص وا بجات داب واب ادا بدك عي يعوا داج قد واي 110/14 
دعوه إلى العطف على اليتامى: ا عودى عدو ا او ا ا ا ا ل ع ا مر اد ا كارا قا ابا ا 1011 
إيضاح ضرورى ااا 0000 ليل 
الآيه [سوره النساء (6): آيه ]٠١‏ بببب0000101 0 ااا 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ل 
التفسير ع عد ابجع عوابا دورو يووا درو هجوب د ده بان موسو د جانا ع رديه مدو وده ونان عم مويك دود د ددانان دحد يه داك ود وجاة وما مره ياك دودو د امه ددم ده دب ده دعوت 2 
اشاره لصتي تع وما كم د ماي تتم د مااي تمع ما ا عم و ابخان الم د مان تك د مال ولاه عاد تا و عن رتفت مناا د وا دن لكلف دعم وم ديع تل ميات زعا 
الوجه الحقيقى لأفعال البشر: نوسن بدداة وات اا ا ا ا ا ا ا ا ا ات ات ات 3د لت اا ا ايحا 061 
الآيتان [سوره النساء (5): الآيات ١١‏ الى ؟١]‏ ل ف ااا 1016 
اشاره ااام ا ئش سئس ممت ةدئام ةا مي مامه واد ديد 126 
سبب التزول ل ل ل ل 0 
الإرث حق طبيعى: اا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اس سلس 3 
الإرث فى الأمم السابقه: لو ا ا دعق ا ع ال ا 1021 
التفسير م ا ا لا صا كا عم صو و ع عمد بده أ ع اج عاو أو لود عأ كأ ع حم فعاو دع كع عا دأ دواد عوك ل لخد ف وجاو أو تدا انو دوواد ماود اورجاه وقد مجه ع3 7120 
اشاره ددا موا امك ا الا وال ااا اام ع1 

و هاهنا سؤال: لل ند 1:8 
الجواب: دقام نك دكا ناكد دح عكر انز كا نات عع جا ألا كاجد كع جد زاك ره قري كان لذ تان ان ركه جد اك جم فارع ان نا ررك حدم داك رك جر قارط انا ناكزرك جا ازاك و قارط كات لذ كات كويجة طاكة ان رد عام عو الك سرت ع كاله لان ا 101/16 

لما ذا يرث الّجل ضعف المرأه؟: لمي مت ئش شا ا ا ا حا 11/1 
إرث الأب و الأة: 2 ادع د ل رده دع مع فد دع منت عر د د تن سم حت ب مدع لد مت د اع سم د تك لركي سك ل د عمد ب تن عد رك رو سد حتت ل لد ممه رمع د لل عر د د 1/01 
سؤال: م لش صصص ست ص ا اي ممم ل عي خا يي 11/7 
الجواب: ناد د سا 82 د ل دعن رع كسد روات كد ا ع د ببح ك2 عت درجت د جاع د ارد 2 لا درن ردت د راد د برد د كك ددر كي د بار كرد برد 1ك تار در رويك ل كرد ردت كا كد روك رك در ع 1/100 
الإرث بعد الوصيه و الدّين: 5ع دو دا وعد د عات دمت د جه ودج د وات دمو مو داح عو وده ع سهد ده كمه حت ادم مد جه لوم دهج دس وا د د لس در كت 11/16 


إرث أخوه الميت و أخواته: ا ا ا 11/2 


ميزات قانون الإرث الإسلامى: 25050 
ما هو العولءو ما هو التعصيب؟: ع 


الآيتان أسوره النساء (6): الآيات ١8‏ الى ]١2‏ 


العقوبات الإسلاميه السهل الممتنع: ل ل ل ا 


الآيتان أسوره النساء (6): الآيات 17 اللى ]١8‏ 


شرائط قبول التوبه: ان 1ح بت 3:33 5يف3 631 بل تله فت 133 37 5ا بف 31 30411 تر 3 31 40 31 35 0315 1760 0ق 17 7 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١9‏ ااا اا ال وال او نك تيا الوا اد اذك لج لوا نا لت تاماه ا انان 


سبب التزول ا 0 ال 
التفسير اذ تددعت ذخ و ناذه تند شد لات تند و نان سار نان تود انث راو ندند نتن تاد تند أو نان ساب تن واد تت ساو تناه 1 11 
الآيه [سوره النساء (5): آيه ؟؟] 1[ 1[ 0 
اشاره د كا اطي ع ادك داعام واد انا داك ماع جأد اع 2 داك دا جك أ دامع جارد وق 2 داداد ف عاط 5 داعا ددر 2 اناد ف عا 5 اماد دده 2 بالود د عاد فص طراه 2 بان ذا عد تاه كه ف مد د عاد الما اك اك ا ات 0 
سبب التزول ممم م م م مم م ممه ممم م مم مه ممم مم م مم م م مه ممه ممه م م مه ممه مم م م ممه مم م م مم م ممه ممم م م م م م م م مه مم م م م م م م مم مم ممه ممه ممم مم م م مه مم م مم م م مم م مم مم م له عره37 
التفسير ننع ‏ نو كد تف دمو لادان ند وتاك الاباك قد وق كوا دوق تكد لجان د ككرت كرا لبوك كفك 3ك قف كعاتب عرق كل 1 لاك 0 كل اباد ارا ارت بل كلبلا كر ل ف با هك 1 
الآيه [سوره النساء (5): آيه 7؟] 01000000 ا ااا 00 
اشاره ووو ع ده وميه عد عن ده ويك جد دجايت وج 3 5ع دايع ججح د وايت وح ع ويا عوك جج د يلدت كح و3 25 ايك ججح د اده وح ع3 دكاوجك جع دجاوت كح كن وج حجرت دعا وي عه وموك + عو د جات اج :11019 
التفسير ا ل ات ل ارات د ا ا ا ل ات لوك رات لت ا عا اا دل بارت كي لع لو دق ولك ليت لت ل لمم مايا و ال بات ل عا ار ا 11 
اشاره اش 2م22 اكات ترا لت ابا لاتاتمايي م ماما 53 

تحريم الرّواج بالمحارم: اين 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ؟] ولع يدعي نايد لو وبحايه مدعي ايبط لداربواية يدوي ايل لموبتاية لدوي امف تدار سايق دوي باية لامجاي مدعي ايه لداببيابة لدوب اي 1 
اشاره مدخ طوك قم ةذفعع د د وفمصع نمف هد عنعن مفععكع دو ذمعنع دن مفمعع نوخد عطع ند دضع ووه ند وطسمع ند وفعسع نوخد عتع مقع ووه نو ذمعنع دو ممعم لفغ 710 
التفسير عد جاده لكر ل وا واه اقل اع ساعد كرا امد تن يه ل عا روا ام ادرو لجا د كر ولواب تقرط وك اعد لو وأ جام اتقو ودار واوا عد ا يي وار وا وا نات 12د 1 
اشاره دصو يم درو سا و العا الحم تمان در لم ود الح ع طاح ع حك قرعا جنا اليه واه د ع لاط ان الا خاي اك عم حك زعا جنا اكه كعات ور جد قرع اد الا خا عا عم اد اا ا 1 1 51 

الزواج المؤقت فى الإسلام: جد جاده عداو ع ل واد 2 جاده جاده ل جا هجاوت ل جاده 2 جاده ل داب هك جاده ف حاحد و جاده 2 جاده عدت جاع 2 عام اماك ادك جاه د جاده د جالد عاد اجات و امه د عونا :711/6 

هل نسخ هذا الحكم؟: قع ا لات لي و م قا و ل ا ا ب ال م ا ار اك قا عاو ا ا و وا مك ل لت ار امك فل وات عا مت عه مايه م م ا 7 

الرواجٍ المؤقت ضروره اجتماعيه: 0000 تريش 
مؤاخذات على الزواج المؤقت: اكاك كتياه عوك مناه داه عع قن الراك و عماة تلطع رجا عا كياد و اعلمة توقاه در ع ان وذ جرت رعرع حرا جره رج ون قوذ كرت جرع تراد دا رط دع مد وك حم عام ع رد د ع 71 
«راسل»و الزواج المؤقت: دهان باد انا عدادب دسا با اا ازا الال دان نبا الاك لان الال داع ااا نابلالا قاف اناا لمن نا حا ااا ا دسجأ نا ااا ا اب نيا ااا ل 618 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 8؟] وف ا ا ا ا و 0 
اشاره ا ل 50 
التفسير 55255 2 ا 2ك دع جد 1د ا ا د ع ا كد ب 5 02 0 2 2 6 0د د در د و 0532ل تر د ل د د ل 1 اي 1 
اشاره امم ل شت ا عم اك م ل 5101 


اشاره اا اا ا ا ات فت قا ل عا مات ل لاد ةا 2 71017 
التفسير نظن 553 33 3 232 3322:3232 17 1 22 3353333353333: :53:23 323333 :11-33323133335 
اشاره وا ا ا ا ا صا ا مدال واب من اهدق وات بابق واي لج دا 1 1/7 530 

هذه القيود لما ذا؟ دع امات ناف داعا لدا اند ملأت اكاك اااي اناف تاساك مات الاك اااي د نأف أن عاط كا تالداعم ناك لد عاك اماع و أت أ داعام د ع علطام و ات داك عام دك لسعاي أت تالا ولك ا 0 

الآيتان |سوره النساء (6): الآيات 59 الى ]"٠‏ ممم ا ا كو ع ل 1161 
اشاره مالت ن عجن نوف طعت نا تكرت مرا د ل دا كر ادا تر مرك لأ د تر كا لات لت مك ا د رك لات ات ا كا حر ل ا تلت ا ات ا تن عات كاج ا ا تر اك 5-5 117 
التفسير رويد ام ع ول ع لام مط اطخ م عد كس عع جد در حبد ‏ ع عل رع ور حيط لاخر ع2 داه ص عط در ادش ع 2 ماد وح ع لم حرط حا قرع 2 دا خصة عط در دفر عع ل ماد مح حت خط حك فك عد 5 0 117 
اشاره ع2 دكا ايه عع جه وتاووت حجن دجاو كك ج3 تاكن ججح د جايت وح حا ده عو دج د جادت اج و3 دج داك جعح د ايت وح وق اميك جمع دجادت 5ج وق مجك جح دج وي 3 ما و 50 2 م1102 

سلامه المجتمع ترتبط بسلامه الإقتصاد: عو تر اك ع اح شام ف لح عاو داه لمع عبات ا 3 ممح عاو متك رد لداع عات عام 3 لاع سما ردت اع مانا ع عه ا داك لد مان تسق لاع عات ات د ات 212 2 111017 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ١؟]‏ اا ااا ا اا ااا 0 
اشاره لمي ات دا لخدا ب لاد دلرو ا أت رك الوا لما واصاوا اكد ب ا ا و ا اا ا ا اا ا م رت ات لد اا اعد رت علو رن مادا اص 8 7516 
التفسير مط ا اا رد يد ايل اي ام ري عي يا يا يي سيا مل ار عي اي اد يي اط ع عر لا وا ادير سام بد عبد ال الو م بحيام بد عب ا يل ورب سي مك م 02د 20 27 1 1117 
اشاره ل عع ا د ع لله لع شع ار ع عكر عت شع لج نرت حك عدر عر حت عه بع ل ات ع قل ترك حك كع لط مقع م نر مقه ع لت جف كرتم نرت ف كرطع ل فحت عد ع 1 ذم لع 016 
المعاصى الكبيره و الضغيره: م ل قم ا ا عو دك اع بور لتك ميد لوا ولك اق ع وك ل 1716162 

إشكال: تحاط واد ع ادبو لاد عع د مدد لاح2 وياد ب + اداح د دح لحا اد فا جات عد عاك يدك عع جا حا اال عاك كاك مزعي اد نا جا لاك لداع اح لط ددع يد جل انا و كاج لل ا ا د جا ا ع 2 816 
الجواب: ا نان م م من ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ادس ش36 38 

متى تنقلب الصغيره إلى كبيره؟: لخ ماع باتك دارا دلت باك رن مارا ل ردك تاة لوطل اراك جرد 4 كاك :بقل د ترفك 2 بلط ردنك دك حفن ا متاك وا 3 12 درا 171017 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ؟؟] ااا اا ااا ااا ااا اا 0007 0 
اشاره مم ا ات ا واف ل اا ا ااال ا ا ا د ا ا لاك اواك ات واوا ع 
سبب التزول اا ا ااااااااااااا اااا اااااا اااااا ااااا اااااا ااااا ااااااا اااااااااااااااا اااس ا36 39 
التفسير ا 0 نرف 
اشاره ا ا سه ما اه ا ع امكو با ع ا اي كاك ا ع ا قح ا ب 01611 
التفاوت الطبيعى بين الناس لما ذا؟: جا عام كام عام علد دان عد نت جك كا جاح ان باج دا عد دا جك كن جاح ل بورد لام مج ات جا اط طح حزن جك اج ان جا كط دك دا لاد ناك دا جك ع مو لك ا شت 32 1 50 

الآيه [سوره النساء (5): آيه *9؟] م ا ا ا 416 


التفسير 252 5 ا 0 دم د 2 5 0 45 7 ل ك2 كد د د كك د عو ك2 3 د كك ورد رد كلد 2 55 جد تداك و بدك كد د لو كر لك 0 2 ل 0 ا 0 
الآيه [سوره النساء (5): آيه ؟] بام ع اموه عا سجاه مث ل سطا معت الممطصام دخ اك مطجا مادخ لبن كرا جا ع ا عدم دت خخ تيا طم تخ حاسا عاك نه جك اجاج حك قل ندا وقد كا باون دك 5522 70123 
اشاره دوين تاد تنخ خض اه :1013321 اأعاع خ او دا ع 11333-33333533 اا :10233-23335355 
التفسير ماه واساريه دق عاد وراد لذب ديات نان ونان تاديد انان اواك لبد وحن نان وسدونان ندب ددح لاد ونان ده باددان نان سحن دا د مادو ودود واد ونان د دوب دمن دودظ 102 
اشاره ا اا 6 وا طلا ترد واد لماه لأساو عد اناه 211 2 12د و1 لاد عا لماك كال اعد كا 2 3 5 كات 2 عد ادك 5د 5 ا لا ا ا 2 1 020 

القوامه فى النظام العائلى: تدعق جود ضوده لود مد خضد وعدم الخد مد ندند مد ان دهده ده وم كه ات عد عدم تدا مسد خط عدم ند ماح 2د تدج نه 00 1 

النّساء المقصرات التّاشزات 0 
١-المواعظه‏ م لي ع لاوا عا عات ل ري لل عر لاا ا ا ل ري ل ع ا ا ا ا ع ل ا ا ل را ل رس جاه رك اك عات جا رع ا جر حامر عاك عات جع جع ان در عام يك عاك عاط حي رك 718 

"-الهجر فى المضاجع واد جد د جاده وك دك وداد ع جاد جد جادك و 35 داجو جد د جاده ود ح عاد ادك ده و جاده دك داوع جاده د جاده و3 دكاوك ا نح د عاد لهذت عاكاء حو حا 2د عاد 2 109 
'”-الضرب: اح ان احاح ان اح اح جاح اح حا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا اس اس لس 94 367 

اشكال: م ات 0 
الجواب: وخاط حك زد طارع ندع تكد رساك ع م كرعس رع د ع ع كرد ع ع د عام كرس رع د عع جود عع د عا كرد ردح دع د جر عع بج د ع رده رحد درة حر كات و درس دك دالت جد درة حوره داو درس ع لاططال جد در د كو تكد ره دح لوط 216 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 8؟] 1 ا اا 0 
اشاره م دعم تعمد مع عا طاح طنط دادع اا طر دع عن صل و اكه وماد ندع حا طم دلت كد سوط نوخد ادن وا ءطو نات طا دودو وفيت 771 
التفسير اوعد وك يعدم دود بو سابد باد دوع د دسا وس بده كس دب دا بد بادا د وس ددا وه امد عد عد ودود وا دوعن ااه بد د دوس بد اين ند لاع 
اشاره كو كي كال سا اا جوج ادا نك دعاح باه معاد كد عاط د قي و فذح مرح د كالم قوع ديد عن كا داكز د طاح واد قد الع ع كن كوج للط عع كا كد جاد رط ع ع كد كرح لاطة ك نام تح ارم عق واكاك لطع كام عدج لط رع كج عات /21 7 
محكمه الصّلح العائليه: ام مس مت تل تالماجم فاه مد عاج ود ا أ مه وا ل عدوا لاود ودع ددا 1121/2 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ع"] ا ا ا ا ا ا للا اك ا لم مما فلا 0 
اشاره ان اح اناا اناا ان انا اناا احا نا انا ا اا سا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا اا ا اا اا ااا ااا لاسلس 3 
التفسير موا ا ا در لدعا د ا لدعا ا ا ا كا كك ا ا د ا وا ا 0 ا ل لت اكد عات كر اد ل الا لدعا كرك ع1 اداه ل ع لد عا كرك 0 11772 
اشاره عق م ا بق اف يي ا م ا و رش شي شي ا شت ل يش ا ات شت لس لي ل ست الات ست ص ا لي سس لوك ماتيا اا ياي انف ماح ايا ادا باب عع 

١-و‏ اعبدوا الله و لا تشركوا به شيئا كعد ممع ع عد حار عد ا تزع سرج عار سرج ات زو سسو د تلع سدروه ات زو سد وج كوج سد متاك زو دس ع ةارع دم وقوه جم تخ هد ج12 117 

"و بالوالدين إحسانا 0000020 

"'-و بذى القربى ارد د وشا ددا دك دي 2 15د 5 5 جه ددا 5 كدي 2 اد د وا د ددا 552 2 12د 5 0د جه كاداد دك كان 12د 22 ناكد د ناح م 12د 2ك د م ادا دك كر كاد د كاد ماك 2 2 لل 

؟-و اليتامى ممم مه م م م ممه مم م م م م م ممه مه مم م م مه ممه مم م م م مه ممه مم مم ممه ممه مم م م مم ممه مم م م م مه ممم ممم م م مم مه م م م مه ممه مم م م م م مم ممه مم م مم مم ممم مم مد ارع؟ا 

ه-و المساكين تكد دك بده ا رافك لاوط د لطام ارافم ل عل نا بدك كد اك افك تاماك لبالا د 1ج مظاك بدك نط حك ب فرك نما ناك لامكال تلاج لاك بالط لج لك بدن لط دك + فرك د الاك د كرد 12/1 


/ا-و الجار الجنب ا 000 ازيل 
8-و الضاحب بالجنب جد د تت اب سنن كد نت ساي تند د رن لا سند ا و ةد أ تت ترا ةد أ ب را د أ 100 
1-و ابن السبيل ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 00 ين 

١-و‏ ما ملكت أيمانكم مود وا ةا لعو لوده ل ا و ل ا لو 3ت اق راح ل وت قد د اكد و ا 1/1 


الإنفاق رياء و الإنفاق قربه: لنضتت 


الآيه [سوره النساء (5): آيه ]6٠‏ شظ2ظ 


فلسفه التيمم: ممعم ا ا م ا م م ا يت ميا ا اي ات و م عي ا ا ع ام ماك علد ل ع ات عاد ع موا ع ا 1/2 

الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 56 الى 4؟] 0 
اشاره او م و 22س مش سس ص م اك ا ل اموا م وا لمك اما مارو دك واه سام لال افد سابل رو ويه 119/11 
التفسير :اك 052 عدا داك اد عا تمزه ا دان د دعا دان انا عا جا داك اك حال اك لدعا د لك د اك مااي جك اك اداح اكاك د كياد اتاد كسا لك د جا اا ا 1 1011 
الآيه [سوره النساء (5): آيه ع6] 000001216000000 1 0 
اشاره لا ل 1 
التفسير لمم ا ا ا ل ار ا ا عت ع لامك 3 رده قاع قم لطم 3 با عد عت د ا مد 222 125177 
اشاره مه وو جه د كد موجه ده كعايه جك كقاو د دع د عاوه جد 5ك 22 وه 2د 5ع و كاوه 30 5 وكاو واج دع د كاوه جد اك كوهد وء كجاوا د جد كم كوو د كد ل ل 11 

جانب آخر من أعمال اليهود: مدا اكوا مل سام وات ل يات د ايا ل ا باع ةلد ع اد ل لواش لكا ااا لت ل اج 21 131 

الآيه [سوره النساء (5): آيه /ا] 283 2320 502133354 36354233155 361535353555233 365532536255883 2:33 4203355558 213330215 54ح 13/2 
اشاره ا ا 2 ا 
التفسير اش يشش شي ئش ئس ا ا ا سوا واوا دعباي جا قد يا ني اجا دس 592 
اشاره لمش ا فيو 

مصير المعاندين: - ح ‏ ئشش ئ ش ئ ‏ ئ ‏ ئش ا م و عر م ل م ا 192 

الآيه [سوره النساء (5): آيه /6] ل وى اع را ا قا قر ا ا د اا قرو قر ا اا قرا داقر اد الا وق ااا ا 1 
اشاره ات وت صما يا وي اقيق 
التفسير 539312 
اشاره ااا ا ااا 11 

أرجى آيات القرآن: ام ااا اا واااو ا 

أسباب مغفره الذنوب: لسعم م ا ا وي ل م وي و واي وجي باك ع تدضم داري ماكر قا 

الآيتان أسوره النساء (5): الآيات 54 الى 15٠‏ العم مع تبه معاد تلق توفت انه حرس و ةلع لطم امه عت عم اك قط لط ل عاق خط جنا لق ل عدوم ا ل 5 شع ع 1 
اشاره حو ا د لوا ا ل ا اا ا ا اتا اج اا ا ع لصا عات ا ا امات اح لع ان رات ا كا ا اس حا كد ل اماه ان جه جا دامح ع ل ويا ماح ل صا بدو ع 011 
سبب التزول 000000000 
التفسير م ل ل ا ا م اه مه 6ه مه جد تاك م دو جات 6 127 


أهمتيه الأمانه و العدل فى الإسلام: ا ا م ا 111 

الآيه [سوره النساء (6): آيه 89] اا اك د د 2 2 017 
اشاره قن ةدو ع وت ب تن نود ان عاب تسن وود ع تن وو ند ددن درا ددن تدع او داب تند ادن رذن او د سند وود ا عاب ند ا 0 
التفسير اما شيش لصت سس سمس مع ا م سا وام يماد واه ما قو وجا ام واه يسام كوا واد 2( 117 
اشاره و لظ تاجاح للا أ مدنا عفادا اانا ءاحل كس كا تكفا وا كنات حك كا دان ل لاكسط ءا 3 دف عاد تا اماك لا وا ل 2 1 

من هم أولوا الأمر؟ - ل ا ا 101 

أجوبه على أسئله جد م تت اا اخ خ مت ا تت مي مم مض لمت عم ص مع اا 11 

شهاده الأحاديث: 7 د لمعه داه اما < عاج يط ا مرت 2 داه عن عل كط بك رمج 2 لد جح مك و 2 ل دك دا جح كك ات 2 رج دان ف جز جك ا ا ا د داك ا ا 2 جد د 2 6 01 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ٠ع‏ 2 عت 2122232 225 م2 5ج 82225211222 ده 11022 عند جود كد ع 0 #جقه وود ا عي 1 مه واو عاد م ا و جا 
اشاره ممم ا ا ا ل ايا ل ا ا تاي ما ا ا كا ا الاقف ما عدا اح ف ويا 117 
سبب التزول يشمي صب صو سم ص 77س سر اتات م م 4 دم 2 117 
التفسير ا المع ف وا ميات لات تود او أرما بدو لواو امورو الاو ألما لع وار تير واو ألما بد لوا امود لاو ألما وا فود او ام لوا وديا او املع لوا افو و 101 
اشاره لما سي صقي أي بات قي اي أي ري مااي صا يا اي اي ا ا اي فأ ات قي با اي تي ل صا يات قي با جا أت فوا فأ وت قر عات جاب جف موا يت صا عن قو مات جلك كن وتيت عأ عاك تف ات طأى ب /0151 

حكومه الطاغوت عا و ع ل اك ول اع عر وعم م لك كعك يت وفع رتم عرد كذ معراع حت مضع در عدت دن سيا عد وف شرحت دنع نمع ده مدسد وت نط فخ ‏ /1101 

الآيات [سوره النساء (6): الآيات ١ع‏ الى *ع] 1[ 0 
اشاره معم و م ل ب انط مق ما سي لع بح اماك عرق عب مر كد جم حاب اناك حت عم مر عممخ ع عي امام عرق عم مر اعد جرع جاه كع امام مرت جع قر عدم رع حاب امام حت حب مرح حدم حرم كان كطا ماك حي عم كر حرم خا م ا 101 
التفسير الئل ل ا وي 
اشاره ل اك ا يي لك لش ا سي شك لش شي لس اش اش شي ل ا 7 

نتائج حكم الطاغوت سد ادك يداد بابد 2 هاداد لاحك وداه بادك ديا عاد د لاد مادا بادك دياحاد ود دي علد يا اده وواداد لاحك ويا عوابا ده د ياداد ردك يداد هاب ده وه داه د بادك وواعاد 92 11 

الآيه [سوره النساء (5): آيه عع] للا وات ف ا ل لما بل ا را ل 0 
اشاره للملا ل ا ا ا شي ا يت شي يج شر ا شي شت سر ا شي ا ا ا شا شي تي لاج شت شت صا اا شي رف جات اي ا ا ا ات ع 11517 
التفسير ل 22268880502 2 2 2 0 0 0000 00 0000000 ااا 0 
الآيه [سوره النساء (5): آيه هع كش [والم ةلل ل ا ع1 
اشاره ا ل ل م م اب م لقا وااو اي امع ا ات عقا مد وما صادا ل و عا اب ع3 ع واوا 01 
سبب التزول اا 0 0ن 
التفسير ب كع ل و عه امن بل كم لط لخي نطق ل قح 7111/2 


التسليم أمام الحق كط ع عا دو عن عق اماد عه ا بات عد عشمك جد عند ع ملق عند عل روه عع عل جات عند مما ةع م اق د كاد عا ا جا د للم ل ا 101 

الآيات [سوره النساء (6): الآيات عت الى 6ع 2772 2 تت 242 5333 3355237 3 اق ا نت ا ات ا تت 1 11 ا 
اشاره اع ات تت اتا سي مشو سات م امات حو لواف ل ج اسوك وو با 77 
التفسير لك 2 كا عدا ف لاي ا اماد دا حا اكد انا حكن د جك ا ات أ اام جا اك ادا اتاد ا اب كت اا جا داح اكد الجا كك د سك عار ات راجا حا عا اد اك ا د ا 0 1 
الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 3ع الى ]٠١‏ الم ل ا 01 1 
اشاره لاا 
سبب التزول #78877 -00999959898988883837737387#7#ِيِيِ00ِ0ِ00ِ00ِ9ِ99393989899898977990993-ةةةةة©ة©©7 ا اا ااا ا 0 راان 
التفسير 2220322-2-557 جح د كك د د عرد جا وك د عد تجرد د د د د جك 2د كر كا 22 2 د م 5 جاداك 22 6 2022 جع ادك 2د 3 3 22 جاي 2 2 د ع دجا د كد 22 م2 دك قات و2 3226 212 22 222 01212 118 
اشاره حل يي ل ا عي 

رفقاء الجنه: ادنك ده لوا بك واد د بادك لوا باد هراهم بده وار بك د ااا ب واد د لياه باه اكه واد د لوا وب كه واس وده دوا بابك دا ارادام باد هاعد بك وساب جع 18 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ]7١‏ لماخ اما ارا ا خا او رماوا دادو واب تاد اجالع اماما توا اجالع تاو اا اخ اما ا اخ و ل 
اشاره 2 1ن 
التفسير نشوك قم شع طمن ممخمخ مطع عع حد و ودج عد دخ دنع عد عنم جع ددع د ممع دم معشع خط و تمدع خد ودنع عع عدم دنع حت دن مسقع عدم ممع لطع مدع طخ زعم |0 
اشاره دبب000000 ا 

الحذر الدّائم اللا لفقظ اموت د اق لجو د ما م كلد وش ب باخ بالموام ةد ماق فلمو ماقف المستار مالظ ا ا ل 

الآيتان أسوره النساء (6): الآيات 77 الى 77] ا ا 0 
اشاره ل م لض ئس ا م ااا ااا ا م 
التفسير حا لمق ةا م و جا و ته دحا د د له وااا لد لحت 786 
الآيه [سوره النساء (5): آيه 7] م انوا اما بل جلي لماه حار ب لا جو للب ااا عه دو ع كرح لت م 5ج امول و كح ف د ب ع ل مك ا ا م ا 8 
اشاره سو اشاب جاوو و وان كا داس اي جا يه واد لد و جاه كه باد بجوي ايك جنا د باك درس قا بره اذه وعدم كن ل باد و ول ا ل ع 10 
التفسير #وخ شعن عطعكة اداع عدلرعة فوط زح فحياء ورف عط دك فاع دارع عط دود خند باع ملرضة خوط وطد د سرام د نمه ون وض ده رام د ند عون شد اع اعدو فم غوف و 177 
اشاره #سوجحو يفف و بام ناك ومون ب ال وبنيت سوا قبايف و وباي سور قياف ما بام اس سا شما لوس سجاه لاسو وب ا بش 

إعداد المؤمنين للجهاد: د 6ق ا 12لا 2 جا دا كر 6 كاماد ل مد كاد 5 2 وه 12د 22 د كاد عه ل ع 15د اك د د دا اك رماع سجاه لكاي عاد ا جد عع لا د كع م د لد 1 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 78] م يا 


اشاره مومسم تت الج امسا ا و ا ا ا 101 
الاستعانه بالعواطف و المشاعر الإنسانيه: ا 5 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ع/] ل لا تند وما ا + و بده نان د 3 جك رطان رك اداو نان اق عونت له الاق لاملا الوق اق ف وال لاخ ةب 1121/2 
أشازة م اش المح كنم ا مطل امممواططه او ةلمم 
التفسير ين 
الآيه [سوره النساء (5): آيه 1/ا] ا 0 
اشاره ل ا ا 
سبب التزول ل ل اتاد صو اروف عع عد اك قا ع وو لاع صم و ا د وا اما بع حو ات اح اك دقوع اح عد لامك ع جد كاد امأ ترجاه الاوك حاصو انك علد جرع ا ا 02 
التفسَيز د دك ا كل و دو تلت ليرت تق لمك يا جا ولك يارت ترق ل و تار لم بات لت ل اق د ل يات كام 3 ل ايا ردت لك بات لع سيا اق كم ايا جحت لك امات ان جل ا ا 101/1 
اشاره ال ا م2 ما تم اا متتمايية دماباضيق جع د وقوه بعد لكي 0 

قوم بضاعتهم الكلام دون العمل: ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اسل 3973 

الآيتان أسوره النساء (6): الآيات 8, الى 79] بار ا ري ا را ا ا ار ا ري ار ا را ا ار ا ربعا 
اشاره الم ص ص 
الْتفْسَير ادك ان دك خا واه دك دي وعد ف ادها عدت د و طساوايكد واد ا د قر وو بداو ركد كر وا اا تخ وه ع نو ايكة كوا و3 لكر و دان ياد روا 30 لتق بره جارد كر واي وات اكد ف 0ج 171/1617 
اشاره ا عي 

من أين تأتى الانتصارات و الهزائم؟ د م د د ا ةا دا د د ل د م ا ود 1/17 

جواب على سؤال مهم ا اا ار اص اا ا صل و ص ا ا ع 1/1 

الآيتان [سوره النساء (©): الآيات ١‏ الى ]6١‏ ا ااا 0000021210 0 
اشاره م ااا ا اا ار 
التقشيز لا ا ا ا ابا ا روا شيا ااا قو اي ل ا قو قا شي ل صا قو قشي لت شي و يي لت ا سا شي و ا با اا اد ا 17/11 
اشاره م ا ا لمم شم ممم إل 

سته التبى صلى الله عليه و آله و سلم بمنزله الوحى: ص م م مام لصي ينم ينا عي اه 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 87] د25 د 5 2052 21 0 22 0 2 ا عرد 5ك 2 د50 نا لد 25 21 22 2 ا ا 7 0 
اشاره ا ا ا ا ا لمم و لس 0 


خلقٍ القرآن من الاختلاف دليل حى على إعجازه: 


الآيه [سوره النساء (5): آيه 47] 0 0 


أضرار اختلاق الإشاعه و نشرها: 00 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 8] ا 0 


دعوه إلى مقابله الودّ بالودّ: 2211111 


الشلامء.تحيه الإسلام الكبرى: ع امام توب دا 


الآيه [سوره النساء (5): آيه 41] د را ار ا ا را ا ا ا ا 5 
اشاره ا م ا ا ا ا ا ا لي ا ع 1 ا عا اي ا يه ا عا متي جات ف م ات عه ات عي لت ا عي ات عد ف تا ا ا 1 50 
التفسير :3225353 5 2ش تند د 3 32ت 57532 525333 2553337 23537 3755323 ترات 533:7 57 53-33 553-333 25333 03333355333 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 8/8] اماي ا ا ا ا ا ا 1/7 
اشاره 1 1 100 دا 
سبب التزول ا اا ا 0 ان 
التفسير لخن عدو ان اط كو كن لت علا د أن د كوت كا قرلة علارة كلا الت را اق لان و كحك را كان ولت ار تن ل كرالك اا قرت عر كا لت اا كان لت ار انا عر وات كر 16/2 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 49] اا ااا ااا 
اشاره ووو ع كد ويه عد عن ده جيك جد دجايت وج 35 5ع جيك ججح د وايت وح ع دهاجو كج د وادت كح 3 25 داك ججح د اده وح ع3 دكاوج 2 جم دجاوت كح حق وج حجنت دعا هي ع3 ودوك + عو دعاك 2 211 
التفسير م اا ل ا ات ل ارات د ل ا ا ا ا وات لوك رات ل أ ساو اا دل بارت كي لم لو دق ولك طتيات لكل لمم مايا اا ل بات ل عا ا 2 51131 

اشاره ا ا اش 2 تشميا تاتش را لاما لا اباي اماي اقم 51 
سؤال: اا ايد ا اتام عاد عا ع تع يد كدت كاله عاط درطا علد لع ام رع كاد اد عط د جرع عق ع كد كه فقن كرد در عق ل معاي كع كاك وك د د ع ع كد دم فل عاد مع عد د عر كع د كد 2 ك1 
الجواب: مب ا ات ع ا واو و ا ري عي اي ال ا يي جا ري عي ا ا اي وي صقي لك عي يا وأ ا بي ا رك عي يا ب ا مم حا د كي ا را رو وباو مك عد كح د و 10307 0111 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ]9٠‏ ع ع ع ا ع ل ع ع 1 0 
اشاره الم اا وا م جاجد عب و اق لصفم و جاح جاياة ل واد موك كر يو موا جد ل بامصائيك لمق بج سسطوا يوك مااع نه كه يه مما جاجد واي ناه د جم سطيايكد مامز لتق و و2 51177 
سبب التزول اً#ك©ووةو47884878878487878787887787887878# 2202922227774 ااا 00000 زا 
التفسير اا ود اا و و دا و كدوك عو وك عد جو لمع جد 5 ل 2 د دك وه د د ع مق للم لو اع مك ادو وال دم 122 1111 

اشاره لقي ل لات ل وات لم ل تي و ا ص جا ل قا ا ا ل مط ا او كه وك م كات ل فا م و توت اك لمك للا قف مره فا مك دك مه كات ل قو عه ف اه دل ع 56 
الترحيب باقتراح السلم: موا ا ا ا اا وا ا با راع لقا دالوا دوا اا ب دترا اياك 27 12 1201116 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ]9١‏ ا ا ل ا د ب او ا موف د ا ب و م ل او ل ل ا و 
اشاره ا نا 
سبب التزول 6]6]114:]:]:]|رزم6ي6:6_7_)_06:ر:ر::::: > #>)هيممرحلدحجيج>ووؤ69؟6؟يا؟)1١‏ 02020 000808080000000 اا 
التفسير توعان يمك ادك عات اران لجان دا ينان ان رسام ان وائن لع تداك بدا لبان ال بداالع تارك يدان لان اك با اليا جد لعو ا بدا يت ا ل و ما و ا 532 

اشاره د ةادا و سيره جاده كد جاه داعا 35+ مده عدو 5 2 جاه ساد ودر واه داد اد كرد جا كرح عقت جد ادرو د كاردا سد قاد د دادا د لس دع كلد د كع م كاد لا كس زه عمد اد لد كع عي 1017 
عقاب ذى الوجهين: دمع نخد دع نمه لملا دمع اطه دع عد لجن دم عع لفط فا داعام لجنا دم تدع لماي ود عم نبضة دو احم اد داع عام نظ داه ده تاس داع نذه سف رضظ دا ةعاسل مادام ان 15112512 
الآيه [سوره النساء (5): آيه 97] و ا ا ل ا ا ا ا ل اك ا ل و ا و ا ويا ناجيه حو ا فوم اج 41041 


اشاره كل كو ل ع ل لت لك ل 0 5 20 5 لك 2 5 ا ل د جد 0 كو و لد ل و دك 5ك ا 0 لد د 0 د ا 2 د 5 ل 2 در ات 2 11 
سبب التنزول الا دم د عه ني ل وك قي ات جو ع ا عر ةن ع ل حو كر ل لو عر ل وك قي ل كوت تر ل عر اق ع ع جك ع اح ع وق قر لعن موارة عر لوه عرو ا وا 5119 
التفسير لخت 1ت 3 53 2ن 32:33 اق 1 رآ 3353332353533 :53:23 323333 3335:32:23 331 51 
اشاره ادناعن ل مادام ديه روا وا سا لو ا اا ا ا ا لش لت ا شي ب مد امن تاه ا واه واو مد اي اده دك واه وس اده لحل انا دع ارده ل رع ماد دكا جه 1617 

أحكام القتل التّاتج عن الخطأ: حادم اص ةا ف لما لفلا اا ل ااال ا 811 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 97] 3123 20011 015 رد 
اشاره ما ند اواك اطاط لكك لمن لت ران لمر كا قا تو امك حك كرك لا ل عراب ل را ا تل عاج نا حك كرت احا قر عات كلا نل ا مت ا كار ا ا و 017 
سبب التزول ا ان جاح نا اح اح نا ا ان جاح حا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا اس لس لس لس ل 3 36 
التفسير ع3 جدادا جح ع و هاباب وح حوره يدت جاجد هجاون وحن در دان جاع وجو ياه وجح ديع ينك مو عد دا نان حا در دوا دودو دطامي وح دده جد جد د وجاك عا عدر داكا وود طامت وده دف دده و12 
اشاره عستي كعم ل مجان كمد مايا متكت د ةاوكم ااا عم و فاخا دقع و عا با مع د ماتا ا لوال اق دعا تنه مكح د تولك ومن راق د مقي و كطكه دان ودف ديع كلدو م 

عقوبه القتل العمد م ل ل 68 

جريمه القتل العمد و العقاب الأبدى: ا ا ا ااا ا ا ااا ا لا ا الا ا د الاو د ااا خاو ا ا 51 

ما هى أنواع القتل؟ دبباحاة براق قدب ااه ل عرد اب لدبب اب د عرد نابا لابب اسايق ذل بايا اب رداب تايل لد عبد ابا ل داعب ابابا دا عبد ااا ابابا اد تبات اا لاع 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 9] عمو مشت عع مه معت عم ةم ع م م م ع ع ع ع م كد ع ع و ع ل 0 
اشاره الم ل ا ا ضر ا كر امئان م ا ا 2 51017 
سبب التزول سد دا دقر ا لايك عوك عمد وا دوا دن رع لاد د وا د د ظ عان عالا عا د كع اداواللا شح عه درن كر ل كاد كرود دن لقره بادالا كر 06 1 511 
التفسير سيد لاوا عدو متاو تجو كدوك تمع داه ع ماو ددج كو دتمم كم المع دا عه مو دادم 2و تمع ددا لمم أ وا مه دعاو لاوج 22 وعم دو 1/02 211 
اشاره لقي ل لات ل ل وات لم ل ا و ا ري جا لت قا ار ا ل مط ات تا وا كه واكك م كات ا قا ع ا تو اك مه كمع قف مره ما دك لم م ات لات فل عه عن مك و د ع 511 

الجهاد الإسلامى نفى من البعد المادى: موده دك وياد واباده دواحاد د ادك وإوادك واباده وإواداد دده وياد بادك لواحاد د ردك وها داه عاداد هاداد د لحك يعاد باب دك هاداد د لد اوداك عاد 16017160 

سؤال: لا وال ارو ب م دما جم لدعا لل ع قت م اجا وان دكي حاطو لاحك عه ع ار لاح وا ل ا د اج ا ا اي لأ رودت ا ا 6 كر 
الجواب: ا 0 رسن 

الآيتان أسوره النساء (6): الآيات 90 الى 92] عه تسيا د لصا ديف نك ايديا عد بدن عي تدرط درك امات مت لصا عا طاح جره لالب د قد دك الا عد ع اا ل سر د في 6 8112 
اشاره ا ان مانائئ دا عات ميا ان ا جا نوك اك وك نان اماك سداق رتك بدا ل نانك بساح اليك دا كيدان مإ كان رد اث ان رداك لراك بدا نيك اعون يدقع نامرك با نات كا وا ل حا تنا با نالا كا 102 
التفسير كد 1د 5ن جاه سا 22 دياه اد اه كد جاع دجاه دك يزه عد داك 2 د جه كد وك جاع دك رداك د زجاع دسا جرد ماد كلدك و كد عع ساد د كك مدعا بادا و كد عوك ساد أ وزع دلد ارو د عع اماد د كارع ددا كرو اد 2 150101 
اشاره سعد ل حم تددم نمت امن ل ادام دل نادم دمن مامه لج دم دم لبد امم دق ام اما اا اد اح مدع ناح ادام اد لظ وماد ل ادام م 111215 

نكات مهمه حول المجاهدين: لك امن تمك ا ا كج ل ا ل م ل ل ل اخ لك لكت ص ل ا كد 1611/12 


الأهميه بالبالغه للجهاد: عاد ا ا د ا ع ا ا ا ص ا ا ا ا ا ات ل ا ال ل عاد لا ل ل لل ني عدا ب ل دحال نا ع داه 24 نا 1 9504 88 

الآيات أسوره النساء (5): الآيات 117 الى 19] مل ااا ا ا ا ف كا ع ا 61616 
اشاره عم ل ئش ئش ا 8 
سبب التنزول راصش مشت سس ل سس ساح ست لس م لم لام اوها جا اي ا 2 51617 
التفسير لت ل ا وس 1 را كا اق دك جا ءانف 2 اس عا كان عام داك اك حا د اد انا جا ساك اك عاك دا اتاد اك ا لك اجا ال اك ال كك اك ا 151011 
اشاره ا ا نا 

نقاط يجب الالتفات إليها: ا 0000 ااا 

اشاره ا ا اا ا م م تت لال باد ا مي ا ا ا 22 58162 

١-استقلال‏ الروح دعا جه عد عو حت جعاعدل عدت د عادك وح جات ده ولع عد عاد وح حت وماد دل + عمد وادك جاع ذخ جعاد و دع جاده جام ات و دادع + جرت د جا ولع ذم جما ع علو دم 3 ج10 161501 

"-ملك الموت أم ملائكه الموت اح جات وات امسن اد مواط تت لو عبان 3 اد ماوق دعبام عاد 3 لد موا ادق ولو موا ل امام ماما ولو ابام امم مان ل ا 11 

؟-من هو المستضعف؟ - 355425352559233 2535952554223 72524235335,5354 5252252545 252223 5 2535 3354 233 2255 812 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ]٠٠١‏ ا ا ا ل ا ل ا ا ا ا ا ا ل ا ا ل 0 
اشاره ا ا ا 00 مرا 
التفسير مقاط عوشي انيه سوه دمتعم عمط دهع مجع د مرجع مصخ دمع ممه ده م مصخ دقع مسجة ف متهم مصخ دعوم سمه د كه م سمخ دعق ممصم د مجع م مص د عم ممع د مركم م طم ع 17/13 
اشاره ددن ند ده دواع وو لك و وا علا باك ووه بكك وو ونا باع ووه دك وو ونا بنع وده بك وو وا باتع ب ووه دك وو ونان مدخ واد كه وو عو ودع وود بد وو عدوت عتبلعع 

الهجره حكم اسلامى بنّاء: 0000 

الإسلام و الهجره 7ب ”©1210 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ]٠١١‏ مولن ناا جا وا مول اموه وليه عواء رايع مجلاسقاة وليه مولت اتوايع مجات واه لوه مجلم تو ايه وجا قا وليه مولت راو وجاط ني ماود وات ل ا ا 
اشاره ممه تاك ا ا وا ا ا ا ا ا ل ات الت 6ت ب ال ا اك اا ا اك ا اداع اع و الا 50 
التفسير 0 ردق 
اشاره اش دص ا اكه عه دا و طلااك ات ا ف رطان ات داك احا خا 2 جد حا رج 2د لات كا قف حت حا ال لكا بات 16 2 دح بك ناوعا قي قم جه عا ا ل دابا اك ع مانا ا ا لدج 1710316713 

صلاه المسافر: متت معدم داحم مد معاد داقع ست ص «دعت عد جما د تفع تنج ة دحتت عرد معاد "تع تتح ةداح عد صما اطع حت حة دده عد عدا #تفع تدج عداتنت سدع مط شع عد دق كبجع عه 2ك 2 07 

سؤال: ا ا 
الجواب: اند الإعاي كاد دان 32د د أداد ا د 2 كت هع > لاد ورد يها و علد د سر زه و > حاط جد مه داك رك ماع ع ساد د جد ماد عاد د 5ع ع 2ه لقاع عا عاد )2 لقاع ادك ناما عااداد اك رع د اداه قارع ادا د ع1 01020 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 7 ]٠١‏ ام ‏ ائ هئ اا اهيا أي ا دل ل ا ا ا 1624 
اشاره اللي سن نض صف د نوي دف نان ا لاواض نا طناوك ادو ع لاط د لجان ابوط تج انام 1 اجن م 1 تاج ب ناطق د لون اشام د راج له باط د طوف ملو تاج لب 1 لوك باط تر م 1 6 


سبب التزول 00000 ارين 
التفسير معد عمو نو تنوه نمطت انطع نل دوك نان لاطرا نه نف سودت نف ذو طن نه عطس تح او ند تخ داس ناتك وان دك اد تم طون + 13 121 
اشاره باد اتاد عدخ أذ تعن 31 تدخا انم اد اند اع عا انه 33 أ 33:33:31 :3-1 :35:3 :535533-12 32د لم8 

وهنا عدّه ملاحظات جديره بالانتباهءهى: - حا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا 0 

كيفيه صلاه الخوف: ماد و 3ك اندي نو أ اماك دده 0441ة ع2 ادو دفو اكو فعا تاكن 01235 عاذ اب 1235 لتر عل امن 1 1210 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١٠١*‏ احم احا اننا اتح تو فسا م واتسا سان ساق متشت واتشا افا اننا ود فد ا م ند 1 
اشاره من مك لحان عكات نا نك البو لباك ل الاباك اانا لك لم باوطل لبق لط نا ف وا ع لبا لود باخ ا 1 ا لج يق ات م 3 قرت قر نون 0 2 تو ا كاك اباك ا ل نساع اباد د بان لبه 52002 
التفسير “حدق عام دمن ممم عه بجع ماع شمو واد عن مع ددع ع و ممع ه إدعة ج دمعو طم عا سم رع وه عت م مسح ع ع بع عع دل ع رمعو ع ونع ع وود عت بعس ع ددع كع علد عد دضع طح عع وج 120 
اشاره وان د35 وهو م دوكر وه ع جه واه عدت 2 5225:2402 22552 2822552835 عنم كرة يها2 2532 3105 عقت 32 422355-85 عت 2ه ويك 22223و تسج 352552223 720 

أهميه فريضه الصّلاه: عذت د عابو حتطع مان دماعت كن دا نط + م3 اككد د داا ل كط د مال تكد دان رحدل ديو كلخد دان دك دنع كظطع دن دك داع تو يا 00 

سؤال: عاد دك وي دادع نامع ع اج ادك دب أيه إدانات دملا مانا لات ديم لابو عا داك داع لاما د الاك ب لامي دان داع لما رد الك ديم لبي عاد لد عا رساك ديم العا طناك دا لعا سا لان دام ممم ا ظاع جا سال يه ديح اع 
الجواب: ا ‏ ن نن نن ا ا ‏ ا اادللدلدل 1# 36 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ]٠١‏ م وو لوو ب حال ليوك دوو حو وو وم ود ب حال واب و ل ل اق وماك بور بن د بويك و موي او بع 
اشاره معد دع مجم مع معط اح اد و طنط وع دادع اا طر د عه داه و لط اكه ساماد ع حا لودل ادا سوط نس وخوم اموس ءطو عسات دلت حيط وديف 121 
سبب التزول اكب يي دعم دود بايد لدع دو د د دسا وس بودي دس اءاوس بدا دوسا د دبا ءاوه امد د عد دادو بدا دو دا عباوت اناعد دس بد ميسن دم - 82 
اشاره كح جا كا ماح عد جوع اداح ع جع د كدح داه معاد كا عاد اماك درم فوح مزع حك لد قد عاد رط عن ادمح باطح عولد عا جا ماك ع كح كح لطع ع ا كدج اد رط ع ع كد كرح لاطة د تام كدح ارم عقو كدح لطع كك كدح لط و رع كتج داك رقع 

قرع السّلاح بسلاح يشابهه معدي 2 جود اياك عجرم دعوم ردم در ماود ع مداع دوا موي راوة ع جوع اوه عمد ويه ع دود عدواة دوو ع وهاه هعمد 2و2 عمد واياه وم ذه ميك مدت 12/53 
التفسير مدع ا ا دك يان وام لي كي بوت ولي وات ع جاع وات اه ولع سواه ل لم ل وات كه ولع د اد كيت دل عن ياج ديه ليدع ان بن ولع ما د لوده وام طيد وعد فاع لوت لمع عا ا 0/1 

الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ه١٠‏ الى ]١٠١8‏ ا تا بف تعاد3 جمافت 1 دوا التي 3 :3553593533 لقو 0/1 
اشاره لادج كيو تقواد هكد ط ناد عدي اعون ج داك ايه دي جو كدعبي كه حي ناك رج عرسا حو كد جاب بي الروك جا اك د عدر حا لد كانه كرة ط ساف ردج حاط مان كان ل كرات جا ب زاك اك قارط كا لد جا رك جات بر ا د كاك فك ع1 ا ك6 23/17 
سبب التزول ا دان 
التفسير عت خوط ده عط نح داح «سعد ادك لت نط حعاه دزتج د داك # زط دن - داح «رسعت عد نت نت ححاه دزتج عد تماد لزن سم حت دحت -س ماد كنع ده حكاه دع سد عت م فقع عم مق عو دم مع 3 11/17 
اشاره ا ا م مض ع م لا لماك م ا سا حا ال و عن لصا 151/171 

منع الدّفاع عن الخائنين: ارخ عند ده داك د مك روم ترد كي جد درك كد سارط عد ب جك ارد ددا كردم د عارد كا ورمع لاد جا تنك لكا اك ان حا كار د رد زط اك دج ا ع رن كد عر ا 2 151/17 

الآيات [سوره النساء (6): الآيات ٠١7‏ الى ]٠١9‏ ا ال عم سوق ال و م اوم مط سوق م نب حك سوق اونب ا ل ا 601/17 
اشاره كد نحا دك د اتلد 1 دك ب طن د باحك لاوا تلن لخاد دراف لد شد ابلك كن عاداك ب باع كا لاحك ا اناد اكد د مظاك لابن تاد ل اك بدك اح لكا ل ملا داكا ل الاح الاك ا بل اط رك ا 3 11/220 


الشرك ذنب لا يغتفر ا ا ا ا ا 23 
الآيات أسوره النساء (©): الآيات ١١77‏ الى ١؟١]‏ مجاه لحي جاع عند مف متدواة عد مامد جلت علد باو سجاه عند جا جاح علد ب سجاه عاد ممه عند وداه علد ا سا علد ل اا د ا ات ا 
اشاره ا ا لظ 
التفسير ل ل ا اا 
اشاره لوو 2 تمس دف سواه ف نما كدف و ماده تمان اداه ف كدف ورد وده تب كوو هق تودفا كه لدملد واه دما كد دوالك 

مكائد الشيطان: م تش 2 2 ش25 ضضتسس.ش 2 لض ص2 شتات تا اه اا تم 

الآيه [سوره النساء (5): آيه 7؟١]‏ ص 5ش م ا م م 
اشاره ا ا ةل لت ا ع عت د اك ا 
التفسير ع ل ع ل تي ا ع ا ا ا ع ا ا 1 2 300 
الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١١7‏ الى ؟١]‏ ا اتاو ا او ليت عبات ا لش حاو دق لدت اا كام للع ماما ان لاد ات 2 
اشاره عقون و ج352 دار راضة 7 وتميف ف رفم 3 د 751 دادوالمة ميف مانم 11 مديين او تدافا ود مكبو ا ل كي 2 و 
سبب التزول ا ا ا ا ا 
التفسير ارا ل ري ل ري ل لا ا 2ك 
اشاره اا ا ا ا ا ف 
امتيازات حقيقيه و أخرى زائفه: مااا ‏ اا ا ا وأواك ‏ ا 222 

سؤال: ع كاد دع ع كتد قو اطع د كاد فد لالع عدلد ا اطع ع تاد دا حرط عع ازمر درط ع ع كا دهده اط عع كاد مه رطع ع داو كد زع عع لاد كد 2 اك عع د وكزد لاضع داع كدج ا اماع داوكده لاك مع اد د داك ع عرد كع داع 
الجواب: ا 2 

الآبتان [سوره النساء (5): الآيات ١١4‏ الى ع؟١]‏ داوا د اده جا ا لاد وان ا عد مط ا ملام او صن أ ع وات ني ل باح قوط ولت مواة تبه لضي باحق لو د ماع كبا دل يا قو لز غ22 
اشاره م وم قرت عدو وي ف 23 1د 3 3 322 و وفيت 3:23 17د 52237934 واد توه 52 577 0223931 تا 3ت 
التفسير اواك اولظ قرت ل الراك راقي ليق مله لمان ا الم اا ا 
ماهو معنى الخليل؟ م ا ا ا ا ا ا ا اي اه اق با ل قات 
الآيه [سوره النساء (5): آيه ]١1‏ 000500 
اشاره لعلو ا ا ا ا ل ل ا ا 
التَفسسين المح اا تو لط فك 20 ب و2 د ا ات لاا لط ا 
اشاره لم ل ل ل ل اا 


الآيه |سوره النساء (6): آيه 8؟7١]‏ مح ا ا ا ا ا ا ا اح أب ا تا ا ا ع ب ع لد اك جا 2 0117 
اشاره ااااااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ا اااااااا ا ااا ااا ااا ااس 19 1 ل 
سبب التزول ان نان ان نا نان نان نان ان ا نان انان نل ل انان ااانا ان اناا ان ا انا انان اا ااانا ا ا انان ان ا ا ااانا ا ا ااانا ا اس مانا ا ال اناا ا الا اسل سلس 2 17[ لم 
التفسير ام م ا ص مش صصص صصص سس ع ما م بصامه موه مس عه و2 8:6 

اشاره ا ل لطا ولاس اف وا ا كلت لط ملدجاعاف عاد ل تكفا ال كلد اط ة تعدوا عا تكس أل ل لالط عاط نكل اف لكوع كد اد 3/0 
الصلح خير 3 ره 

الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١79‏ الى ]١١٠١‏ 00001010 0 
اشاره ا نا ا ان ا ناا نا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا الال 2 © 3 ل 
التفسير >7 626611:ي2يريريرارارا6ا6ا6ا6ا6ا6ا61ا6ا7606:طزطزطزطرط7ر7ر7ر7ر7راا5ار6707576707اااااا ااا ااا ااا 0 

اشاره لبا حب دب د دطيت د عايج دقام ملقم د نمدم د ماع دوق لمم د عاط د رت عام د مابخة د قلي د عاط وعم د ماخ دك تضق ماح ون ةد مكح دولك معاد كدق معنت دك مك ديك د عع تقد ند دا 0112 
العداله شرط فى تعدد الرّوجات: اا ا ل ا د 1م 
جواب على سؤال ضرورى: 001 21 

الآيات أسوره النساء (©): الآيات ١١‏ الى ]١١*‏ لي ا دو حر ا لا قبي جع لي ا ووي ح ين ل اير ف مع دطيل نيحد بي 0 
اشاره تععة طدط طعت ذن عو عومد تدده دن ددهت «د حت طنج عد وخ ده توعد متك طخت «ددن دطاتد عد تكد ته« من ددته ده من كدخ عردم دهده عد حة #طخن ممع دطجه عه وت عد ته د عدم عه 1ل 
التفسير 0 زر 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ه7١]‏ م ا ا ا و ل ا ل ل ا حي 11 
اشاره و ود مواد ات د 5257 عاد اك عرعن دق لاجد د داكت د داقع كك معو ددك لدت دك داوكاء جاعة د تاوت عام ادك دكا جعت د جاده دك دكاو قد د مو 22 55 701222252225 010017 
التفسير ا كاسع باح اماع نت دلو م مان خاند ل موا حت د ل ع وات لان د ع وا تت قرح ع وا ا د ل عدا ةدام ع دان عا داح حولت قد لو مولن اد لح د ولك تت د لود ع وات نك ديان تت لل ماقف 01117 

اشاره ا ا ا ليئض جا برا ات باع لاقلا مايق عا جم م لي د ارك وكا عا كه دو عه ارجا يرو م عاد 62 1 

العداله الاجتماعيه: جد د درت عر مك جد ديد ع دك دده داع عي لاك عرد رن دعا د رح د لالط نه عرد حي لاقنت كدر حت لاك رخدي ماع عم كني عدر جام اك جرت عارنا تكد كات عبر حرم عاك ره عر عو ارك مر لد عولد اك نك جر 3 81716 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ع١١]‏ لاي ا ل ا ا ا ل ل و ا ا ب ا ل كن 
اشاره عدص طحق قدة اسدوسسدن خمنم عه مم كط شوح عن شعو عه جو دك خ سه مد دادح عرد صما كلت سسحت ادادح عرد تاد د لخم حرط جد طاح عرد عت ادك تغط طبر كذ «ادادع عرد وعد كت تططخ خطوع عد ععة 2 07/3 
سبب التزول لا نح نان نان نان نان نان نات نان م نان انا نان نان نان انان ان انان نا مانا انان نان ان انان نا ان انان نا ان انان اتن اماع انان ان اسان عات تن ال لان اس سن ا انلجس ا ان ل ل لس ل ل ل سس د ل 16 لهم 
التفسير د55 2ك در اعد 2ك اردع اك 12د اناد لك ع 200 1 د 0د 12 لو 1د د دك 2 لقاع ا د 1 2ر525 07 2 02 05 1ك ترد 3د لد د د 5 ا 1 01 

الآيات [سوره النساء (6): الآيات ١77‏ الى ]١59‏ ممص ا ا 211 
اشاره ااا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ساس 31 367 ل 


اشاره ا ا ا ا ا ا اا ا ا 21 

مصير المنافقين المعاندين: 1 1 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١٠‏ ال ا ا ا ا ل ا 006 
اشاره ال ااا ااا ااا ااا ا 
نب التزول: م ا 211 
التفسين اق 
اشاره ع لش شل ةتفك اس ةق 6 أرق 

التّهى عن المشاركه فى مجالس يعصى الله فيها: © ُ©ج لل 03> ج:ججج- را ااا 0اا0ا0ا0ا0اا00ا000000000806060ازاا 

إن الآيه تخبرنا عن عده أمور: رك 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١8١‏ اممف تم دا ماسم اماف مدان امت تساف تمابيق امال ا تتماف اتسنن ع تدا م 0101/54 
اشاره لا ا ا ااا اا ا ا ا 811 
التفتسز لا ع اا اا ايا اي ابيا ا وي يا يا ع اي قي ا بيار وا يي ا وا ع او لدبب عا بك نط ا و لاله 
اشاره لل وي اماق 

صفات المنافقين: ا ا اا ا اا ببب0010 ز [ ا 

الآيتان أسوره النساء (6): الآيات ١817‏ الى ]١57‏ ولع را ل ار حرا ا قر على ب قر الع قرا عقر مال بخ اع اح رع اد ال ع قم عات عب علق ع كات 1 
اشاره الا اي ا لشش ست بصم ص صصص م ا ب 
التفسير م ص شت تس ب مش 2ش ئش لط تا ةا تتا اميا 85 
الآيات أسوره النساء (6): الآيات ١‏ الى ع5١]‏ 3 ف 0 
اشاره لا ا ا ا تت ا 3 
التفسيز لا ا ال ا ل ا را ل ل را ل ل ل ا مي ا 2 د أن 
الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1/‏ لمن نمطي اطياه د لع من كنك دراه عو العا د طون ط دع اسراح دح اصكدح عط رط دن اصرا نع د اع مسد ع طدعا الوا جع و كاد قرت قبع شعت خط اد ص فك ف طر وض طرذت زعا 
اشاره نوسي و سحو باو بالل بالا لو ماهلا ااه فسا ماسر من مرك ةن شرك متت ا سس اك شاه وسوس سجاه بشاتسو وبفا ا بال ل 111 
سيق بالبتاانقة اوتا جا مد الما م راط سه طم اناك م راط لماه ناوه لا 2 راواه سوه راطم اناك 2 لقعم لماجا صم مالم اال طاحم لماجا ضام ماصاماجال ق ام اجا قاد ولج اي 16 
اشاره دا جه امح لمعه اتوم ا ماوع امو جه اجن وق انوع جوع مناج ع امع انيع كعم مجع امع ايع كمه امن مع امع حي امع اه 


العقاب الإلهى ليس دافعه الانتقام: ا ا د10[ [ [ [ 0 


اشاره السام ع مما العامة اه تبات ميات لق لمت باك اه تلم جياه قاد لمم ياك ات الما باج تا علد دا يد عا 6 هه 
التفسير ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 000 1 1 11 ا ا 
اشاره انان ان مي اماه اناه لا نج عا دبا اناه زا ادج لا نج عام دان اح الات دح اا اجام احاح تأت دا تاماخ اع ححا اح اتا احاح اا حجان الاح ا اا ا ا ل عا © ل 

العفو عن المعتدى و أثره على نزعه العدوان: لبوك بن هه ا ماك ةم ال د جك ردقه موا ا دبد اب1 دع ددا ابلك تدوع ادي وه 00 

الآيات أسوره النساء (©): الآيات ١8٠‏ الى ]١57‏ للم لوي ا لوو العو ل مدي ا و ا لو ع تل وا ا دي ا ب ا ا 00 
اشاره كام د بال اك 1 ماعن را ا عوك خا داك ا الت ار ا ا و ارا كا ا ا ليع انظ ا ماك ا ا ا 1 0101 
التفسير امم شا ا 31 
اشاره اعد دو دون عد ده طاول جد وموك ل ود عاد لدع و ادك ل جاخ واداك ددح ب عاد لك دن واداعك لد دع ب عادك ود ع3 عاداماء ل جد ع ب عاد عاد عق دادع عه بعاد ديعه 5 2 داواي 5 23222 0017 

لا تمييز بين الأنبياء مدو بام اك لج اتدل بام تمد لك جاع د تولك انق لمك ياد دلوك اياج عت لماع ديا دروف تبات لك وان ات ليك باجا لكر عاو ات 212 0113171 
التناسب بين الذنب و العقاب: و3 7ج وال في دو و71 ماين دوا وتوف ايت و30 ولف لوو ا و وااو و3 و 

الآيتان أسوره النساء (5): الآيات ١05‏ الى 55 ]١‏ مع ا زوق 
اشاره ع باب ابلك ل قار اياك باد قمع حا لد هيو يالل ري ايا لدي معيو ييا ماع يا أو وزيا ل رب ايآ ود اياي اويا ال يدادو اب حب ااي اياي اد صاب ابا ل لق 
سبب التزول ا نا نا ا ااانا ااانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا الال ل ا © ل ل 
التفسير تا د ققة 
اشاره افا لمعي م اليا يدح لدع ب 9 جاع د ود ع عدج جاع د أ جد دص عا دا دج اام ا عا ا هوم بدا اا لاح ا ااا د اح يد اك ع0 

هدف اليهود من اختلاق الأعذار: ش مث 6ش سشضسس اتن لس كم وشاع تا عمد دامع مج802 

الآيات أسوره النساء (6): الآيات ١84‏ الى ]١0/‏ م اع ا ل اش اك ل ف لا اش شاك لباه قن م لال قو ما لقان ما القن ا تعد فم عا طنج حي سا ا ا 
اشاره فل شي يشش رش هس سه ممه ممما عدم مه صم ددم تمت 86م 
التفسير حل ا وار 
اشاره تايا ا ا تر ا ا اليش ا ئلا ام صا يي ا ا مسو طق عي سد ام اب لم وماك ب كدي عرد عاك اباس واج اكه بد عات 028 

نماذج أخرى من ممارسات اليهود العدوانيه: - ا ا 00 

اسطوره الصَليب؟ 0غ 

الآيه [سوره النساء (5): آيه ]١89‏ كك مع لك رقم 20 قش عا لل فعا الا 2ق علا 2 ابل أ نمال لا ل صدعا الأ ل قتاع ءاه جاح ع عا ل دعا عاد اناد وضع عاك اد تزع 21/7 ف 
اشاره لمش ئش ئس او اا 821 


سؤال: مس مود عق كود د ده سودت دم نو دسا مدو دك اندو دس نم سودت د تددس موس مص مو سداد مسوم دودسم دن تادوم دحو 8232 
الجواب: لمعنه تن اوكدء ناث تداعا اش اند اطع 13 نظ نع :55:33:53 :02922-33333233 

الآيات أسوره النساء (5): الآيات ١2٠‏ الى ]١87”‏ ام ا اه ب دق ا جا ل وا الاو ل ا 81/1 
اشاره مم م ا ا ا ا ا و 
التفسير عا حا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ا اساسا 139 9 
اشاره الل ا ا ا 1 1 

مصير الصالحين و الطالحين من اليهود: لل مي ا ات ل ا ع ع ا ات و ةر ا لت اك رن قا نر لت د ل عم مك مر عع لت دك جد كعك مد 3 لام 2 [81/1 

الآيات [سوره النساء (5): الآيات ١87‏ الى ع2١]‏ د جد و دح ب مايه وك كن متو دح ب جابت ا 3 طق جما داح د ولراك كك 1د بان مإواح ل دح ل مايه كاك د اتام د حك ماو ا م اد ب ننم 
اشاره معي ل ا واد لاه 
التفسير ما يام ل ابا ب امه برا ع مايا مد د ا 
الآيات [سوره النساء (): الآيات ١21‏ الى ]١289‏ اد فنع ا اي ع شا اكت عي د ا لدع اد ايا د شان الع تاي شاد ال ا امك عد لركده ل ارك وم اا 
اشاره عع اا ابا يا وي ع اي لي ا بار جا يي ا يا ع ا ري قي ا بار وبع ابي اا ب ا ع ايل دابا ما بك و د ا 311 
التفسير ا م سس صصص تم م ف د ع 22 112 
الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1٠١‏ الوك و اا اك اس اي اا ا عد ما عق ا ل مواد م أ الم لبد ارام اماع جاجد روا امن ب لأا واي أو ولس لد اداع ا 1/15 
اشاره ا ا 
التمسنية ل شك لض شي ممت تتش صصص سا ل ا ا اتا مجعو 8/17 
الآيه [سوره النساء (5): آيه ]١1١‏ لل ا اا ا ا صا و ا كه وا لبا اال وا يق لك وات ا ل امال وا ج01 
اشاره ولعو ا ل و روا يل تي مي ا عي ا لك واي قط ل امك الي كاخطا ا مايه امطابضة سملم كب قارة 
التفسير ا ا ا ل ل ا ا ا ا و ده د ع ا اي ا ا 010 
اشاره لال ال ير ال ل را ل ل ل ا ل ا ل ل ل ا ا 1 
اسطوره التثليث الوهميه: تدده ففرا موق دده عه معاد زع ند و مضه لد جات كود م و دا ا ايه عو اق ار د عمف ف فرطك ع 522 0/010 

عقيده التثليث أكبر خرافه مسيحيه: ل 

الآيتان أسوره النساء (6): الآيات ١77‏ الى ]١77‏ “اا 1 تش عل لظ شرا اما 2 2 للك 2 عامل 2 ف تحا ءال لاه لصعا اسل ا قتاع ااه داعا ماع اا تعا ءادال اناد وضع اداد <اد دتما 2 094 
اشاره لكوي الوا جو بجا سوج ع ا ستوع قا انوع ما ستوع كا سوج كم ا جتجع جا انوج هه اجنام امعا امحوم اعم منج امعا احوه اع امن امع ايه امع ةا 


اشاره أ ا م ل ل و ل شت تن وش لس عت تس وم لوا م امت ودع عمدو عد عد ددغيدت /050 
المسيح هو عبد الله 3د دنه د ني تسد ود خسني نكاد ندع نع اي ترد تدع ذك هي تند وح عد اي دونه 53-35 3ه 23ت الوة 

الآيتان أسوره النساء (6): الآيات ١7‏ الى ]١78‏ 3511223 بعدرات ند دس تي عد تند دساو دو د تت 5ت بات جات د ديات نان در مال كدان زد برا ا ةب ا ا 
اشاره د اناا عالط مانا سا اد 2 أداد ادا و داع د كعاب و ولاج دما و داع 2 بعر عرددع ادام جاع 2 كدان 2 عق كا دتما حر ف القن عام ل ماد مسدرة اناد وان ل ماد حدر مقد دعاك ا لالص م عدا لالد ا 2168 
التفسير د ام لع ور د لو 231 ند ارمح ادن ددم 2 تمه لمح د جد دم جد عمدت وو جار وس ةج م ع جد لع 7 جام د د م جد وعاحد بد ممع ددع 2 
اشاره كن عت ات نو اك شاه با اام انان الم اكات م تون دوو ل اواك موت دج د لمن قن ات من داه للق نل كرو بان ع باق لت الى املاطو اج ل ب ا 01 

التور المبين: ا ا ناا نا ا ناا ناا ناا ااانا اا اا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8ص 

الآيه [سوره النساء (6): آيه ع/0١]‏ - - 552 00 2ج 2 32 30 جه م د 2د 353-32 20 ا عدج كد 0 2 23د و3 دن 2د د يك 2د 2د 0 10 تت 232 4< 322 222 52ج 2د دي 25 20 دخا دع 
اشاره ا ما ا ا ا مو ماب م 0 ا انر مه ماق وه الف معاد رقا د مم لط مان رادا ما دكططه دا دك ديه فجن ديات لالم 
سبب التزول ل لا لاض رات تس لصا اس م توات اسم م م ددا ا دك لوا ددم اسم اواك الوا لساك د دض 01 
التفسير سئي ا 
سوره المائده لحر اا مي ا حت ا ااا اا ان قاد لان لع وا اواك اع عات ناح حد اك لمن ام وقد باح ند جات اج ملا مسا كدت واكد نه حا جات ان بابد اواك بات مياد داعام دب د 2 2001/7 
اشاره لعو م عم مه كه ده عع + لهنم عن عطس اطع كرس ماه ل اس اطع حسم مجه كما طح عو ماح ع حمل قن عدم فكع مرا فم ع سوم فنع سول طم وحات متم وطس ديت المع 
محتويات سوره المائده ا ا سه م ير ل ل فج ايا ا قم ا ل امي ف ل قل مسري عا قم صا لطت 2 م سه عصان ص ل بام 8 نمع 
الآيه [سوره المائده (0): آيه ]١‏ د 2 داه لك دا كد ا م اماد لك داك جا دك لج ماد ب كا لوا د 2 ارا « دا اد لاك اق ا 032 ا ل د د 1 ا د 2 
اشاره عو وده مجه وام ماه عوام توه كوك ع ارد داه عوك در ونوا ددا مياه ون وجوه تنود مواد د تورو ره دوك ع دن 12د لوا دعو د وداه تمده لوك اعد د وك د عد مواد ود د تام 
التفسير ا ايا ةقاي لل لاا لام قاع بع راان ا شاي واي 211 
اشاره ل ئش سم ل صقسه سه ممم ممم ممه اع 

الإلزام بالوفاء بالعهد و الميثاق: ا اا ناا ناا ناا اا ناا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا 33 

الآيه [سوره المائده (0): آيه ؟] و بي م يه ا ني وجي ار ني وعدي ديه د جاو واف ددس اجا و وقوه ب مج و لكر ب لاك 
اشاره اد قددة فنوو عه وك خنطواء دوالك ذخ دك دع طباه ددلرت ذو عط دك طخ نمام دوالك ف عل مكدنع اشام د لض طعة نمه ووبا د م امك معنم ذه اجام لماه داكت دزف سات دم ف مذ طعت دوقت ا 
التفسير امسا ادن اراك نالاو ما حك لط داح دواد لجان مام لسك دلت رداك لحرن ا يسدق درك ا ذاراك لد مكبحا لدان اعرد بدك لاد دا باق داك ربعا لحك عام د بدا اند ابن كنك سان لو ماك ماق دك دوي 20117 
اشاره حك الداع لكوم سا ساد أحاطاك لد ماه عاد د ع عرد ماع كأإسأطاء د رما ء علد أدج رد ماع ع داح معاد و كلد اط ع رد ماع عأد اطع موادا أصل داعا لكام اع سه ماما ع دحك قارما جع عاك لمق حا حا أم اك قرسا اع اسه لظام مساك خبط 711/6 

ثمانيه احكام فى آيه واحده: حنم اوقا مر مظان قاد وان لقح قاع لخن فدات جاه م لجف دعر ص كاج فوم وأ كج ادام بعك روفاد مم خاو قا دام اده ل عار ادام باق جرف دام د تاس دم ا 211/5 


التعاون فى أعمال الخير: 0011 0 ا ااا 


الآيه أسوره المائده (0): آيه له كاه 2 كسرع قاع عد 2 ع درم معد داك ددر داع ع تدك عادر فاع د داك د رد عاد مدطاد عأدرم داع داك داع ارمع عرد د عق داه عط رك عاد درك كعك قاد اكد عاد دل كدر اك 2د عاك داك 5228 2111052 


اشاره لد كاد دن علد سان ل در نحن دحت ع اك دح تمن دنرت نف ندج ند فق طون تفل دنواط عاك فم دده نس لجاع جك نك بادجاط اد ننه ميات نك ناد امه ع ق ع لاطو د قر و 21010 
التفسير علد ات دن طن وعد ع تنخ طم ان اعد ند اانه ان مدع ان ادن مانن اعد اند دنه اخ نا ا دشنن نم2 عاد لذن ددن اتن اد د ل وت نك 2117 
اشاره كاك د ون وري نات وناك ددا انق رماي كك ورا ذو ند بان اود دوك ورت دنا نادت اوناك ندند لماك ود بهن الملا نان نت ددن ةل عا انك با وه 10171 
الاعتدال فى تناول اللحوم: تن و ع ا وده 101 عن ام نه 1 1340م كدي كه 1 وب عاذ ادو 01235كد عاذ دا لذو انكو علا لم1 اا 21/1 

متى أكمل الله الدين للمسلمين: م ا ا قا لم و واد لك ا ات اج ا 2171/4 

سؤال يفرض نفسه م 0 ا 

الجواب لي ا 00 زنير 

الآيه [سوره المائده (0): آيه 6] م ل ل ا ل ا 2 
اشاره الت عق حلت ايا شب د عا و داكي تممه منا بلا ناه و باكر ل لحم ماه اند عل د بابق ال لج د ما لبد تق د داج در لاه د اانه عاد مج413 قفي ما در داع ألو كلفد مناه ترما و ملع لق لفاك للع 
سبب التزول لا الي ا اا صر اتا تم م با قا لد الصا ا ا ول دل ا ىدامج/21 
التفسير م ا ا شا ئش م ا لق مع عله رمع ب كد كرد عط ا 20 21001 
اشاره الجابك لكي خياك م دو رو حو لد عر وا ف مدي موا سحيو وده عد بد حول سو وا موك م ودبي حا كود ناير وان والمن رواسا دواد جك توا يرا قن د عياب دجأل ادي حل واد دراج أ ]2 

الحلال من الصيد: - يختض ا وذخ ويد وكة دز د فق توخؤذ عت كو زد اشغ ف زطوه عه زد فخ نيت زط ود ناد ود أت سانو وه دنع سساو شه فق داد ويف 1 21 

الآيه [سوره المائده (0): آيه ه] 0 ا 0 
أشارة ا اع لد دك بيدابد ياد مع لاجد ماما ا 3 لوك م دا لو ناماه معد ع عاك لاح للج مايا لاا عاد ياك ع عام انطع الا 22 المح هد 22 والح كع ل جاع اح علد د ع ات 28617 
التفسير 8822© يرز زو655اا4565أري_ير_ربر64ر696565ير9ي9رأ[ري0يييي ههه 4 اااااااااااا0ا0ا0ا00 ا 
اشاره اكد لك دوا فراء دابا انالا ولك ار نك اباك ان تبط لمات اماك للف ا مالال ل رن وناك لالج بش اال الا دن فلن ااذه نان تسطته اداه نات ود اخ 267 

حكم طعام أهل الكتاب و حكم الزواج بهم: - راتت ص ص شم ضام 3 01 لدج راع 

حكم الرّواجٍ بغير المسلمات: ااا 

الآيه [سوره المائده (0): آيه ع] - افع ل ل ل هئ ا ا ما ف اطق ع ل لاو مر ماق اق صر ل رقا ال عو مان ابل صم رد جا العا دايا انك كد براح :3 2 
اشاره ممم لت ا ا ئش ل ا م ايتاك عو لمق عط قمع ع ا عم لضا له مم وادز نات عو كاك لوطم طم + طذات ده فخ ف عض د دج م0 
التفسير بعال مماتد ع تعن ايا درت ان ساك لوبرن د تدماد لانن دوسا الوادت دح دبك ارد در والدالدث د مذاداك ديد رطا ونث د ردان ين د ركيد حا درت دامر ردان ل ححا ركيد لالد د دبا ل ناك باذ ل نوك م2 
اشاره دل جك لعا اك ساسا قد ماع بأد طاء برها و ع إعا اع رد رماع عاد ماج بت رطع اك ردج مصاع لاد طاح بد رصاح عاج ورد ماح داك عاج امقر حصا قاس عاد أما حك رما + ع كاه لقاع معاد داح قرعا ماح ااه لقاع اددع لتر عات 04 2 

تطهير الجسم و الرّوح: لمعه م م مم ممم م م م م ممه ممم ممه ممم ممم ممه ممم ممم مم مه ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم م م مم م مه ممم م م م ممم ممم ممه ممه ممم ممم مم ممم م ممم مد ممع 


الآيه [سوره المائده (0): آيه 7 ا ا ا 2 
اشاره 0 
التفسير ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا الس 1 

اشاره الحا ااه 3 تاها تنا هلالظ اانه كعك دق ناا له 3 كناك 25 الفا وات ادنك جد 2 كنات نع 3 كاك 5 دك انا ندل كده وانهل تاكناا ءاد دالت امع 
العهود الرّبانيه: ا 0 

الآيات أسوره المائده (0): الآيات 8 الى ]٠١‏ ااا ااا 0 
اشاره د لعا ان اح ات دع حي قم مك مه قم ل نات د ذا ره عاك مر قاط ا لت تك حا قري عا د اط نر ل عي اي عاك اه لط اك رازن ا اا ا ع حا ع ارك د عا ل اع ل حك 2 دك دف وزع 
التفسير تمعد ده نك عه دوعادك د د داع جد عم د ادك اك 32 داع دك عد عه ب عاك 22 32 ده كع عع د عادك 2ح جه ع ادك عاد دج وعادك 2ك 35 ودعو عع د عاداك 2ك 32 ادك د د عم ب عاد ك2 38 لد ا 6 عع 

اشاره ليا اش ا ا ص اا ااا و ا ا اكه يات لت شاه ايا اق لكلا با قر لماد اول اق لوك اياج نادت ع ع بقرتي 26 

دعوه مؤكده إلى العداله: ل ا العا ا ا سن حوايت ااتمندا وما ااومبوداوف سوط 3531 مات عم 

العدل ركن إسلامى مهم: - لما ئش ا اا ااا اق م الم ل اظح علد اب مل ا ل عل أ ا او عل ا أو عأ الأ دعأ ع توغ 

الآيه [سوره المائده (8): آيه ]١١‏ ادا ا ا ا ا ا ا تا اما اا اي اي را ا وي تمي ابي رمي اط لدم اتات و مرق 
اشاره سات لام ل در ع ا رت ف وق لح نت تلع للك قمع نط د عد لع لدم أس دع تطح دده شع د مخ دوماع دد عن سكج خ دمن سوبع ده جد فد فع ند الع 
التفسير تناه اناد هوي عدن داكا ابوه ذه وو ع دياه يدود دكن وو عدا اباك وام ون دادو و سابك دواد نك وو اباد ودود دوو ع سابد دوواد كود عد اباد بيو دود ددن وعع 

الآيه [سوره المائده (8): آيه ؟١]‏ ااا 0 
اشاره مع ات ا ا ماه عو و هلعا لطعم وا ار كأ لمع داه وا ع د مكنع ع جرد عالط أ وروا ان تاد ع حركاو كان اع لداع نالك د د حعزء اواك د د داع اي د دركا عاو أ ردج 21/10 
التفسير ل ا ا مما ا تتا باباك رمام بابك شرا كا لاك ملا باك انلك عاباك الاوك تراه اد ا جف ل وات )لاق 

الآيه [سوره المائده (8): آيه ]١1‏ لماع الع رو ف 3م كزع 3و جضت علدنت اموه 3 توفت ؟ ل سات اف 33 ل يد 2/0 
اشاره د دا مداياءا يا اناك لدعا اناك لكل دأداد اك للك ميارك حا اك بل لالد عات ورك حا انك لالد لدعا اليك حك ا ا ملعا لد ا ماكر اك ا ا بلك لعا جارك كلاد نك أحى لمذاد وان دك عش 2 اع 
التقشية دو اش 2م222 ص ل ل سس ا سس ل سس 2 ست لت ل امات ا ل س لك امام بام قاد يا ل معاد لاع 

اشاره مضق فاواذ ع وم د طون دوخ خووع عد عم د جع ده ددا« دلج عد وماك د تططط ها« دزتت سرد مك كذ طط ذه تدده سرد مك كته مسج حت عدج عرد جمد د زتره سه لعج جاده هت قط تع دم هق وهم ع 6غ 
الممارسات التحريفيه لليهود: 1ن ادك ل نر مانا ل نان داك رن باقر طناك رن دا فك نين افر جاناك درت د درل واذ ان رن جاذرة واقات لانن فر وافاه رن دفر واقات رثن نا واد من نو وا 1 د اا 
هل يجعل الله قلب الإنسان قاسيا؟ ا ا تق ل قن 3ج 1 حال ادنس و الود ا ا ف 2 ع ب /210 
الآيه [سوره المائده (8): آيه ]١5‏ ال ا ص صا ار عات لق يه دعا اا د مط أب فا داه كدوك سد داع عاد امسق امد لاج دا عل ل فاك 2/1 


اشاره وه عداك ماع واد ع تاد ع داج ع حك وبا ناد جع داف ع كد ع حك وب نا د وان اد د د 2 د داوب ف وا م دقع ند لزج عاك و ا جاع ان انتما تداك وك نت تع ان دناه اماد وأ نت ا ا انق 3 1/1335 
التفسير ا ا ا ا ست م ا د ا 1 
اشاره 32 د د ب 253 3 532 2 1د دن ل دا د دع دي لس دن د د ب د 5 27" 

وَل حادثه قتل على الأرض: ششصتسشكشسضسشش2شصسشكهاش ل م ا ري ووز 

نقاط مهمه يجب الانتباه لها: ا ا ا م ا ا ا ااا ااا ااا ين 

الآيتان أسوره المائده (2): الآيات "١‏ الى ]"١‏ مم شاش ا 11 1/17 
اشاره مح عع ا ا اح د عو ل منت عام لحك لكات لما نل تع رك ع كرات ات و ا ادال اكرات لع قلت حرا اا مرك ماران كان ول قاطت لاحك ارات لانو عا ل ع ا كا 1/11 
التفسير راد كا دج ددع لك درط حي مه ل دن كاد ده كم عد حي عمد 2 دك كدخ ع جد عط عد جنع ع حل كدح عع عع طب سدق من دع لم ماع ترح د مدع مدع عد دك عد رو ء عد كع دع تدع ع مدع عد وحم 10 لا 
اشاره لداع د مهاوه دج حت عاديا جع د عايج و حك كات جك ح دح د جايت وج 35 25 دياك ججح د جادات جاح و3 د كاجا 2 دج د علدت 5ح ك3 25 ويك ججح د جادت وح ك3 دك داج عت دجايت 5ج كو جه ودح مود عأدو اج 1117 17 

التستر على الجريمه لم لات لد يا ا ا ارا ايو ل اك تت لا يات ةل و بج لك رات لصي لع لوادتت لك يات ميد لمع موا داقن لو بتكا ل لع عهات عات لد جات 2ح 11 1/1 

الآيه [سوره المائده (8): آيه ؟؟] عفن دجت دفف ةو السنة داف تا مط ف تع شف تع 3 انفش تدك بض تت 12 1/10 ا 
اشاره الي ا ا ام ا ا د م ارك او و اماه عا د مد ع جاتو اال رادا را اد رع ا و ا ورا ا را مات ع او تج ا كاماد ب عا اك امع ا دعام ده تو كت أ ا 37117 
التفسير ل امي ااي رت عي يا ا ييا ار ص يا صا بي يا با رن يع دان لي ب اي ل عم ا لمات عام امد عي اما ل ماكو اتيا ا بد كي اما لواب حا ماي عن تج 2 1717117 
اشاره ف قم ل لع ف كع ل ع تي مي م يت ل ا عر و ع فت وفع يت عه شم لت عع عت فت مع فرت و معت عرفت مره كم رد مك مح نه عو عس معطم ند للا 

وحده الإنسانيه و كرامتها: ا ااا احا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 311 

الآيتان أسوره المائده (0): الآيات 7” الى "] ا ا ل ا اق ولد و اا ل ا ا ل ا ا 0 
اشاره ويه عمد ع وك عات لوا دع جات 3 جاجاه عات وكيا جه حاجن د عاج ل جاح ماك امت جاه د جام د عام هدجاوت جاقت دجاوت ل عابدج دعاوق و عام د وات أ عاو عا واد جه دعاوق د عادن دع اواك د جاع ع 2 1/11 
سبب التزول ل44وف-4-4-69--ج 093 ةم808-808ذ89ٌة-"ة©8-89 كه ” > »يهودبفدففب”99<<بب؟ببهيبه#“ببببكب2-2 030303039030307 اإزان 
جزاء مرتكب العدوان: اا 
الآيه [سوره المائده (8): آيه 8 ؟] ا 00 
اشاره اا ا ئيش اش ا اق يا اي صا ا ب ساي اق صب ص واي سل ساسا سا ازيرت اجأ أ ااي ساك كر قد سسا 1/171 
التفسير «كوخ شع عطعكة اداع عدلرعة فس عط زع فحياء ولف ععطدة نامرد عط مذ د عنع باه ملرضة خوط وطد هك سرام د نمه تونوط ده رام د ند سند ضدة اطان مط غوف قدت 1/11 
اشاره لطبك حت سم عا رن ميد باد لد د دواد لوحن ارد مدت د ددواك دن موادت ددا للد مدعا ادن موود ددن دم ونا دن حم ديد هاداد دود نالع عدياك ل د دو ا د 1/158 

حقيقه التوسل إلى الله: كد واد همادا وه د دو 3د ذو و1 226 2 2م53 د ده كس وو د ال دك 24 ود ك5 2ك لاط عد ل و د عد كح د ا سل د واد ل ولد لوالو 2 1/117 

التوسل فى القرآن: م شك شا شا ل ئس ا د ع ]/1/17 

التوسل فى الرّوايات الإسلاميه: اا اا ا اا ااا ااا ااا الس 1/369 


ب-المقدار الذى يجب قطعه من يد السارق: م ان ل حا نح اح نح اح اح احا ل نان نان نان ناح ناح ناح ناح اح اح اح اح اح اح اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس لس 


ج-حدٌ السرقه و أقاويل اعداء الإسلام: لاك واد أ ا وأ ياش اق لوكي ا اا عي ايا ا ل ليد رت ع و عه نيا ات كك ل ذف عي كج وا ضع مك ب عاو لذ كد رقا 1ن 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ٠‏ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |” 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


[قتمه سوره آل عمران] 

اشاره 

الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات ١1/17‏ الى ع/7١]‏ 

اشاره 

كر ل :. 7 1 للك لللم رمن عقو ان كن ع و و 002 0 ب لك مر لا 3 
لين إسمَجابوا لله وَ آلوَسُولٍ مِنْ بَغردٍ 4] أصابَهمْ لْقَحُ لِلذِينَ أخسمُوا مِنْهُْ وَ انَقََا أخرٌ عَظِيمْ (0101 اللِينَ آل لَهُمُ آلناسٌ إِنّ 
ناس قد موا لَكمْ فَاحْمَوْهُمْ ْرَادَمُعْ انا و قانُوا نينا آَللَهُوَ نغ لْوَِيلٌ (07 َلْعَُوا ينغمه ين الهو فضْلٍ لَْ يفصد َم 
سُوءٌ وَ إبعُوا رضْلانَ لله وَأللهُ ذو فَضْل عَظِيم (175) 


التفسير 
اشاره 
غزوه حمراء الأسد: 


قلنا أن جيش أبى سفيان المنتصر أسرع كل ضار قن ندر كل الحدوعان للع اللماقني نه الك فى ارين العودة الى 
حتى إذا بلغ أرض «الروحاء)ندم على فعله»و عزم على العوده إلى المدينه للإجهاز على ما تبقى من فلول المسلمينءو استئصال 
جذور الإسلام حتى لا تبقى له و لهم باقيه. 


و لما بلغ هذا الخبر إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أمر مقاتلى أحد أن يستعدوا للخروج إلى معركه اخرى مع المشركينءو 
خص بأمره هذا الجرحى و المصابين حيث أمرهم بأن ينضموا إلى الجيش. 


يقول رجل من أصحاب الْنْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان قد شهد أحدا:شهدت أحدا و أخ لى 


ص :6 


فرجعنا جريحينءفلما أذن مؤذن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم بالخروج فى طلب العدو قلنا: 


لا تفوتنا غزوه مع رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّمءفو الله ما لنا دابه نركبها و ما منًا إلا جريح ثقيل» فخرجنا مع رسول الله 
اللّه عليه و آله و سلّم إلى«حمراء الأسد). 


فلما بلغ هذا الخبر أبا سفيان و أدركك صمود المسلمينءو الذى تجلّى فى اشتراك الجرحى و المصابين خاف و أرعبءو لعله 
ظن أنه أدركت المسلمين قَوْه جديده من المقاتلين و أتاهم المدد. 

هذا وقد حدثت فى هذا الموضع حادثه زادت من إضعاف معنويه المشركينءو ألقت مزيدا من الوهن فى عزائمهمءو هى أنه:مرٌ 
ترسوك اللةازيشن الخراع اوهو يومة مشر كذ ءفلينا شاهد الى وما عليه حورو اسان ان التعاله فد كع عواظفه واداشك نقان 
للنبى صلى الله عليه و آله و سلم:يا محتدد و الله لقد عزّ علينا ما أصابكك فى قومكك و أصحابككءو لوددنا أن الله كان أعفاكك 
فيهم ثم خرج من عند رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم حتى لقى أبا سفيان و من معه بالرّوحاء و قد أجمعوا الرّجعه إلى 
رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمءفلمَا رأى أبو سفيان معبدا قال:ما وراك يا معبد؟قال:محمّد صلَى الله عليه و آله و سلّم قد 
خرج فى أصحابه يطلبكم فى جمع لم أر قط مثله يتحرقون عليكم تحرقاءو قد اجتمع عليه من كان تخلف عنه فى يومكمءو ندموا 
على صنيعهمءو فيه من الحنق عليكم ما لم أر مثله قط. 

قآل أبنو منقياة و رلكق ما تقول #قال.معد1#فأنا:و اللددما أراكق ترمد حت ترى تواضي الخيا: 

قال أبو سفيان:فو الله لقد أجمعنا الكرّه عليهم لنستأصلهم. 


قال معبد: فأنا و اللّه أنهاكك عن ذلك. 


فثنى ذلكك أبا سفيان و من معه و قفل راجعا و منسحبا إلى مكه بسرعهءو حتى يتوقف المسلمون عن طلبه و ملاحقته و يجد 
فرصه كافيه للانسحاب قال 


ص :8 


«أخبروا محمّدا إنا قد أجمعنا الكرّه عليه و على أصحابه لنستأصل بقيتهماثمٌ انصرف إلى مكه. 
و لما مرّت هذه الجماعه برسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و هو بحمراء الأسد أخبره بقول أبى سفيان» 


فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: «حسبنا اللّه و نعم الوكيل» و بقى هناكك ينتظر المشركين ثلاثه أيّام»فلم ير لهم أثرا 
تسرف إلى الفد يه رعق الكالفةين الآباك سداق شير إل هذه الندادقه بو ملابيناقها (لككة يفول مسييعافهة لذ :4 الل بر للواة 


لول مِن بعد لكا أَلَابَهُع الْقَرحُ للَذِينَ خسوا مِنْهُعْ و مقا جر عَظِيمٌ . 


و يتبين من تخصيص جماعه معينه بالأجر العظيم فى هذه الآيه أنه كان هناك بينهم من لم يملكك الإخلاص الكامل»كما يمكن 
أن يكون التعبير ب«منهم)إشاره إلى أن بعض المقاتلين فى أحد امتنعوا ببعض الحجج عن تلبيه نداء الرّسول و الإسهام فى هذه 
الحركه. 


ثم أن القرآن الكريم يبن إحدى العلائم الحته لاستقامتهم و ثباتهم إذ يقول: 


لا 


طق لاء و سن 3 لا ا" 0 من الها ع ا طلا و لا لا . 
الذِينَ قال لهُمُ النَاسٌ إِنْ الْنّاسَ قَذٌ جَمَعُوا لكم فَاحْسْوْهُمْ فَرْادَهُمْ إيمانا وَ ة 


قالوا خدتكا اللو يعم الوكيل 


لا 


م 1 : 
و المعنيون بالناس فى قوله: قالَ لَّهُمُ النَاسُ هم ركب عبد القيس,أو نعيم بن مسعود الذى جاء بهذا الخبر على روايه اخرى. 


لا 
ثم بعد ذكر هذه الاستقامه الواضحه و هذا الإيمان البارز يذكر القرآن الكريم نتيجه عملهم إذ يقول: فَانْقَلبُوا بنِعْمَهِ مِنَّ الله وَ 


المقاتلون. إلى المدينه سالمية. 


يبقى أن نعرف أن الفرق بين النعمه و الفضل»يمكن أن يكون بأن النعمه هى 


ص :7 


)١ -١‏ -نور الثقلين و مجمع البيان»و تفسير المنار و كتب اخرى. 


الأجر بقدر الاستحقاق و الفضل هو النفع الزائد على قدر الاستحقاق. 

: ' ل 
و تأكيدا لهذا الأمر يقول القرآن: لَمْ يَمْسَتْهُمْ سُوءٌ مضافا إلى أنّهم إنَّبعُوا رِضْليانَ الله وَ الله ذو فَضْل عَظِيم أنه فضل عظيم ينتظر 
الوسى الست شووة اليا عتدين العزاد قن ْ 


التريبه الإلهيه و عطاؤها الشريع: 


ِنْ مقارنه معنويه المسلمين فى معركه«بدرابمعنويتهم فى حادثه«حمراء الأسد»التى مرّ تفصيلهاءأمر يدعو إلى الإعجاب لدى 
المرءءإذ كيف استطاعت جماعه منكسره لا تملك المعنويه العاليه»و لا العدد البشرى الكافىءمع ما يحمل أفرادها من الجراحات 
الثقليه و الإصابات الفادحه أن تغير ملامحها فى مدّه قد لا تزيد على يوم و ليله»فتستعد وي درج عاليه من من العزوو اراد 
اليب كو 0 لوه ونه أن القرآن الكريم يقول عنهم: لين يأل لهم اناس إن اناس كد ع ع 
كم فَاحْمَوْمُ َادمُمْ بئان وَكانُوا حشبنا الله وَ غم الْوَكِيلٌ ثم استقاموا و صمدوا. 


هذاهوآثر الأنيناقة ادف تكلا ازدادت مصائب الإنسان المؤمن و ازدادت مشكلاته ازدادت استقامته»و تضاعف ثباته»و 


شحذت عزيمتهءو فى الحقيقه تهيأت كل قواه المعنويه و الماديه و تعبأت لمواجهه الخطر. 


إن هذا التغير العجيبءو هذا التحول السريع و العظيم فى مثل هذه المدّه القصيره يوقف الإنسان على مدى سرعه تأثير التربيه 
القرآنيه وعمقهاءو مدى فاعليه البيان النبوى الأتَاذْ الذى يكاد يكون معجزه. 


ص :م 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه 174] 


اشاره 


م 8 نادي ذاه 
ما ذلِكمٌ انان بُحَوُّ أَؤلياء قلا فوع و لاقُونٍ إن كنم مُؤينِينَ (ه10) 


التفسير 

هذه الآبه تعقيب على الآيات التى نزلت حول غزوه«حمراء الأسداءو لفظه «ذلكم)إشاره إلى الذين كانوا يخوفون المسلمين من 
قوّه قريشءو بأس جيشهم لإضعاف معنويات المسلمين. 

و على هذا الأساس يكون معنى هذه الآيه هو:إن عمل نعيم بن مسعودءأو ركب عبد القيس من عمل الشيطان لكى يخوفوا به 
أولياء الشيطان»يعنى أن هذه الوساوس إنما تؤثر فى أتباع الشيطان و أوليائه خاصًهءو أمَا المؤمنون الثابتون فلا تزل أقدامهم لهذه 
الوساوس مطلقاءو لن يرعبوا و لن يخافوا أبداءو على هذا الأساس فأنتم لستم من أولياء الشيطانءفلا تخافوا هذه الوساوسءو يجب 
أن لا تزلزلكم أو تزعزع إيمانكم. 

إن التعبير عن نعيم بن مسعود أو ركب عبد القيس و وصفهم ب«الشَّيطان)إمَا لكون عملهم ذلك من عمل الشيطان و مستلهم منه 
و مأخوذ من وحيه.لأن القرآن يستمى كل عمل قبيح و فعل مخالف للدين عمل شيطانى.لأنه يتم بوسوسته» 


ص :1 


و يصدر عن وحيه إلى أتباعه. 


و إمّا أن المقصود من النّيطان هم نفس هؤلاءء الأشخاصءفيكون«هذا الموردامن الموارد التى يطلق فيها اسم:الشّيطان»على 
المصداق الإنسانى له. لأسن للشيطان معنى وسيعا يشمل كل غاو مضلءإنسانا كان أم غير إنسان كما نقرأ فى سوره الأنعام 
لا 2 0 فنا عو اا 8 8 5 

الآيه(؟11). وَ كذلك علا لكل نيت عَدُوًا لاطي الا سن و الجن . 

8 ع 95 5 0-8 لاء 3 1 5 ع 7 

ثم أنه سبحانه يقول فى ختام الاب : وَ خافونٍ إن كلتم مُوْمِنِينَ يعنى أن الإيمان بالله و الخوف من غيره لا يجتمعان»و هذا كقوله 


سبحانه فى موضع آخر: 


وغلى هذا الآساي :قات وجدافن اخل الخرتك مو غير الله كان لكف ون عل ساق اساته وعاقره بالو اوس الفيطافه اننا 


نعلم أنه لا ملجأ و لا مؤثر بالذات فى هذا الكون العريض سوى اللّه الذى ليس لأحد قدره فى مقابل قدرته. 


وأمامتا لو أن المؤميى قارنوا وليهم(و هو الله سبحانه)بولى المشركين و المنافقين(الذى هو الشيطان)لعلموا أنّهم لا يملكون 
تجاه الله أيه قدرهءو لهذا لا يخافونهم قيد شعره. 


و خلاصه هذا الكلام و نتيجته هى أن الإيمان أينما كان»كانت معه الشجاعه و الشهامه.فهما توأمان لا يفترقان. 


٠١: ص‎ 


اتا حال ا 


الأيتان [سوره آل عمران (): الآيات ١/2‏ الى ///ا١]‏ 
اشاره 


لا لا لا 
لا 
لل يخزنك الذي بلإارغون فى ار ّمع أن يض وا لله جا يرِيدُ الله لذ بَجعلَ لَهُمْ عظًا فى الآخرو وَ لَهُمْ عَدَابٌ عَظِيعٌ 
لا 


(037) إِنَّ آلَّذِينَ أ شَتَرَوًا لْكفْرَ بان لَنْ يَضِدٌوا آله شَياً وَ لَهُمْ عَذَابٌ ليع 01070 
التفسير 
اشاره 
تسليه التّبى صلى الله عليه و آله و سلم: 
لا ووس هَ لا وا م 5 5 3 5 5 5 
الخطاب فى قوله تعالى: وَ لا يَحْزنْك الذِينَ يُسَارِعُونَ فى الكفر موجه إلى النبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 


7 ع ع ع ع لا وه سك 3 2 م0 ع 
فالله تعالى يسلى نبيه فى أعقاب أنحداث أسو و المؤلته قانل له أتهنا الوسول لآ تشرنكت الذي يُلطِارِعُونَ فى الكثْر و كانّهم 
يتسابقون إليه إِنَهُمْ لَنْ يَض روا الله شَّيئاً بل يضرّون بذلكك أنفسهمءو أساسا فالمتضرر و المنتفع إِنّما هى الموجودات التى لا 
تنلكة هن عمد أشسها شتها حفن وكردفاء انا الله الأشرك الأمدق سبحانه قيو الى المطلفءقنا الذىئ صرىيد كفر الثاين أو 
إيمانهم عليه سبحانهءو أى أثر يمكن أن يكون لجهودهم و محاولاءتهم بالنسبه إليه تعالى؟ إِنّْهم هم المنتفعون بإيمانهم إذ 
يتكاملون بهذا الإيمان»و هم المتضررون 


١١:١ ص‎ 


بالكفر أيضاءإذ يؤدى هذا الكفر إلى سقوطهم و انحطاطهم. 
ا ١‏ 
هلا مضافا إلى االلسعرك و جرحي بوداي اودر وو اروك ادو اراس يجانلا لجرا وم لم01 


ألا يَجِعلَ لهُعْ حا فى الْآخرَهِ وَ لَه عَذَابٌ عَظِيمٌ . 


وفى الحقيقه فإن الآبه تقول:إذا كان هؤلاء يتسابقون فى الكفر فليس ذلك لأنّ اللّه لا يقدر على كبح جماحهمءبل لأنّ الله أراد 
أن يكونوا أحرارا فى اتّخاذ المواقف و سلوك الطريق الذى يريدونءو لا شكك أن نتيجه ذلك هو الحرمان الكامل من المواهب 
الرّبائييه فى العالم الآخر. 


و على هذا فالآيه لا تنفى الجبر فحسب.بل هى من الأدله و البراهين السّاطعه على حريه الإراده الإنسانيه. 


ٍ 7 لا 
ثم يقرّر القرآن هذه الحقائق فى الآديه الثانيه بشكل أكثر تفصيلا إذ يقول: إِنَّ الَِّينَ اشْتَرَوًا الْكفْر بالْإمطانٍ لَنْ يَضّْ دوا الله سينا 


يعنى ليس السذين يتسابقون فى طريق الكفر و يسارعون إليه هم وحدهم على هذا الحال»بل كل العذين يسلكون طريق الكفر 
بشكل من الأشكال و يشترون الكفر بالإيمانء»كل هؤلاء لن يضرّوا الله شيئاءو إِنْما يضرّون أنفسهم. 


7 م كلا ث# 
ا ل ا ال ل 
5 و لان اخ لان ع 5 ء 
َهُمْ عَدَابٌ عَظِيمٌ و قال هنا وَ لَهُمْ عَدَابٌ أَلِيمْ نما هو لأجل إن الذين جاء ذكرهم فى الآيه السابقه أسرع فى المبادره و التوجه 
نحو الكفر. 


١١: ص‎ 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 17/4] 

اشاره 

اي النية دوا ألا على لهم حَير ِأَنمسِهع إلا على لَه ليزكاذوا ماو لَهُم عذَات مُهِينٌ 00074 
التتفسير 

اشاره 

المثقلون بأوزارهم: 


بعد تسليه النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى الآيات الشدابقه و تطمينه تجاه ما يقوم به أعداء الرساله و الحق من محاولات 
عدائيه لا تحصىءتوجه سبحانه إلى الأعداء فى هذه الآيه بالخطابءو أخذ يحدّثهم عن المصير المشؤوم الذى ينتظرهمء(و هذه 
الآ-به ترتبط-فى الحقيقه-بأحداث معركه«أحد)غفهى مكمله للأبحاث التى مدّت حول هذه الواقعه.لأن الحديث و الخطاب تاره 
كان موجها إلى النْبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و أخرى موجها إلى المؤمنين»و ها هو هنا موجه إلى الكفار و المشركين). 


الجا سراي يقول فيها سبحانه: وَأ بخصيئ 1 بن الّذِينَ موا أكبلا على )١(‏ لَهُع خَير لأتمّيهع إكللا على لَهُع ليزكادوا إنما و 
معت وو عد الشركين اوعلي نلك و رونا اه له مق إمكاناك قن المله والوامصونها 


ص رد 


)١ -١‏ -نملى مشتقه من الإملاء»و تغنى المساعده و الإعانه و تستعمل فى أكثر الموارد فى إطاله المدّه و الإمهال الذى هو نوع 
من المساعدهءو قد جاءت فى الآيه الحاضره بالمعنى الثانى. 


يكسبونه من انتصارات فى بعض الأحيانءو ما يمتلكونه من حرّيه التصرفء دليلا على صلاحهمء أو علامه على رضا الله عنهم. 


و توضيح ذلكك:إنْ المستفاد من الآبات القرآنيه هو أنَّ الله سبحانه يتنه العصاه الذين لم يتوعّلوا فى الخطيئه و لم يغرقوا فى الآثام 
غركا كيو سيطانة وهم و اننا و ةا روما سام عع أعبالفو رمو الباق و العوام نازها | ري مدع بنذ لاك إلى جاده ليق 
عبر ايدو هو اكه عت للدي لد متاقدوا مالي كنا بلي لبن بدواف ملو اللنلى الأنلبى اشتكون اندي و لاا دا تعن [الدسة 
إليهملأنها تكون بمثابه جرس إنذار لهم تتبههم من غفلتهمءو تنتشلهم من غفوتهم كما يقول الله سبحانه: طَهرَ لاد فى ارو 
البعر بللا كسبث أبدئ النّاس لِيذِيِمَهُْ بض الَّذِى عَمِلُوا لعَلّهُمْ يَْجِعُونَ )١(‏ . 


و لكن الذين تمادوا فى الذنوب و غرقوا فيهاءو بلغ طغيانهم نهايته فإنّ الله يخذلهمءو يكلهم إلى نفوسهمءأىٌ أنه يملى لهم لتثقل 
ظهورهم بأوزارهم, و يستحقوا الحدّ الأكثر من العقوبه و العذاب المهين. 


هؤلاء هم الذين نسفوا كل الجسورءو قطعوا كل علاقاتهم مع اللو لم يتركوا لأنفسهم طريق لا العوده إلى ربّهمءو هتكوا كل 
الحجبءو فقدوا كل قابليه للهدايه الإلهيهءو كل أهليه لأطف الرّبانى. 


8 لا 28 0 ]| عم 2 5 3 01 0 
إن الآيه الحاضره تؤكد هذا المفهوم و هذا الموضوع إذ تقول: وَ لا يَحْسَِمَن الذينَ كَمَدوا أكيلا نقلى لهم خيرٌ لأنفيهم ا نملى 
هم 0 نما وَلَهُمْ عَذْابٌ مُهِينٌ . 


ولقد استدلت بطله الإسلام زينب الكبرى بنت الإمام على بن أبى طالب عليه السّ.لام بهذه الآيه فى خطابها المدوى و الساخن 


أمام طاغيه الشام«يزيد بن معاويه» الذى كان من أظهر مصاديق العصاه و المجرمين الذين قطعوا جميع جسور العوده 


١1: ص‎ 


.ع١ -الروم‎ )١ -١ 


على أنفسهم بما ارتكبوه من فظيع الفعال.و ما اقترفوه من شنيع الأعمال إذ قالت: 


١‏ نفيك ونا و ملس أ ناكا على اللاتهواتابو يكف عليه كراةنو أن ذلك لعظم خطرك عنده؟فشمخت بأنفككء.و نظرت فى 
غطفك بجذلات مسرورا تعن رابث الدتنا لكك شعرئقه و الأموى قدو خرن صيفا لكك :ملكا و سلطاناءقديلة هيلا أنسية قزل 


9 7 2 لا 2-0 2 م و 2 ين 0 2 و 2 © 2 لا 
الدع وعدل 1و لا عقف ادر كندوا للا تُنلى لَهْع حَيد لِأَنْفُسِهع إعلا تُقلى لَهُمْ ليزتادوا إنْما وَ لَهُْ عَذَاتٌ مُهِينٌ ؛. 
جواب على سؤّال: 


إن الآيه الحاضره تجيب ضمنا على سؤال يخالج أذهان كثير من الناس و هونلما ذا يرفل بعض العصاه و المجرمين فى مثل هذا 
النعيم»و لا يلقون جزاءهم العادل على إجرامهم؟ فإنّ القرآن الكريم يردٌ على هذا التساؤل الشائع قائلا:إنٌ هؤلاء فقدوا كل قابليه 
للتغيير و الإصلاحءو هم بالتالى من الْذْين تقتضى سنّه الخلق و مبدأ حرّيه الإنسان و اختياره أن يتركوا لشأنهم»و يوكلوا إلى 
أنفسهم ليصلوا إلى مرحله السقوط الكاملءو يستحقوا الحدّ الأكثر من العذاب و العقوبه. 


هذا مضافا إلى ما يستفاد من بعض الآيات القرآنيه من أنه سبحانه قد يمد البعض بالنعم الوافره و هو بذلكك يستدرجهمءأى أنه 
بأخذهم فجأه و هم فى ذروه التنعم»و يسلبهم كل شىء و هم فى أوج اللمذه و التمتع»ليكونوا بذلكك أشقى من كل شقىءو 
يواجهوا فى هذه الدنيا أكبر قدر ممكن من العذابء لأسن فقدان هذا النعيم أشدّ وقعا على النفسءو أكثر مراره كما نقرأ فى 
ل و2 م لأ 2 3 م لا 7< 6 هلا مر لا -ه 
الكتاب العزيز: فلم نَسُوا لما ذْكرُوا به تنا عَلَتهمْ أَلجأات كل شَئْءِ عتّى إذا قروا بللا أونُوا حَدْنَاهُمْ بَغْنَهَ قإذا هُمْ مُتِسُونَ (1) . 


١6: ص‎ 


.8*© -الأنعام‎ 0-١ 


ومثل هؤلاءء-فى الحقيقه-مثل الاق نساق تتحرديفا نه كلما إزذاد رقيا ازداد فرحا فى نفسه.حتى إذا بلغ قمتها فاجأته عاصفه 
شديده.فهوى على أثرها من ذلك المترفع الشاهق إلى الأرض فتحطمت عظامهءفتبدل فرحه البالغ إلى حزن شديد. 


لفته أدييه: 
يتبئّن مما قلناه في تفسير هذه الآبه أن«اللام»فى قوله سبحانه: 2 ثم «لام العاقبه)و ليست«لاام الغايه). 


' لا 1 
و توضيح ذلكك:إِنْ العرب قد تستعمل اللام لبيان أن ما بعد اللام مراد للإنسان و مطلوب له كقوله: لِتُخْرِج النَاسَ مِنَّ الظلطَاتٍ 
إِلَى الْلُورٍ 10 


و من البديهى أن هدايه الناس و خروجهم من الظلمات إلى التّور مراد له سبحانه. 


ودوامحيل العربورات اذنيان أن هذا هو مراد و مطلوب للشخصءبل لبيان أن هذا نتيجه عمل المرء و مال موقفه كقوله 
تعالى: فَالْقَطَهُ آل فِرعَوْنَ ليكونٌ لَه عَدُوًا وَعِوّاً 0 ولاشكك أنّْهم إنما أخذوه ليكون لهم سرورا و قرّه عين.و لا يختص هذا 


الأمر باللغه العربيه و آدابهاءبل هو مشهور فى غيره من اللغات و الآداب. 


و من هنا يتضح الجواب على تساؤل آخر يطرح نفسه هنا و هو:لما ذا قال يداف اكوا الما النذ فناء سبي الظاهر حا 


نريد أن يزدادوا إثما. 


لأن هذا الإشكال و التساؤل إِنّما يكون واردا إذا كانت اللام هنا لام الإراده و الغايه المبينه للعلّه و الهدفءلا«لام العاقبه؛ليكون 


520000 


١2: ص‎ 


5 -إبراهيم»‎ 0١-١ 
-القصص.7/‎ 0)” 


هو:لتكون عاقبه أمرهم ازديادهم الوثم. 


وعلى هذا يكون معنى الآ-يه:نحن نمهلهم لتكون عاقبه أمرهم ازدياد ذنوبهم و أوزارهم من الإثمءفالا-يه لآ قدل غلن اليد 
مطلقاءبل هى خير دليل على حريه الإنسان و اختياره. 


1١7: ص‎ 


الآيه [سوره آل عمران ("): آيه 11/4] 


اشاره 

م لا 5 0 7 م لا 7 ل 
كان الله هدو نمؤي عَلِلا 4 أت عله عتى جِميرٌ الكت من ليب و 4 كان الله لبطلهكع على الفيب و لكنّ الله يَتى من 
قوق جه كرا بالك و ليذ تؤْنُوا وَ تكقُوا فلكم أَخر عَظِيمْ (104) 


التفسير 
اشاره 
المسلمون فى بوتقه الاختبار و الفرز: 


لم تكن قضيه«المنافقينمطروحه بقوّه قبل حادثه معركه«أحد/و لهذا لم يكن المسلمون يعرفون عدوا لهم غير الكفار»و لكن 
الهزيمه التى أفرزتها:أحد» و ما دبٌ فى المسلمين على أثرها من الضعف المؤقت مهد الأرضيه لنشاط المنافقين المندشّين فى 
صفوف المسلمينءو على أثر ذلكك عرف المسلمون و أدركوا بأنْ لهم عدوا آخر أخطر يجب أن يراقبوا تحركاته و نشاطاته و هو 
«المنافقون»ءو كان هذا إحدى أهم معطيات حادثه«أحداو نتائجها الإيجابيه. 


والآيه الحاضره التى هى آخر الآيات التى تتحدث-هنا-عن اراح وأحداثهاءتين و تستعرض هذه الحقيقه فى صوره 


قانون عام إذ تقول: لا كات الله لِِذَرَ الْمَؤْمِنِينَ عَل كا أنُّمْ عَلَيهِ حتى يَمِيرٌ ايت مِنَ الطَيْبِ فلا بد أن تتميز 


ص :1/8 


الصفوفءو تتم عمليه الفرز بين الطيب الطاهرءو الخبيث الرجس.و هذا قانون عام و سنه إلهيه خالده و شامله»فليس كل من 
يدعى الإيمان»و يجد مكانا فى صفوف المسلمين يتركك لشأنه»بل ستبلى سرائرهءو تنكشف حقيقته فى الآخره بعد الاختبارات 
الإلهيه المتتابعه له. 


وهنا يمكن أن يطرح سؤال(و هو السؤال الذى كان مطروحا ب بين المسلمين اتذاكك أيضا حسب بعض الأحاديث و الآوايات)و 
لاس ل ع را ا ا يا 


ا 0 
المرج و الفوضىءو إلى تمزق العلاقات الاجتماعيه و انهيارهاءو انطفاء شعله الأمل فى النفوس و تبدده.و توقف الناس عن 
الح ر كدو التشاط :و القعاليه: 


و الأهم من كل ذلكك هو أنه لا بدٌ أن تتضح قيمه الأشخاص من خلال المواقف العمليه و السلوكيه»و ليس عن أى طريق آخرءو 
مسأله الاختبار الإلهى لا تعنى سوى هذا الأمرءو لهذا فإن الطريق الوحيد لمعرفه الأشخاص و تقويمهم هو أعمالهم فقط (1) . 


لا 
5 3 ع 5 92 لا ع سر 
ا 0 


ص ١9:‏ 
)١-١‏ -لقد مر طرح هذا السؤال بالتفصيل عند تفسير قوله 0 نَىْءٍ مِنَ الْحَؤْفٍ وَ البُججوع... و أجبنا هتاكف بأن 


الامتحان الإلهى هو ع الحقيقه-نوع من التربيه العمليه للبشر»و لا د يعنى الاستخبار و الاستعلام»و لمزيد الاطلا-ع راجع ذلك 
الث 


شىء من تلكك الغيوب و يوقفهم على بعض الأسرار بحكم احتياج القياده الرساليه إلى ذلكءو تبقى الأعمال-مع ذلك كله-هى 
الملاك الوحيد و المعيار الخالد و المسار الأبدى لمعرفه الأشخاص و تمييزهم و تصنيفهم. 


و من هذه العباره يستفاد أن الأنبياء-بحسب ذواتهم-لا يعرفون شيئا من الغيب»كما و يستفاد منها أن ما يعلمونه منه إنما هو بتعليم 


الله لهم و اطلاعهم على شىء من الغيوبءو على هذا الأساس يكون الأنبياء ممن يطلعون على الغيب» كما أن مقدار علمهم 
بالغيب يتوقف على المشيئه الالهيه. 


و من الواضح و المعلوم أذ اتمراد مق النشيقه الإلهنه فى هذه الآنمكعييها مق الآراك جهؤوالإزادة القروثهبالحكمهوأى أن الله 
سبحانه يطلع على الغيب كل من يراه صالحا لذلكءو تقتضى حكمته سبحانه ذلكك. 


ثم أنه تعالى يذكرهم-فى ختام الآ-يه-بأن عليهم-و هو الآن فى بوتقه الحياهءبوتقه الامتحان الكبيرءبوتقه التمبيز بين الصالح و 
الطائع :و الطبي :و الخيث :و المزون و المنافق-عليهم أن يجتهدوا لينجحوا فى هذا الامتحان و يخرجوا مرفوعى الرؤوس من هذا 
الاختبار العظيمءإذ يقول: قَآمِنُوا باللّهِ وَ رُسْلِهِ وَ إِنْ تُؤْمنُوا وَ تَتَقُوا فلكم أخْرٌ عَظِيمْ . 


ثم أن الملاحظه الملفته للنظر و الجديره بالتأمل فى هذه الآيه التعبير عن المؤمن بالطيبءو من المعلوم أن الطيب هو الباقى على 
أضبل خلقته الذى لم تشبه الشّوائبءو لم يدخل فى حقيقه الغرائب.و لم تلوثه الكدورات.فالماء الطاهر الطيبءو الثوب الطيب 
الطاهر و ما شابه ذلكك هو الذى لم تلوثه الكدوراتء و يستفاد من هذا أن الإيمان هو فطره الإنسان الأصليهءو هو جبلته الأولى. 


٠١: ص‎ 


الآبه [سوره آل عمران (7): آيه ]14٠‏ 


اشاره 


2 1 1 0 


0 
رق لك طاح وى ام 6ك جل كم ]ىه مل ي محى ل وات > لا . 1 2 5 1 
: َّذِينَ يِسَلونَ بمنا 31 َهُمْ آَللهُ مِنْ فَضَلِهِ هُوَ خَيراً لهم بل هُوَ سّوٌ لَهُمْ س مْطَوََونَ ها بخلوا به يَومَ الْقيامَه وَ لَه راث 
التفسير 
اشاره 
طوق الأسر النُقيل: 


تين الآيه الحاضره مصير البخلاء فى يوم القيامه. أولئكك الذين يبذلون غايه الجهد فى جمع الثّروه ثم يمتنعون عن الإنفاق فى 
سبيل اللّه.و لصالح عباده. 


و الآيه هذه و إن لم تتعرض صراحه لذكر الزكاه و غيرها من الحقوق و الفرائض الماليهءإلا أن الأحاديث الوارده عن أهل البيت 
عليهم السّلام»و كذا أقوال المفسرين خصصت هذه الآيه وما وعد به فيها من الوعيد بمانعى الزكاهءو يؤيده التشديد المشهود فى 
الآبه»فإن أمثال هذا التشديد و التغليظ لا يتناسب مع الإنفاق المندوب المستحب. 


0 
م ب ا :. 2 2 1005 لاء ا .0 و ا م تن 207 9 5 8 
تقول الآيه أوّلا: وَ لا يَحْمر بن الَّذِينَ يَتِحَلونَ بلطا آتَاهُم اللَّهُ مِنْ قَضْلِهِ هُوَ حيرا لَّهُغ بَلّْ هُوَ ضَّدٌ لَهُْ ثم تصف مصير هؤلاء فى يوم 
القيامه هكذا: سَيْطَوَفُونَ لا بَِلُوا به يَوْمَ الِْامَهِ أى ستكون تلكك الأموال التى بخلوا بها طوقا فى 


5١: ص‎ 


أعناقهم فى ذلكك اليوم الرهيب. 


و من هذه الجمله يستفاد أن الأموال التى لم يدفع صاحبها الحقوق الواجبه فيهاءو لم ينتفع بها المجتمع؛بل صرفت فقط فى سبيل 
الأهواء الشخصيهءو ربّما صرفت فى ذلكك السبيل بشكل جنونىأو كدست دون أى مبرر و لم يستفد منها أحد سيكون مصيرها 
مصير أعمال الإنسانءأى أنّها-طبقا لقانون تجسم الأعمال البشريه-ستتجسم يوم القيامه و تتمثل فى شكل عذاب مؤلم يؤذى 
صاحبها و يخزيه. 


إِنّ تجسم مثل هذه الأسموال التى تطوق بها أعناق ذويها إشاره إلى الحقيقه التاليه و هى أن كل إنسان يتحمل ثقل مسئوليتها 
كاملا دون أن يكون هو قد انتفع بها. 


إن الأموال الوفيره التى تجمع بشكل جنونى و تكنز ولا تصرف فى خدمه المجتمع لا تكون سوى أغلالى و سجون 
لأصحابهاءلأ-ن للاستفاده-كما نعلم-من الأسموال و الثروه الشخصيه حدوداءفإذا تجاوزها الإنسان عادت عليه نوعا من الأسر 
الثقيل»و الوزر الضّارءاللّهم إلا أن يستفيد من آثارها المعنويه و ذلكك حينما يوظفها فى الأعمال الإيجابيه الصالحه. 


ثم إن هذه الأموال لا تشكل طوقا ثقيلا فى أعناق أصحابها فى الآخره فحسب.بل تكون كذلكك فى هذه الدنيا أيضاءغايه الأمر 
أن هذا المعنى يكون أكثر ظهورا فى الآ-خرهءبينما يكون فى شىء من الخفاء فى هذه الحياهءفأيه حماقه-ترى-أكبر من أن 
يتحمل المرء مسئوليه جمع الثروه مضافه إلى مسئوليه الحفاظ عليها و حسابها و الدّفاع عنها و ما يلازم ذلكك من مشاق تثقل 
كاهله»فى حين لا ينتفع بها هو أبداءو هل الأموال حينئذ إلآ طوق أسر ثقيل لا غير؟ ففى تفسير العياشى عن الإمام الباقر عليه 
الام أنه قال:«الذى يمنع الزكاه يحول الله 


ص :77 


ماله يوم القيامه شجاعا )١(‏ من نار...ثمم يقال له:ألزمه كما لزمكك فى الدنيا'. 

ون ل ل ان 5 
و الملفت للنظر التعبير عن المال فى هذه الآديه بملما ]2 أَهُمُ اللَهُ مِنْ قَضّلِهِ الذى يفهم منه أن المالكك الحقيقى لهذه الأ.موال و 
تعنادرها هو اللهاستحانةوو إن ما أعطاه لآق .واحد مق الناس قالما هرمن ففلةوو ليذا شع أن لأ بخل أن يق من تلك 


الأموال فى سبيل صاحبها الحقيقى. 


ثم إِنّ بعض المفسرين يرى أن مفهوم هذه العباره يعم جميع المواهب الإلهيه و منها العلم»و لكن هذا الاحتمال لا ينطبق مع ظاهر 
التعبيرات الوارده فى الآيه. 


0 1 
ك إن اليه عشير إلى تقطه اخرى اذ عقول: و الديلات التطايات والأذفي يفت أن الأسوال سواء أنفقت فى سبيل الله أو لم 


تنفق فإنّها ستفصل فى النهايه عن أصحابهاءو يرث الله الأرض و السماء و ما فيهماءفالأجدر بهم-و الحال هذه- أن ينتفعوا من 
آثارها المعنويهءلا أن يتحملوا وزرها و عناءهاءو حسرتها و تبعتها. 

0 
ثم تختم الآديه بقوله تعالى: وَ الله لما تَعْمَلُونَ حَِيرٌ أى أنّه عليم بأعمالكم يعلم إذا بخلتم»كما يعلم إذا أنفقتم ما أوتيتموه من 
المال فى السبيل الصالح العام و خدمه المجتمع الإنسانىءو يجازى كلا على عمله بما يليق. 


ص 37 


)١ -١‏ -الشّجاع العظيم الخلقه من الحيات. 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات 141 الى 147] 


اشاره 

ل 1 لا 0 5 كٍ لا 
ور 1 لله كَدل )أ 0 لل كي ا[ 2 م ا ا 1 10 ا وض ا رن 
لقَكَ سَ مم الله قؤل أو أي ثرإ يزنع أله يتنب 4 قالوا وَّ قَثْلهُمْ الأنئياء غير حق و تقول ذوقوا عَوذابَ الخريق 
(181) ذلك بلا نك اذيك 315 هلس بطلام ليد (0185 
سبب النّزول 


هذه الآيه نزلت ردًا على مقاله اليهود و توبيخا لهم. 


فعن ابن عباس أنه قال:كتب رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلّم كتابا إلى يهودهبنى قينقاع» دعاهم فيه لإقامه الصلاه و إيتاء 
الركاةو أن يقوضوا للدرو المراة ننه الأثقاق فى سيل اللهء إتساعير عنه بالإقراضن لتدريكك المشاعر و إثارقها لندئ الناس قدا 
أكبر)فدخل رسول النْبِى إلى بيت المدارس(حيث يتلقى اليهود دروسا فى دينهم)و سلم كتاب النّبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
إلى«فنحاص؛و هو من كبار أحبار اليهود فلمًا قرأه قال مستهزءا:لو كان ما تقولونه حقا فإن الله إذن لفقير و نحن أغنياء»و لو كان 


غنيا لما استقرض منّااو هو يشير إلى قوله تعالى: مَنْ ذَا الى يُفْرِض اللَهَ قوضاً 


ص :3 


لذ 


هذا مضافا إلى أنومحة داويعتقد أن الله نهاكم عن أكل الرّباءو هو يعدكم أن يضاعف لكم إذا أنفقتم أضعافا مضاعفهو هو 


يشير إلى قوله تعالى: 
و ص رلا 
يُرْبى الصَدَّقات 


قف 


و لكنٌ«فنحا ص'/أنكر أنه قال شيئا من هذه فى ما بعد فنزلت الآيتان المذكورتان أعلاه () . 
التفسر 

35 عن ل مرا أن 2 لاء 5 لا 5 3 
تقول الآيه الأولى لَقَدْ سَمِعٌ اللَهُ قَوْلَ الَذِينَ قالوا إِنَّ الله فَقِيرٌ وحن أغل21 . 


أى لو أن هؤلاء استطاعوا أن يخفوا عن الناس مقالتهم هذه فإن الله قد سمعها و يسمعها حرفا بحرف فلا مجال لإنكارهاءفهو 
يسمع و يدرك حتى ما عجزت أسماع الناس عن سماعها من الأصوات الخفيه جدا أو الأصوات العاليه جدا: 


0 الاء 1 ٍ 
لَقَدْ سَمِعَ الله قَوْلَ الَّذِينَ قالوا إِنَّ الله فَقِيرٌ وَ تن أغْلاء 


ع سفن لاء ع ع 
إذن فلا فائده و لا جدوى فى الإنكار,ثمٌ يقول وخا نهف 20 كت ا قالر) أى أن ما قالوه لم نسمعه فحسبء.بل سنكتبه جميعه. 


و من البديهى أن المراد من الكتابه ليس هو ما تعارف بيننا من الكتابه و التدوينءبل المراد هو حفظ آثار العمل التى تبقى خالده 
فى العالم حسب قانون بقاء«الطاقه-الماده). 


بل و حتى كتابه الملائكه الموكلين من قبل اللّهِ بالبشر لضبط تصرفاتهمءهو الآخر نوع من حفظ العمل الذى هو مرتبه أعلى من 
الكتابه المتعارفه. 


ثم يقول: وَ قله الْأثلياء أى أنّنا لا نكتفى بكتابه مقالاتهم الكافره 


ص مرهلا 


)لد م 1 
؟- 7) -البقره»717/2. 


+ ”) -أسباب النزول للواقدى»ص 994 و تفسير روح البيان فى تفسير هذه الآيه. 


يعنى أن مجابهه اليهودءو مناهضتهم للأنبياء ليس بأمر جديدءفليست هذه هى المرّه الأولى التى تستهزء يهود برسول من 
الرسلءفإن لهم فى هذا المجال باعا طويلا فى التاريخ»و صفحه مليئه بنظائر هذه الجرائم و المخازىء.فإن جماعه بلغت فى الدناءه 
و الشراسه.و القحه و الجرأه أن قتلث جماعه من رسل الله و أثببائه؛قلا مجال للاستغرات من تفوهها بمثل هذه الكلمات الكافره. 


و يمكن أن يقال فى هذا المقام:إن قتل الأنبياء مسأله لم ترتبط باليهود فى عصر الرساله المحمّديهءفلما ذا حمل وزرها عليهم؟و 
لكننا نقول-كما أسلفنا أيضا-أنٌ هذه النسبه إِنْما صبحت لأنْهم كانوا راضين بما فعله و ارتكبه أسلافهم من اليهودءو لهذا أشركوا 
فى إثمهم و وزرهم و فى مسئوليتهم عن ذلك العمل الشنيع. 

ف أقا سجيل و كتابه أعمالهم فلم يكن أمرا اعتباطيا غير هادف.بل كان لأجل أن نعرضها عليهم يوم القيامه»و نقول لهم:ها هى 


نتيجه أعمالكم قد تجسدت فى صوره عذاب محرق و نقول: ذُوقُوا عَذَابَ الْخريق . 


إل عدت للدم الذي تذوقونه ليس سوى نتيجه أعمالكمءفآنتم- أنفسكم-قد ظلمتم أنفسكم ذلك 0 قدَمَتْ أَيُدِيكُم (1) 
وَ أن الله لئس بظلام لِلعَبِيدٍ . 


بل لو أنكم و أمثالكم من المجرمين لم تنالوا جزاء أعمالكم و لم تروها بأمّ أعينكمءو وقفتم فى عداد الصالحين لكان ذلكك غايه 
فى الظلمءو لو أنّ اللّه سبحانه لم يفعل ذلكك لكان ظلاما للناس. 


ص :3 


)١-١‏ -إِنّما أضيف أعمال الإنسان إلى يده و إن كانت الذنوب تكتسب بجميع الجوارح لأن أكثر ما يكسبه الإنسان إنما يكسبه 
بيدهءو لأن العاده قد جرت بإضافه الأعمال التى يقوم بها الإنسان إلى اليد و إن اكتسبها بجارحه أخرى. 


لقد نقل عن الإمام على عليه السّلام فى نهج البلاغه أنّه قال: 
«و أيم الله ما كان قوم قط فى غض نعمه من عيش فزال عنهم إلا بذنوب اجترحوها لأن الله ليس بظلام للعبيد. 


إِنْ هذه اليه تعدّ من الآيات التى تفرّد-من جهه-مقوله الجبريين»و-تعمم- من جهه اخرى-أصل-العداله و تسحبه على كل 
الأفعال الإلهيه»فتكون جميعا مطابقه للعداله. 


و توضيح ذلكك:إنٌ الآديه الحاضره تصرّح بأنّ كل جزاء-من ثواب أو عقاب- ينال الناس من جانب الله سبحانه فإنّما هو جزاء 
ع لا 0 2-3 ه. 3 2 
أعمالهم التى ارتكبوها بمحض إرادتهم و اختيارهم ذلكك لا قَدّمَتْ أَبِدِيكمْ . 


لا لا 
و تصرّح من جانب آخر بأن الله يس بطلا.م للع ِلعَبِيدٍ و إِنْ قانونه فى الجزاء يدور على محور العدل المطلقءو هذا هو نفس ما 


تعتقد به العدليه(و هم القافلوة بالعدل الالهى او هم يه وعطاتقمين أهل اله السقرة الله 


غير أن هناكك فى الطرف الآدخر جماعه من أهل السنههو هم الذين يسمّون بالأشاعرهالهم اعتقاد غريب فى هذا المجال فهم 
يقولون:إِنّه تعالى هو المالكك فى خلقه يفعل ما يشاء و يحكم ما يريدءفلو أدخل الخلائق بأجمعهم الجنّه لم يكن حيفاءو لو 
أدخلهم الثار لم يكن جورا...فلا يتصوّر منه ظلمءو لا ينسب إليه جور (1) . 


لد تفنيدا باتا و مطلقا و تقول بصراحه لا غبش فيها و لا غموض: ديك بك 
مَتْ أيدِيكم و أنَ لَه ليس بطلام للعَيد 


ص 086 


0-١‏ -الملل و النحل للشهرستانى»طبعه بييروت»ج ١ء)ص ٠١١‏ تحقيق محمد سيد كيلانى. 


على أن لفظه«ظلامصيغه مبالغه»و تعنى من يظلم كثيراءو لعل اختيار هذه الصيغه فى هذا المكان مع أن الله سبحانه لا يظلم حتى 
إذا كان الظلم صغيراءلأجل أنّه إذا أجبر الناس على الكفر و المعصيهءو خلق فيهم دواعى العمل القبيح و دوافعه. ثم عاقبهم على 
ما فعلوه بإجباره و إكراهه لم يكن بذلكك قد ارتكب ظلما صغيرا فحسبء.بل كان«ظلاما». 


ص :7 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ”1817 الى 18] 


اشاره 
لا 0 لا 1 3 
ينثو إن كله هد ا امن رشول حتى يأي بقا تكله آَلَْارُ قُنْ قد ل 


تَُمُوهُمْ إن كُتمّم لمادٍقِينَ (08 فَإِنْ كَذَّبُوك فَقَدْ كُذَّبَ ب رُسْلٌ مِنْ فيلك لكا بال 


كُمْ رُسْلُ مِنْ قَيلى باليياتٍ وَ بالّذِى قُكُمْ كلم 
ت وَ وير وَألكلتاب الْمَزير (*18) 


سبب النزول 


حضر جماعه من أقطاب اليهود عند رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم و قالوا له:يا محمد إِنَّ الله عهد إلينا فى التوراه أن لا 
هن لرسول مص آنا بقريات تأ كله الناروفان رحبت أن الله ضدكه إلينا أفجننا به تفلاتكف: فأ ول اللدهاقين الأفن . 


التفسير 

اشاره 

مغالطات اليهود و تعللاتهم: 

كانت اليهود تتحجج و تجادل كثيرا بهدف التملص من الانضواء تحت رايه الإسلام. 
0 رلاء 

و من مغالطاتهم ما جاء ذكره فى هذه الآيه الحاضره التى تقول: الَذِينَ قالوا 


ص :5329 


قال المفسرون:إن اليهود كانت تزعم أنه يجب أن يكون للأنبياء خصوص هذه المعجزهءو هى أن يقربوا قربانا فتنزل النَار من 
السماء و تأكل قربانهم»ففى ذلك دلاله على صدق المقرب(أى صاحب القربان). 


ولو أن اليهود كانوا صادقين فى هذا الطلبءو كانوا يريدون-حمًا-مثل هذا الأمر من باب إظهار الإعجازءو ليس من باب العناد و 
اللجاجه و المغالطه لكان من الممكن إعذارهمءو لكن تاريخهم الغابر»و كذا مواقفهم المشينه مع نبي الإسلام صلَى الله عليه و 
آله وسا تثبت الحقيقه التاليه»و هى أنْهم لم يكونوا أبدا طلاب حقّ و بغاه علم»بل كانوا يأتون كل يوم بمغالطه و اقتراح جديد 
لمواجهه الجو الضاغط عليهمءو ما كان يخلقه القرآن من وضع محرج لهم بفضل ما كان يقيمه من براهين ساطعه و قويه»و ذلكك 
فرارا من قبول الإسلامءو الا-نضواء تحت رايته»و حتى لو أنّهم حصلوا على مقترحاتهم فإنّهم كانوا يمتنعون عن الإيمان»بدليل 
أنهم كانوا قد قرءوا فى كتبهم كل علائم نبي الإسلام صلَّى الله عليه و آله و سلّمءو لكنهم مع ذلكك أبوا إلا رفض الحقٌّءو عدم 
الإذعان له. 


2 و 2 ُ ا 0 ا :لا م ا ار اين ذفن و سمو لسر ع 
يقول القرآن فى مقام الرد عليهم: قل قَدْ للاءكم رُسْلَّ مِنْ قَيِلى بالييداتٍ و بِالّذِى قم فلم مَتلتمَومُع إن كتمُمْ مدَادِقِينَ ؟و فى 
ذلك إشاره إلى زكريا و يحيى و طائفه من الأنبياء الذين قتلوا على أيدى بنى إسرائيل. 


هذا و يذهب بعض متأخرى المفسرين(مثل كاتب تفسير المنار)إلى احتمال آخر حول مسأله القربان خلاصته:إن مقصودهم لم 
يكن إن على النبى أن يذبح قربانا و تنزل من السماء نار بطريقه إعجازيه و تحرق ذلك القربان»بل كان مرادهم هو أنه كان فى 
تعاليم دينهم نوع من هذا القربان الذى يذبح بطريقه خاصّه و فى مراسيم معينه.ثمم يحرق بالثّار و هو ما جاء شرحه فى الفصل 
الأول من سفر «اللاويين؛من التوراه(العهد القديم). 


"١: ص‎ 


نهم كانوا يقولون:إنّ اللّه عهد إلينا أن يبقى مثل هذا التعليم»؛و مثل هذا القربان فى كل دين سماوىءو حيث إِنّنا لا نجد مثل هذا 
الأمر فى التعاليم الإسلاميه لذلكك فإننا لا نؤمن لكك. 


و لكن هذا الاحتمال بعد غن تفسير الآبه جذا لأله: 

أُوَّلا:إِنْ هذه الجمله قد عطفت فى الآيه الحاضره على«البئّنات)و يظهر من ذلكك أن مرادهم كان عملا إعجازياءو هو لا ينطبق مع 
هذا الاحتمال. 

و ثانيا:إنَ ذبح حيوان ثم حرقه بالنار عمل خرافى و لا يمكن أن يكون من تعاليم الأنبياء و شرائعهم السماويه. 

ثم يعقب سبحانه على الآيه السابقه بقوله: فَإِنْ كذَبُوك فَقَدْ كذب رُسْل مِنْ فيلك . 

وفى هذه الآديه يسلى الله سبحانه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و يقول:إن كذبتكك هذه الجماعه فلا تقلق لذلك ولا 
تحزنءفذلكك هو دأبهم مع أنبياء سبقوكك حيث كذبوهم,؛ و عارضوا دعوتهم بصلابه و عناد. 

والق كل بعولاء ادناه طون مرؤفين ناركن على تواتمي ةا كان الات وَ الريْرِ و اكاب الْمَنير . 


وهنا لا بدٌ من الانتباه إلى أن«زبراو هو جمع (زبور) يعنى كتابا أحكمت كتابه مواضيعههلأن الزير أصلا من الكتابهءلا مطلق 
الكتابهءبل الكتابه المتقنه المحكمه. 


و أمّا الفرق بين«الزبر»و«الكتاب المنيرامع أنّهما من جنس واحد هو الكتابءفيمكن أن يكون بسبب أن الاوّل إشاره إلى كتب 
ا لي إشاره إلى التوراه و الإنجيلءلأنٌ القرآن الكريم عبر عنهما فى سوره المائده الآبه ايو 
2 بالنُور إذ قال: نا َتنا التؤلأة فيا هُدىٌ و تُوٌ... 


كلاه 4 الْإنْجِيلَ فيه حُدىٌ وَ ثُورٌ . 


"١: ص‎ 


هذا و يحتمل بعض المفسرين أن يكون المراد من«الرّبور»هو تلكك الكتب السماويه التى تحتوى على المواعظ و الزواجر 
خاصّه(كما كان عليه الزبور المنسوب إلى داود الذى هو الآنن بين الأيدى و الذى يحتوى بأسره على المواعظ و الزواجر)و 
لكن«الكتاب المنير» أو الكتاب السماوى فيطلق على ما يحتوى على التشريعات و القوانين و الأحكام الفرديه و الاجتماعيه. 


ص :"77 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه 184] 


اشاره 

لا 
ا ل كو ال وق ون لا 8 1ه 
كلى نفس ذائقه المَْتِ وَ إِثما توفؤن اجو رَكم يَوْمَ القيِامّهِ فمَنْ زخزح عَن النار و أذخل الجَنْه فقك فاز وَ مَا | ياه الذلها إلا متاع 
لْغْدور (180) 
التفسير 
اشاره 


الموت و قانونه العام: 


تعقيبا على البحث حول عناد المعارضين و غير المؤمنين تشير هذه الآ-يه إلى قانون«الموت/العام و إلى مصير الناس فى يوم 
القيامه.ليكون ذلكك تسليه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين»و تحذيرا-كذلك-للمعارضين العصاه. 


8 4 ءِ عث ره لأا ره 
فهذه الآيه تشير-أوّلا-إلى قانون عام يشمل جميع الأحياء فى هذا الكون و تقول: كل نفس ذائقة المت . 


و الناسءو إن كان أكثرهم يحب أن ينسى مسأله الفناء و يتجاهل الموت»ء و لكن هذا الأمر حقيقه واقعه إن حاولنا تناسيها و 
التغافل عنهاءفهى لا تنساناءو لا تتغافل عنا. 


إن لهذه الحياه نهايه لا محالهءو لا بد أن يأتى ذلكك اليوم الت ززوو فيه النوت كل أحوو لا ركرن أناسسنيية د إلا أن كارق 
هذه الحياه. 


ص رم 


إن المراد من«النفسافى هذه الآيه هو مجموعه الجسم و الروحءو إن كانت النفس فى القرآن تطلق أحيانا على 
خصوص'الرّوح)أيضا. 


و التعبير بالتذوق إشاره إلى الإحساس الكاملءلأن المرء قد يرى الطعام بعينيه أو يلمسه بيده.و لكن كل هذه لا يكون-و الأحرى 
لا يحقق الإحساس الكامل بالشىءءنعم إلا أن يتذوق الطعام بحاسه الذوق فحينشذ يتحقق الإحساس الكاملءو كأن الموت-فى 
نظام الخلقه-نوع من الغذاء للإنسان و الأحياء. 


ثم تقول الآنيه بعد ذلك و تلطا تُوَفَوْنَ أجورَكع يَوْمَ الْتِامه أى أنه ستكون بعد هذه الحياه مرحله أخرى هى مرحله الثواب و 
العقاب.و بالتالى الجزاء على الأعمالءفهنا عمل و لا حساب و هناك حساب و لا عمل. 


و عباره«توفون)التى تعنى إعطاء الجزاء بالكامل تكشف عن إعطاء الإنسان أجر عمله-يوم القيامه-وافيا و بدون نقيصهءو لهذا لا 
مانع من أن يشهد الإنسان-فى عالم البرزخ المتوسط بين الدنيا و الآخره-بعض نتائج عملهءو ينال قسطا من الثواب أو العقاب.لأن 
هذا الجزاء البرزخى لا يشكل الجزاء الكامل. 

ل 


فأ له 7 5 7 0 ماري توم لاد 
ثم قال سبحانه: فْمَنْ زخزح عَن النار وَ أذخل الجنْهَ فقد فاز . 
و كلمه«زحزحاتعنى محاوله الإنسان لوخراج نفسه من تحت تأثير شىء» و تخليصها من جاذبيته تدريجا. 


و أمّا كلمه«فازافتعنى فى أصل اللغه«النجاه»من الهلكهءو نيل المحبوب و المطلوب. 


والجمله بمجموعها تعنى أن الذين استطاعوا أن يحرروا أنفسهم من جاذبيه الار و دخلوا الجنّه فقد نجوا من الهلكهءو لقوا ما 
تخوتةيز كأن الثار مجاول بكا _طافها: أن تهات الأدسي قمر نيا نا أن حفا كه غوام] تيده تحاول أن معدي الإساة 
إلى نفسهاءو هى على درجه كبيره من الجاذبيه. 


أليس للشهوات العابره.و اللذات الجنسيه الغير المشروعهءو المناصب» 


ص 7 


و الثروات الغير المباحه مثل هذه الجاذبيه القويه؟؟ كما أنه يستفاد من هذا التعبير أن الناس ما لم يسعوا و يجتهدوا لتخليص 
أنفسهم و تحريرها من جاذبيه هذه العوامل المغريه الخداعه فإِنّها ستجذبهم نحو نفسها تدريجاءو سيقعون فى أسرها فى نهايه 
المطاف. 


أمَا إذا حاولوا من خلال تربيه أنفسهم و ترويضهاءو تمرينها على مقاومه هذه الجواذب و المغريات و كبح جماحهاءو بلغوا بها 
إلى مرتبه«النفس المطمئنه» كانوا من الْنَاجِين الواقعيين»الذين يشعرون بالأمن و الطمأنينه. 


0 
ثم يقول سبحانه فى نهايه هذه الآبه: وَ ما الله اد إلا متاح الْقرُورِ . 


وهذه الجمله تكمل البحث السابق و كأنها تقول:إِن هذه الحياه مجرّد لهو و متاع تخدع الإنسان من بعيد»فإذا بلغ إليها الإنسان و 
نال منها و لمسها عن كثب وجدها-على الأغلب-فراغا فى فراغ و خواء فى خواءءو ما متاع الغووو لزع 

هذا مضافا إلى أن اللذائذ الماديه تبدو من بعيد و كأنها خالصه من كل شائبه» و خاليه من كل ما يكدرهاءحتى إذا اقترب إليها 
الإنسان وجدها ممزوجه بكل ألوان العناء و العذابءو هذا جانب آخر من خداع الحياه الماديه. 


كما أن الإنسان ينسى-فى أكثر الأحيان-طبيعته الفانيه»و لكنه سرعان ما ينتبه إلى أنّها سريعه الزوالءقابله للفناء. 


إنعبله التعاير تفن تكررت فى القراةالأحادية كرراءو انها حمها شىء واحدهو انزلا حمل الاثيناة هذه الحياة 
الماديه و لذاتها العابره الفانيه الزّائله هدفه الأخيرءو مقصده الوحيد النّهائى الذى تكون نتيجته الغرق و الارتطام فى شتى ألوان 
الجريمه و المعصيهءو الابتعاد عن الحقيقه و عن التكامل الإنسانىءو أمَا الانتفاع بالحياه الماديه و مواهبها كوسيله للوصول إلى 
التكامل الإنسانى و المعنوى فليس غير مذموم فقط.بل هو ضرورى و واجب. 


ص :8 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه 6م1] 
اشاره 


0 فى ٠‏ ليم و ا وَلَثِعَعْنٌ من ألَّذِينَ أُوتُوا ألكتا مِنْ فيكم و من الَّذِينَ أَضْرَكُوا أذ كثيراوَ إِنْ تَضيرُوا و كا 


سبب اللّزول 


عند ما هاجر المسلمون من مكه إلى المدينه و ابتعدوا عن دورهم و ديارهم» راحت أيدى المشركين تطال أموالهم و تمتدّ إلى 
ممتلكاتهمءو تنالها بالتصرف و السيطره عليهاءو إيذاء كلّ من وقعت عليه أيديهم و الإيقاع فيه بالجهاء و الاستهزاء. 


و عند ما جاؤوا إلى المدينهء»واجهوا أذى اليهود القاطنين فى المدينه»خاصّه «كعب بن الأشرف»الذى كان شاعرا سليط 
اللسان.فقد كان كعب هذا يهجو النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين و يحرض المشركين عليهم حتى أنّه كان يشبب 
بنساء المسلمين و يصف محاسنهن و يتغزل بهن. 


وقد بلغت وقاحته مبلغا دفعت بالنَبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم إلى أن يأمر بقتله.فقتل على أيدى المسلمين غيله. 


ص 1 


و الآبة الحافد وتحبب يعضن الأحافيك المتقولة عن المقسريه تير إلى هذه الأمون و فحت المسلمين غلى مواضلة الصموة:و 
المقاومه. 


التفسير 

اشاره 

لا تتبعكم المقاومه: 

ا لاس 6 0 

لتبلؤن فى أموالكم وَ أنفسكم 

أجل إِنّْ هذه الحياه-أساسا-ساحه اختبار و دار إمتحانءفلا بد أن يتهيأ الإنسان لمواجهه كل الحوادث و المفاجئات الصعبه 
العسيره»و هذا فى الحقيقه تنبيه و تحذير لجميع المسلمين بأن لا يظنوا بأن الحوادث العسيره فى حياتهم قد انتهت. أو أَنْهم قد 


تخلصوا من أذى الأعداء. و سلاطه لسانهم بمجرد قتلهم لكعب بن الأشرف الشاعر السليط اللسان الذى كان يؤذى المسلمين 


بلسانه»و شعره. 
و لهذا قال سبحانه: وَ كسمن ين الِّينَ أُونوا الاب من قَِلكُمْ و من الّذِينَ أَشْركُوا أذى كثراً . 


إن مسأله التعرض الأذى المش ركين اللسانى و سبهم و شتمهم و هجائهم و إن كانت من إحدى الابتلاءات التى جاء ذكرها فى 
مطلع الآديه»و لكنه ذكر هنا بخصوصه للأذهميه الفائقه.لأ-ن مثل هذا قلّما يتحمله الشرفاء من الناس لعظيم أثره فى أرواحهم و 


نفوسهمءو من قديم قال الشاعر: 
جراحات السنان لها التيام 
ع 5 23 قا ع2 قر اء لا 28 8 5 
ثم أنه سبحانه عقب على هذا الإنذار و التنبيه بقوله: وَ إِنْ تَضْبرُوا وَ تنّقوا فإنَ ذلك مِنْ عَزّم الأمُورٍ . 


و بهذايبيّن القرآن وظيفه المسلمين و واجبهم فى أمثال هذه الحوادث الصعبه و الظروف العسيره»و يدعوهم إلى الصبر و 
الاستقامه و الصمود و التزام التقوى فى مثل هذه الحوادث معلنا بأن هذه الأمور من الأمور الواضحه النتائج» 


ص 6ن 


و العزم فى اللغه هو«القرار المحكم؛و ربّما يطلق على مطلق الأ-مور المحكمهءو على هذا فإن«عزم الأ-مور»يعنى الأعمال البينه 
الرشد التى يجب على كل إنسان عاقل العزم عليها أو بمعنى كل أمر محكم يطمأن إليه. 


و اقتران الصبر بالتقوى فى هذه الآ-يه لعله إشاره إلى أن بعض الأشخاص قد يصبرون و لكنهم مع ذلكك يظهروؤن الشكرئ و 
يبدون التبرم بما لقواءو لكن المؤمنين الصادقين هم الذين يمزجون الصبر بالتقوى دائما و أبدا و يتجنبون مثل ذلكك السلوكك. 


ص ون 


الآيه [سوره آل عمران (؟): آيه /141] 


اشاره 

ا ار أي لا ل لا ىر عه ير 5 هو علار مى هر كن تتقون' لثل مقو م 
وَإذ حك الله مياق الَذِينَ أوتوا الكتاب لتَبَيئنْه للناس و لا تكتموته فتَِدُوءٌ وَرَاءَ ظَهُورهِمْ وَ إِسْئَرَا به ثمنا قليلا فبئْسّ ما يَسْتَرَونَ 
187 
التفسير 


بعد أذ كر عمله سن أعسال أغل الكتات النشيته اوسخالباتيم عراب الحاضره إلى واحده أخرئ من ثلكك الأعمال و 
لك 7 " 
المخالفات, ألا و هو كتمان الحقائق فتقول: وَإِذْ أَعَدِلَ الله متاق لفك أويوا الات ل لاس و لا تَكيمُوئَةٌ )أى اذكروا إذ 


أخذ الله مثل هذا الميثاق منكم. 
و الملفت للنظر أن عباره«لتيئننه جاءت مع لام القسمءو نون التأكيد الثقيله» و ذلكك نهايه فى التأكيد. 
ثم أردفها-مع ذلكك-بقوله:«و لا تكتمونه»الذى هو أمر صريح بعدم الكتمان و الإخفاء. 


ومن كل هذه التعابير يتضح أو يستفاد أن الله مسحاته قل أخد بوساطه الأنياء السابقيق اكد المواقيق و العهود من أهل ‏ الكنات 
لإظهار الحقائقءو بيانهاءو لكنّهم رغم كل ذلكك-خانوا تلكك العهود و تجاهلوا تلكك المواثيق»و أخفوا ما أرادوا 


ص حاورا 


إخفائه من حقائق الكتب السماويهءو لهذا قال سبحانه عنهم فَتَوِدُوهٌ وَلَاءَ ظَهُورِهِمْ أنّها كنايه رائعه عن عدم العمل بالواجب و 
تناسيه.لأن الإنسان إذا عزم على العمل بشىء و أراد جعله ملاكا له.فإن يجعله قدامه.و ينظر إليه مره بعد اخرىءو لكنه إذا لم يرد 
العمل به و أراد تناسيه بالمره أزاحه من وجههءو ألقاه خلف ظهره. 


0 اه 5 5 : مح ل و ا اد ل تر )ان و سر الا و 
ثم أنه سبحانه أشار إلى حرص اليهود و جشعهم و حبّهم المفرط للدنيا إذ يقول: وَ اسْتَرَوًا به ثمَنا قليلا فبئسٌ ما يَسْترّونَ . 


إن حتهم الشديد للدنيا الذى بلغ حد العباده»و انحطاطهم الفكرى آل بهم إلى أن يكتموا الحقائق لقاء مكاسب ماديهءو لكن 
الآيه تقول:أنهم لم يشتروا بذلكك و لم يكسبوا إلآاثيا قلبلانى كين بها بشعرونة. 

ولو أنهم قد حصلوا لقاء كتمان الحقائق-هذه الجريمه الكبرى-على ثروه عظيمه و طائله لكان ثمّه مجال لأن يقال:إنٌ عظمه 
المال و الثروه قد أعمت أبصارهم و أسماعهمءو لكن الذى يدعو إلى الدهشه و العجب أنَّهِم باعوا كل ذلكك لقاء تمن بكس و 
متاع قليل»(طبعا المقصود هنا هو علماؤهم الدنيئو الهمه). 

العلماء و الوظيفه الكبرى: 

إن الآيه الحاضره و إن كانت قد وردت بحق أهل الكنان (من النهود و التضارق) إل أنْها فى الحقيقه تحذير و إنذار لكل علماء 
الدين و رجاله بأن عليهم أن يجتهدوا فى تبليغ الحقائق و بيان الأحكام الإلهيه»و توضيحها و إظهارها بجلاء»و إن ذلك مما كتبه 
الله عليهم»و أخذ منهم ميثاقا مؤكدا و غليظا. 

إن كلمهولفتسهاو ما اعنتقت مندفى أصل اللفة فى هذه الآبه تكفت عن أن المقضود لبس هو فقط خلاوه آياث الله أو تشرها 
احتوت عليه الكتب السماويه من كلمات و عباراتءبل المقصود هو عرض ما فيها من الحقائق على الناس» 


ص :6*0 


و جعلها فى متناول الجميع بوضوح و دون غبش ليقف عليها الناس أجمعون من دون إبهام»و يتذوقونها بأرواحهم و أفتئدتهم 


دون أَنّه حجب و سدود. 


فالذين يتقاعسون أو يقصرون فى عرض الحقائق الإلهيه و بيانها و توضيحها للمسلمين لا شكك تشملهم هذه الآيهءو ينالهم نفس 
المصير الذى ذكره الله فيها لعلماء اليهود و أحبارهم. 


فقد روى عن النَبِى الأكرم-صلَى الله عليه و آله و سلم-أنّه قال: «من كتم علما عن أهله ألجم يوم القيامه بلجام من نار). 


وعن الحسن بن عمار قال:أتيت الزهرى بعد أن ترك الحديث فألفيته على بابه فقلت:إن رأيت أن تحدّثنى فقال:أو ما علمت 
أنْى تركت الحديثءفقلت:إما أن تحدّثنى و إمّا أن أحد ثك#فقال:حدّثنى فقلت: 


حدّثنى الحكم بن عيينه عن نجم الجزار قال:سمعت على بن أبى طالب عليه السّ.لام يقول: «ما أخذ الله على أهل الجهل أن 
يتعلموا حتى أخذ على أهل العلم أن يعلموا'. 


هذا و للتعرف-بصوره أكبر-على خيانات أحبار اليهود و علماء النصارى» راجع الآيات(8/ و 078١)من‏ سوره البقرهءو الآيات(١٠‏ 


إل //ا)من سوره آل عمران. 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير أبو الفتوح الرازىءو تفسير مجمع البيان عند تفسير هذه الآيه»و متن الحديث العلوى منقول عن نهج البلاغه. 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات 148/4 الى 144] 
اشاره 


لار له 5 9 ٠‏ لا 
8 تختبن لين تفرخون بك نوو يُحِبُونَ أن يخهدوا بل كم بعلو كلا مضت بتع بمفازه من العذاب و لهُع عذَاب ليم (184) و 
له مُلك السَلطالاتٍ وَالْأَرْض وَ الله عَللِمِ كل شَيْءِ قَدِيدٌ (188) 


3 


سبب اللّزول 


ذكر المحدّثون و النفسرون أسايا غديذه لتزول هذه الآيدومتها أن البهود كانوا يترحون لما يقوموق به من تخريق لآباث الكش 
السماويه و كتمان حقائقها ظنا منهم بِأنهم يحصلون من وراء ذلكك على نتيجه.و فى الوقت نفسه كانوا يحون أن ينسبهم الناس 
إلى العلم»و يعتبرونهم من حماه الدين فنزلت هذه الآيه ترد على تصورهم الخاطئ هذا. 


وقال آخرون أنها نزلت فى شأن المنافقينءلأنهم كانوا يجمعون و يتفقون على التخلف عن الجهاد مع رسول الله صلَى الله عليه 
و آله و سلم إذا نشبت حرب من الحروب الإسلاميه»متذرٌعين لذلك بمختلف المعاذير و الحججءفإذا عاد المجاهدون من القتال 
اعتذروا و حلفوا لهم بأنّهِم كانوا يودّوا المشاركه لو لا بعض الأعذارء و أحبوا بالتالى أن يقبل منهم العذر و يحمدوا بما ليسوا 
عليه من الإيمان و بما لم يفعلوه من أفعال المجاهدين الصادقين.فنزلت هذه الآيه ترد على هذا التوقع غير 


ص :57 


المبرر و غير الوجيه )١(‏ . 
التفسير 

اشاره 

المعجبون بأنفسهم: 


المرتكبون لقبائح الفعال على نوعين:طائفه تستحى من أفعالها فور انتباهها إلى قبح ما فعلتءو هى لم تفعل ما فعلت من القبيح 
إلا لطغيان غرائزهاءو هيجان شهواتهاءو هذه الطائفه سهله النجاه جداءلأنها تندم بعد كل قبيح ترتكبه؛ و تتعرض لوخز ضميرها و 


عتب وجدانها باستمرار. 


بيد أنْ هناكك طائفه اخرى ليست فقط لا تشعر بالندم و الحياء مما ارتكبت من الإثم»بل هى على درجه من الغرور و الإعجاب 
بالنفس بحيث تفرح بما فعلتءبل تتبجح به و تتفاخرءبل و فوق ذلكك تريد أن يمدحها الناس على ما لم تفعله أبدا من صالح 
الأعمال و حسن الفعال. 


000 نار 3 ا ا لك 00 5 بق وف مالا حر لا 
إن الآيه الحاضره تقول عن هؤلاء: لا تَخس من الّذِينَ يَفْرَحُونَ بللا أنَوْا و يُحِبُونَ أَنْ يُحَمَدُوا بللا لَمْ يَفْعلُوا قلا تَحْسَبهُمْ بمَفازَهِ مِنَ 
5 لا ع ع 1 1 سل 1 2 
العَلىحاب اى لا تحسبن ان هؤلالء يبعذرون على موقفهم هذا و ينجون من العذابءإنما النجاه لمن يستحون-على الآقل-من 
أعمالهم القبيحهءو يندمون على أُنّهِم لم يفعلوا شيئا من الأعمال الصالحه. 


:5 5 الليء 
إن هؤلاء المعجبين بأنفسهم ليسوا فقط ضلوا طريق النجاه و حرّموا من الخلاصءبل و لهُمْ عَذْابٌ ألِيمٌ ينتظرهم. 


و يمكن أن نستفيد من هذه الآ-يه أن ابتهاج الإنسان بما وفق لفعله و إتيانه من صالح الإعمال ليس مذموما(إذا كان ذلك لا 
يتجاوز حد الاعتدال»و لم يكن سببا للغرور و العجب)ءو هكذا الحال فى رغبه الإنسان فى التشجيع و الإجلال على 


ص خرورا 


)١-١‏ -أسباب التزول للواقدى فى تفسير هذه الآبه و تفسير المنار و :ة جمع البيان. 


الأفعال الحسنه إذا كان-كذلك-فى حدود الاعتدالءو لم يكن الإتيان بتلك الأعمال الصالحه بدافع الحصول على ذلككءلأن 
كل ذلكك من غريزه الإنسان و مقتضى فطرته.و لكن أولياء اللّه و من هم فى المستويات العليا من الإيمان بعيدون حتى من مثل 
هذا الابتهاج المباح و حبّ التقدير الغير المذموم. 


إِنْهُم يرون أعمالهم ذائخا ذؤة المسترئ المطلوفهو.وتجعزون أيندا بالتقصير تجاه ربّهم العظيمءو بالتفريط فى جنبه سبحانه و 
لين 


على أنه ينبغى أن لا نتصور أَنْ الآيه الحاضره-مورد البحث-تختص بأهل النفاق فى صدر الإسلام أو من شاكلهم-فى كل عصر 
و زمان-و فى جميع الظروف و المجتمعات المختلفه»ممن يفرحون و يبتهجون بأعمالهم القبيحه أو يحركون الآخرين ليحمدوهم 
على ما لم يفعلوه بالقلم أو اللسان. 


إن مثل هؤلاء مضافا إلى العذاب الأليم فى الآخره»سيصيبهم-فى هذه الحياه-غضب الناس و سخطهمءو سيؤول أمرهم إلى 
الانفصال عن الآخرين و إلى غير ذلكك من العواقب السيئه. 
لا ىء : ل , 

ثم إنّ الله سبحانه يقول فى آيه لاحقه: وَ لِلِّ لُك العلطاوَاتٍ وَ الْأَرْض وَ الله عَللِمْ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ و هذا الكلام بتضمن بشرى 
للمؤمنين»و تهديدا للكافرين» فهى تقول:إِنّه لا داعى لأن يسلكك المؤمنون لإحراز التقدم طرقا و سبلا منحرفه؛ و أن يحمدوا على 
ما لم يفعلوه»ذلكك لأنهم يقدرون أن يواصلوا تقدمهمءو يحرزوا النجاحات بالاستفاده من السبل المشروعه و الصحيحه و فى ظل 
قدو الما السماوات و الأرضينء كما أنه على المنافقين و العصاه أن لا يتصوروا أُنّهم قادرون على إحراز شىء أو على 
الخلاص و النجاه من عقاب خالق الكون و ربٌ السماوات و الأرضين بسلوك هذه السبل المنحرفه و استخدام هذه الأساليب غير 
المشروعه!. 


ص عع 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 15١‏ الى 198] 


اشاره 


ل 
لملا لا 5 ر :كلا 5 0 لام 2 ده عالا 
إِنَّ فى حَْقٍ آَلملطاواتٍ و الْأوض و إختِلااضٍ اللقلى وَالتهار الات لأولى أن ب ٠(‏ 4 الَّذِينَ َذْكْرُونَ لله هآو تفرد وغللا 
م ]ص له لام ر رآ لا 9 5 
مويو و يتَكرُونَ فى يق الات وأ ا رض وَل 9 حلفت 04 لإيالا ث يلاتك قبا عذاب آثار (11) َي نك مَنْ تُدخِل 
5 3 1 2 لا 8 و 3 
َلنَارَ فَقَدُ أَخْرَيتَه وَ!] لفن ار 01 7 مما ادي لادى لنإللان نبوا بويك من وأ اغْفد لا دُثو !و 
: 59 1 71 5 لأى 0 2 لا 
كََُو عَنَا تاليا و مكنا مع ار مهم رك وآ 4 وَعَدْيًا عَللِا رُمْلِك و لا تُخْنا يوم آل امه إنَك لا ُخْلِفُ الْميعاد (©15) 
التفسير 
اشاره 


-0 


هميه هذه الآيات: 


لا شكك أنْ جميع الآيات القرآنيه تتمتّع : نَع بأهميه كبرى لأنّها جميعا كلام الله و آياته التى نزلت لتربيه الإنسان و نجاته و خلاصهءو 
الاك هجا كف قن الآرانس ما حسفا فيو على تبيواها ب و عاضنو من هذا السعك:«اكتوره الاتهو الآربك اللعدمه الفى مد 
من القمم القرآنيه العظيمه التأثيرءو التى امتزجت فيها 


ص (ذارا 


مجموعه من معارف الدين بلحن لطيف و ساحر من المناجاه و الدعاءءفإذا هى نعمه سماويه تدغدغ المشاعرءو تثير الشعورءو 


و لهذا أولنها الأحاد بت .و الأعبان المرويه أهمية خاي و مكاته سافة برد غيرها من الآباك. 


عجباء أنه أتانى ليله فدخل معى فى لحافى ثم قال:ذرينى أتعبد لربّىءفقام فتوضاأً ثم قام يصلىءفبكى حتى سالت دموعه على 

صدره فركع فبكىءثم سجد فبكىء ثم رفع رأسه فبكى فلم يزل كذلكك حتى جاء بلالل فأذنه بالصلاهءفقلت:يا رسول الله ما 

لمر نه سبي ا ا ون إن 
لا 

فى حَلْقٍ | لكات وَ الْأدْض و اخُتلاافٍ الل وَ التهارِ للبَاتٍ لأولى الَلإنٍ -إلى قوله- ش لاك قينا عمات الثار ثم قال:«ويل 

لمن قرأها و لم يتفكر فيها (1) و العباره الأدخيره التى تأمر الجميع-بتأكيد كبير-بأن يفكروا فى هذه الآيات»و قد رويت فى 

روايت عديده بعبارات مختلفه. 


الماك اله إن فى حلي التلايات و الْْض. ب إلى قوله 538 نا علاب الثار 0١‏ . 


و ورد عن الأثمه من أهل البيت عليه السَّلام الأمر بقراءه هذه الآيات الخمس وقت القيام بالليل للصلاه (" . 


عن نوف البكالى قال: بت ليله عند أمير المؤمنين عليه السّلام فكان يصلى الليل 
ص :58 
)١ -١‏ -تفسير الدر المنثور»ج ١ص‏ ١١١ءو‏ تفسير أبى الفتوح الرازى فى ذيل هذه الآيات. 


ئ- و -المصدر السابق. 


كلهءو يخرج ساعه بعد ساعه فينظر إلى السماء و يتلو القرآن-و يردد هذه الآيات -فمرٌ بى بعد هدوء الليلءفقال:يا نوف أ راقد 


أنت أم رامق؟. 

قلت:بل رامق ببصرى يا أمير المؤمنين. 

قال:هيا نوف طوبى للزاهدين فى الدنيا الراغبين فى الآدخره؛أولئكك الذين اتخذوا الأرض بساطاءو ترابها فراشاءو ماءها طيباءو 
القرآن دثاراءو الدعاء شعارا...» )١(‏ . 

التفسبر 

اشاره 

أوضح السبل لمعرفه اللّه: 


آيات القرآن الكريم ليست للقراءه و التلاوه فقط.بل نزلت لكى يفهم الناس نتاضيادها و درك امعاسياءو ما ارو القر ابه 
مقدمه لتحقيق هذا الهدف.أى التفكر و التدبر و الفهمءو لهذا جاء القرآن فى الآيه الأولى من الآيات الحاضره يشير إلى عظمه 
غلق السماوات و الأرضءو يقول إن فى كلاق القلكاوات و الأوض و اخيلاف اللين و التبار كاللات لأولى الآللاب 19/1.. 


وبهذا بحت الناس على التفكر فى هذا الخلق البديع و العظيم» لبضنييه كل واد منهم-بقدر استعداده»و قدرته على الوستيعاب- 
من هذا البحر العظيم الذى لا يدرك له ساحل و لا قعرءو يرتوى من منهل أسرار الخلق العذب. 


ًا أنّ هذا الكون العظيم بما فيه من نظام متقن و بديعءو نقوش رائعه» و لوحات خلابه كتاب بالغ العظمه.كتاب فى كل حرف 
من حروفهءو كل سطر من أسطره دليل ساطع على وجود الله الخالق المبدع و وحدانيته»و تفرّده (8) . 


ص 6ن 


.977 سسفينه البحارءماده نوف»ج ؟)ص‎ )١ -١ 

4- 6) جالتعيير بأولى الألبات فى هذه الآبهو آيات غديدة اخترئ فى الكتات العريز-إشاره لطيقه إلى أربات العقول: لأن اللب 
من كل كن م غير خالفديو لاشكه أن القل هر عبر ما الاساةيو هو عصارة جود الاسا. 

عد # ملن يحتنا فى المجله الأول هن نهدا اللفسير فى معت اغتللاف الليل و النهار و أسرارعهاعتد تفسير الآنه 196 من سوره 


البقره فراجع. 


إن هذا النقش الساحر الآسر للقلوبءالمبثوث فى كل ناحيه من نواحى هذا الكون العريض شد إلى نفسه فؤاد كل لبيب و عقله 
شدًا-يجعله يتذكر خالقه.فى جميع الحالاتءقائما أو قاعداءو حين يكون فى فراشه نائما على جنبهءو لهذا يقول سبحانه: الذِينَ 
يَذْكرُونَ الله قاماً وَ قعُوداً وَ عَلِلِمْ جُنُوبِهِمْ أى أنّهم مستغرقون كامل الاستغراق فى التفكير الحيوى حول هذا الكون الرائع و نظامه 


البديع و مبدعه.و مبديه. 


ولقد أشير-فى هذه الآ-يه-إلى الذكر أوَّلاءثمٌ إلى الفكر ثاقباءو يعن :ذلكق أن ذكر الله وتحتدة لا يكفى إن النذ كن إلما يخطن 
تمازه القيمه إذا كان مقترنا بالفكر» كما أن التفكر فى خلق السماء و الأرضن هو الآآخر لا يجدى و لا يوضل إلى التبتحة المتوجحاة 
ما لم تقترن عمليه التفكر بعمليه التذكرءو بالتالى لا يقرن الفكر بالذكر. 


فما أكثر العلماء الذين يقفون-فى تحقيقاتهم الفلكيه و الفضائيه-على مظاهر رائعه من النظام الكونى البديعءو لكتّهم حيث لا 
يتذكرون الله ولا ينظرون إلى كل هذه المظاهر بمنظار الموحد الفاحصءبل ينظرون إليها من الزاويه العلميه المجرده 
البحتهءفإنّهم لا يقطفون من هذه التحقيقات ما يترتب عليها من النتائج التربويه و الآثار الإنسانيه» و مثلهم فى ذلكك مثل من يأكل 
طعاما ليقوى به جسمه فلا يكون لما يأكله أى أثر فى تقويه فكره و روحه. 

إن التفكير فى أسرار الخليقه»و فى نظام السماء و الأرض يعطى للإنسان وعيا خاصًا و يتركك فى عقله آثارا عظيمهو أوّل تلكك 
الآثار هو الانتباه إلى هدفيه الخلق و عدم العبثيه فيه»فالإنسان الذى يلمس الهدفيه فى أصغر أشياء هذا الكون كيف يمكنه أن 
يصدق بأنّ الكون العظيم بأسره مخلوق من دون هدفء و مصنوع من دون غايه؟ لو أنّنا نظرنا فى تركيبه نبته معينه للا-حظنا 


أهدافا واضحه فيهاءو هكذا نلاحظ مثل تلكك الأهداف فى قلب الإنسان و ما فيه من حفرءو صماماتءو أبواب 


ص ع 


ويطونءوفكل شت افيه مخلوق لغانهة و مجعؤل ليناقهو كذا الحال فن طبقانة“العين ابل و كت الأجفانو و الأظافر كل والحدامتها 
يؤدى دوراءو يحقق غايه» فهل يمكن أن يكون لهذه الأ-جزاء الصغيره جدا بالنسبه للكون العظيم أهداف واضحه و غايات 


ٍ امار 
مفدر طسو ك3 لمجتروعة الحيفز قن الكامرة الكزمه ليائله] لنظلييه أنى عدت ما ل لك 1 لاف 


سِ 2 اماه لا - 000 
[3 تقاض لا بجاكي ون روجو تحت امنيف اناه ل اذ قراو سفرك عو سيت رك ا اعلتف الى روبك نك 


أى ربّنا نُك لم تخلق هذا العالم العظيمءو هذا الكون الذى لا يعرف له حدّءو هذا النظام المتقن البديع الا على أساس الحكمه و 
المصلحهءو لهدف صحيحءفكل هذا آيه وحدانيتككءو كل هذا ينزّهك عن اللغو و العبث. 


إن أصحاب العقول السليمه الواعيه بعد أن يعترفوا بالهدفيه فى الخليقه يتذكرون أنفسهم فوراءو كيف يعقل أن يكونوا-و هم 
ثمره هذا الموجود نفسه و هذا الكون بالذات-قد خلقوا سدىء أو جاؤوا إلى هذه الحياه عبثاءو أَنّه ليس هناك من هدف سوى 
تربيتهم و تكاملهم!! إِنّهم لم يأتوا إلى هذه الحياه لأجل أن يعيشوا فيها أيَاما سرعان ما تفنى و تنقضىءفذلك أمر لا يستحق كل 
هذا العناء و التعب كما لا يليق بمكانه الإنسان و لا يتناسب مع حكمه الله العلياءبل هناكك دار اخرى تنتظرهم حيث يجدون فيها 
جزاء أعمالهمءأن خيرا فخيرءو إن شرًا فشرءو فى هذه اللحظه ينتبهون إلى مسئولياتهم.و يسألون الله التوفيق للقيام بها حتى يتجنبوا 
عقابه»و لهذا يقول: 


0 0 لا 
لاد 


1 2207 5 نا خرن 
ثم يقول: رَيّنا إنْك مَنْ تذّخل النَارَ فَقَذٌ أَخْرَّيْته... . 


و يستفاد من هذه العبارات أنْ العقلا-ء يخافون من الخزى قبل أن يخافوا من نار جهنمءو هذا هو حال كل من يمتلكك 


مخصية فإ لهستس لآن: حل كل شو من الأذى و المسحن ربط أن فحافظ على تخصينه: لهذا فإن :سد 


ص :4ع 


غقونانة الكعو غك سولاة هوالشرى قن حفر الله وطين عناده. 
]ا لك هل 7 
على أن النقطه الجديره بالاهتمام التى تنطوى عليها جمله وَّ م للظ الِمِينَ مِنْ أنصار هى أن العقلاء بعد التعرف على الأهداف 


التربويه المطلوبه للإنسان يقفون على هذه الحقيقه و هى أن الوسيله الوحيده لنجاح الإنسان و نجاته هى أعماله و ممارساته»و 
لهذا لا يمكن أن يكون للظالمين أى أنصارءلنهم فقدوا النصير الأصلى و هو العمل الصالحءو التزكير على لفظه«الظلم/إمًا لأجل 
خطوره هذه المعصيه من بين المعاصى الاخرىءو إِمّا لأن جميع الذنوب ترجع إلى ظلم الإنسان لنفسه. 


على أنه ليست ثمّه أرّه منافاه بين هذه الآ-يه و مسأله الشفاعه(بمعناها الصحيح)لأنّ الشفاعه(كما قلنا سابقا فى بحث 
الشفاعه)تحتاج إلى قابليه و أهليه خاصه فى المشفوع لهءو هذه الأهليه و الصلاحيه لشمول الشفاعه تحصل فك ضوء بعض 
الأعمال الصالحه الخيره. 


ثم إن أصحاب العقول و ذوى الألباب بعد التعرف على هدف الكون و الغايه من الخلق ينتبهون إلى هذه النقطهءو هى أنّ هذا 
الطريق الوعر يجب أن لا يسلكه أحد بدون قياده الهداه الإلهيين»و لهذا فهم يترصّدون نداء من يدعوهم إلى الإيمان بصدق و 
إخلاص و يستجيبون لأوّل دعوه يسمعونها منه و يسرعون إليه» و يعتنقونها بعد أن يحققوا فيهاءو يتأكدوا من صدقها و صححتها و 


يؤمنون بها بكل وجودهمءو لهذا يقولون فى محضر ربّهم: 


أى ربّنا الآدن وقد أمنا بكل وجودنا و إرادتناءو لكننا يحيط بنا طوفان الغرائز المختلفه من كل جانبءفربّما نتزلق و ربّما نزلٌ و 
نرتكب معصيه.ربّنا فاغفر لنا زلتناءو استر عثرتناءو توفّنا مع الأبرار الصالحين. 


6٠: ص‎ 


لقد اتصل هؤلاء بالمجتمع الإنساتى اتضالا- عجيباءو تركوا التفرد و الأنائيه إلى درجه أنْهم يطلبون من اللّه فى دعواتهم أن لا 
يجعلهم مع الأبرار و الصالحين فى حياتهم فحسبءبل يجعل مماتهم-سواء أ كان مماتا طبيعيا أو بالشهاده فى سبيل اللّه-كممات 
الأبرار الصالحين أيضاءأو يحشرهم معهمءلأن الموت مع الأشرار موته مضاعفهءو عناء مضاعف. 


وهنا يطرح سؤال و هو:ما ذا يعنى الستر على السيئات بعد طلب غفرانها؟ ا ل ا 
حقئقه الإبحانة عل .هذ الشالوفان الآ 1م شووه الشتاء تقول إن تتم طا: ريا ينهَوْنَ نه كد عَدْكُمْ مَرسناتِكمْ فيستفاد 
من ذلكك أنّ السيئات تطلق على المعاصى الصغيرهءو لهذا فإنّ العقلاء ذوى الألباب يطلبون من الله فى أدعيتهم و ضراعاتهم أن 
يغفر لهم ذنوبهم الكبيره»و يستر-عقب ذلكك-على ذنوبهم الصغيره»و يمحو آثارها من الوجود. 


ثم أن هؤلاء العقلاء يطلبون من ربّهم فى نهايه المطافء.و بعد أن يسلكوا طريق الإيمان و التوحيد و إجابه دعوه الأنبياء و القيام 

بالواجبات الموجهه إليهم, أن وي زع عيضن سان مدل لواو 10 808 رق 16و رك أ روة لفن ونيا 
لأء,. (] 

الما لا واواي باريد أنبياكك و رسلكك ولا تفضحنا و لا تلحق بنا الخزى يوم القيامه: ولا تخرنا يَوَْ الِْامَه إنَك 


لامُخلِتٌ الملكاة . 


إن التركيز على«الخزى)يؤ 5ل مرّه أخرى هذه الحقيقه الهامّهءو هى أن هؤلاءء بسبب ما يرون لشخصيتهم من أهميه و احترام 
عترونةالخرئ )من أشد ما تلبكق:بالاتسان من الأذئءو لهذا بر كروة غلية دوخ سواه من ألواق الحقوباك: 


فى مستدرك الوسائل نقلا-عن أبى الفتوح الرَازى فى تفسيره,أنّه صلّى اللّه عليه و آله و سلّم قال: من كان له إلى الله حاجه 


فليقل خمس مرات ريّنا يعطى حاجته»و مصداق 


6١:١ ص‎ 


ذلكك فى كلام الله فى قوله تعالى: رَبْنا ا حَلَهُتَ 8ه ذالتاطِلا إلى آخر الآيات فيها ربّنا خمس مرّات ثم قال تعالى: فَاسِْتَلطْاتٍ لَهُمْ 
َيهُمْ 1 . 


و من الواضح الذى لا يخفى أن التأثير الواقعى و العميق لهذه الآياتءإنما يتحقق إذا وافق اللسان فى ما يقوله القلب و العمل»و 
أن يحل مضمون هذه الآبات الذى يكشف عن طريقه تفكير اولى الألباب و شدّه حتهم للّه.و إحساسهم بالمسؤوليات الملقاه 
على عواتقهمءو القيام بواجباتهمءفى فؤاد قارئها و قلبه. فيبحصل له نفس ذلك الخضوع و الخشوع الحاصل لأولى الألباب عند 
مناجاتهم للّه.و تضرعهم إليه. 


6١: ص‎ 


28 -مستدركك الوسائل»ج اءعص‎ 1-١ 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 194] 


000000 0 
اجات لل دا لي ١‏ ةيم عمل لايل ينك من دك أ أنا يغظ حم بن بغض ين جروا و وين «ارجغ و 
أ واو موا كفن عع دجاتهخ وَلَأَدْسلَهُع جنات تجرى من تغيها لجاز الاين عند الهو اللة يده 


سبب اللزول 


هذه الآديه تعقيب على الآيات السابقه حول أولى الألباب و العقول اليه و نتيجه أعمالهم.و الشروع بفاء التفريع-فى هذه الآيه- 
أوضح دليل على هذا الارتباط»و مع ذلكك ذكرت أسباب نزول متعدده لها فى الأحاديث و أقوال المفسرينءلكنها لا تنافى-فى 
حقيقتها-الارتباط الذى ذكرناه لهذه الآيه مع الآيات السابقه. 


و من جمله ذلك ما نقل عن أمْ سلمه(و هى إحدى زوجات النْبى صلى الله عليه و آله و سلم)أنّها قالت للنبى صلى اللّه عليه و 
آله و سلّم:يا رسول اللّه ما بال الرجال يذكرون فى الهجره دون النساء؟ فأنزل اللّه هذه الآيه. 


كما نقل أيضا أن علا عليه السّلام لما هاجر بالفواطم(و هن فاطمه بنت أسدءو فاطمه 


ص ؤوذه 


بنت الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم وفاطمه بنت الزيير)من مكه إلى المدينه»و لحقت به أم أيمن- و هى إحدى زوجات الى 
المؤمنات-فى أثناء الطريق نزلت الآيه الحاضره )١(‏ . 

و المسأله كما قلناةءفان الأسباف ألم ذكوره لتزول الأآبه لا تناقن الارتباط الذى أشرثا إليه بيخ هذه الآبدرو الآبات الشابقة» كما أنه 
لا تنافى أيضا بين هذين السببين المذكورين للآيه أيضا. 


التفسير 
اشاره 
التتيجه الطيبه لموقف أولى الألباب: 


فى الآيات الخمس الآنفه استعرض القرآن الكريم موجزا من إيمان أولى الألباب و العقول النِيرهءو برامجهم العمليه»و طلباتهم و 
أدعيتهمءو فى هذه الآيه يقول سبحانه: : قاستلكات ل َه هو التعبير بلفظه«ربّهم؛حكايه عن غايه الأطفءو منتهى الرحمه الإلهيه 
بالنسبه إليهم:ثم يضيف قائلا: أى لآ أَضِيعْ عَملٌ امِل بِنْكمْ دفعا للاشتباه و التوهم الذى قد يسبق إلى الذهن بأنه لا ارتباط بين 
الفوز و النجاهءو بين أعمال الانسان و مواقفهءففى هذه العباره إشاره واضحه إلى أصل«العمل؛و إشاره أيضا إلى عامله»حتى يتبيّن 
أن الملاكك و المحور الأصلى لقبول الدعاء و استجابته هو الأعمال الصالحه الناشئه من الإيمانءو أن الأدعيه التى تستجاب فورا 
هى تلكك التى يدعمها العمل الصالح. 


ثم أنه سبحانه يقول: مِنْ ذَكر أو أَنْلءبَغض كم مِنْ بَغض .و هذا لأجل أن لا يتصور أحد أن هذا الوعد الإلهى يختص بطائفه 
معينه كالذكور دون الإناث مثلاءفلا فرق فى هذا الأمر بين أن يكون العامل ذكرا أو يكون أنثىءلأنَ الجميع يعودون فى أصل 
الخلقه إلى مصدر واحد بَعْضٌ كم مِنْ بَغض أى تولد بعضكم من بعضءالنساء من الرجالءو الرجال من النساءءفلا تفاوت فى هذه 
المسأله 


ص غرده 
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إذن بين الذكر أو الأنثىءفلما ذا يكون تفاوت فى الجزاء و الثواب؟ و يمكن أن تكون عباره بَعْض كم مِنْ بَغض إشاره إلى أنكم 
جميعا أتباع دين واحدءو رواد منهج واحد و أنصار حقيقه واحدهءفلا معنى لأن يفرق الله سبحانه بين جماعه و اخرى و يميز بين 


طائفه و طائفه»و جنس و آخر. 


0 اج 0 1 5 لاه غم جك 4 رهم 
ثم أنه سبحانه يستنتج من ذلكك إذ يقول: فَالذِينَ هاجَرُوا و أخرجوا مِنْ دَيارهم وَ أوذوا فى سَبِيلِىءوَ قائلوا وَ قتلوا لأكفْرَنٌ عَنْهُمْ 
]ا ع عا سِ و ع 5 5 

سَيُْ أتهُم »أى أن الله سبحانه كتب على نفسه أن يغفر لهؤلاات”ء ذنوبهمء جاعلا من هذه المشاق و المتاعب التى نالتهم كفاره 
لذنوبهم»ليطهروا من أدرانها تطهيرا. 


ل 
ف يفول تداق تملع غنات تَجرى مِنْ تخيها اْنارُ مضافا إلى غفران ذنوبهم و التكفير عنهم. 


0 0 
و هذا هو الثواب الإلهى لهم على ما قاموا به من تضحيه و فداء نابا مِنْ عند اللَهِ وَ الله عْدَهُ حشنٌ الاب ...إن لهم أفضل الأجر 
عند اللداو أحستهو قرله: 
. 
وَاللهُ عنْدة من الكااب 


إشاره إلى أن الجر الإلهى و المثوبات الالهيه ليسث قابله للوصف للناس بشكل كامل فى هذه الحياهءبل يكفى أن يعلموا بأنّه 
أفضل و أعلى من أى ثواب. 


هذا و يستفاد-جيدا-من هذه الآبه أن الإنسان لا بدّ أن يتطهّر من 00 الذنوت فى ظل ا يدي أولاءثم يدخل فى رحاب 
القرب الرّبانى و النعيم الإلهى.لأنه سبحانه قال أولا: لأَكَقُوَنٌ عَنْهُ سناتهغ ثم قال: عله جَنَاتِ . 


و بعباره اخرى: أن الجنّه مقام المتطهرينءو لا طريق لمن لم يتطهر إليها. 
القيّمه المعنويّه للرّجل و المرأه: 
إن الآيه الحاضره-كبقيه الآيات القرآنيه الاخرى-تساوى بين الرجل 


ص مذله 


والثر امعنه لدو فى ماله الوضول ليخ تذرعات المسويني لك ترق نيما نمس اععلانييا فى اللطييو لا عقر الفروق 
العضويه و ما يلحقها من الفروق فى المسؤوليات الاجتماعيه دليلا- على اختلافهما فى إمكانيه الحصول على درجات التكامل 
الإنسانى و بلوغهما للمقامات المعنويه الرفيعه»بل تعتبرهما فى مستوى واحد-من هذه الجهه-و لذلكك ذكرتهما معا. 


إن اختلافهما فى التكاليف و توزيع المسؤوليات يشبه إلى حد كبير الاختلاف الذى تقتضيه مسأله النظام و الانضباط حيث يختار 
شخص كرئيس» و آخر كمعاون و مساعدءفإنّه ينبغى أن يكون الرئيس أكثر حنكه و أوسع علماء و أكثر تجربه فى مجال عمله»و 
لكن هذا التفاوت و الاختلااف فى مراتب المسؤوليه و سلم الوظائف لا يكون دليلا مطلقا على أن شخصيه الرئيس و قيمته 
الوجوديه أكثر من شخصيه معاونيه و مساعديهءو قيمتهم الوجوديه. 

يت 7 م ع 2 اللا ا 2 تاكن نل ورف وف لي ريو ل ارقا و ا 21 لا 
إن القرآن الكريم يقول بصراحه: وَ مَنْ َمل صالحا مِنْ ذكر أؤ أنثى وَ هُوَ مُوْمِنْ فأولئك يَدْخْلونَ الجن يُوْزْقَونَ فيها بغْثِر ساب 
50 
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و يقول فى أيه اخرى: مَنْ عمل صالحا مِنْ ذكر أو انثئ وَ هو مُوْمِنْ فلتخيينه 2 طيبَه وَ لنجِرينهم أجْرَهُم خسن م١‏ كانوا 
يَعْمَلونَ (5) . 
هذه الآيات و غيرها من الآيات القرآنيه الا-خرى نزلت فى عصر كان المجتمع البشرى فيه يشكك فى إنسانيه جنس المرأه 
أساساءبل و يعتقد أنها كائن ملعونءو أنها منبع كل إثم و انحراف و موت و فساد. 
لقد كان الكثير من الشعوب الماضيه تذهب فى نظرتها السلبيه تجاه المرأه إلى درجه أنها تعتقد أحيانا إن عباده المرأه و ما تقدمه 
فى سبيل الله لا تقبل»و كان الكثير من اليونانيين يعتقدون أنّ المرأه كائن نجس و شرير و أنّها من عمل 


ص :0 


.6٠»رفاغ-‎ )١ -١ 
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الشّيطان»و كان الرّوم و بعض اليونانيين يعتقدون أن المرأه ليد ذات روح إنسانيه أساساءو أن الرجل وحذه هو الذى يحمل 


بين جنبيه مثل هذه الروح دون غيره. 


والملفك للتكر أن العلماء المسيشيين فى أسباتا كانوا عوسي إلن الآرته الأخبروكى أن المراه هل مكحف الرجل - 
روحا إنسانيه أم لا؟و أن روحها هل تخلد بعد الموت أم لا؟ وقد توصلوا-بعد مداولات طويله-إلى أن للمرأه روحا برزخيه»و 
هى نوع متوسط بين الروح الإنسانيه و الروح الحيوانيه»و أنه ليس هناكك روح خالده-بين أرواح النساء-إلا روح مريم )١1(‏ . 


من هنا يتضح مدى ابتعاد بعض المغفلين عن الحقيقه حيث يتهمون الإسلام أنه دين الرجال دون النساء. 


إِنّ بعض الاختلا.ف فى نوع المسؤوليات الاجتماعيه الذى يقتضيه اختلافات فى التركيب العضوى و العاطفى لدى الرجل و 
المرأه لا يضر بالمرأه و قيمتها المعنويه أساساءو لهذا لا يختلف الرجل و المرأه من هذه الجههءفأبواب السعاده و التكامل الإنسانى 
مفتوحه فى وَجَهيهما كليهما غلى السواء كما ذكرثا ذلكك عند البحث فى قوله تعالى: تغض بَعْضكم مِنْ بض . 


ص :ام 


0-١‏ عراجم كتاب وستر ماركك»و كتاب«حقوق المرأه ف الإسلاماو الكتب الباحثه فى مذاهب الرشر و عقائدهم. 


الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 138 الى /19] 
اشاره 


لا يي 5 3 لا 0 ًَ لا 
كرس جه وك حر مر 0 2ه لاع ى 5 م كلاء. ركو _ ور 6:؛ لآألء اك جد قو القن انا راف نال 

ينك قب الِْينَ قروا فى الْلادٍ 055١‏ مأ ليل ثم افع هم و بس الْبجاة 09 لكن انين نذا بع لع جنات 

7 ب مه لا عبر 2 م ماس ا تق هه 1 

تَجرى من تخبيها الْأَنْهَارٌ حالِدِينَ فيها نزلا من عِنْدِ الله وَل عِنْدَ اَل خَير لجار (م١)‏ 


سبب اللزول 


كان أكثر مشركى مكه أهل تجارهءو قد كانوا يحصلون من هذا الطريق على ثروه ضخمه.يتنعمون بهاءو هكذا كان يهود المدينه 
أهل تجارهءو كانوا يعودون من رحلاتهم التتجاريه على الأغلب موفورين»فى حين كان المسلمون بسبب أوضاعهم الخاصّهءلا 
سيما بسبب الهجرهءو الحصار الذى كان مش ركو مكه قد فرضوه عليهمءيعانون من وضع اقتصادى صعب جداءو بكلمه واحده 


كانوا يعيشون فى عسره شديله. 


فكانت مقارنه هاتين الحالتين تطرح على البعض السَؤال التالى: كيف يتنم أعندالء الله فين العيين الرصف جح متها تاس لبط فرك 
ألم الجوع و الفقر المدقعم؟ 


ص :6/1 


فنزلت الآيات الحاضره تجيب على هذا التساؤل )١(‏ . 
التفسبر 

اشاره 

سؤال مزعج: 


الشَؤال الذى مرّ ذكره فى سبب نزول هذه الآيات و الذى كان يطرحه بعض المسلمين فى عصر النبى يعتبر سؤالا عاما يطرح 
نفسه على الناس فى كل زمان و مكان. 


فإنّهم يرون كيف يتنعم العصاه و الطغاه»و الفراعنه و الفسّ اق.و يرفلون فى النعيم»و يعيشون الحياه الرفاهيهءو الرخاء العريضءو 
يقيسونه-غالبا-بحياه الشدّه و العسره التى يعيشها جماعه من المؤمنين»و يقولون متسائلين:كيف ينعم أولئك العصاه-مع ما هم 
عليه من الإثم و الفساد و الجريمه-بمثل تلكك الحياه الرخيه؛بينما يعيش هؤلاء-مع ما هم عليه من الإيمان و التقوى و الصلاح-فى 
مثل هذه الشدّه و العسرهءو ربّما أدى هذا الأمر ببعض ضعفاء الإيمان إلى الشكك و الْتُردد. 


ولو أنّنا درسنا هذا السؤال بصوره دقيقه و جيدهءو حللنا عوامل الأمر و أسبابه فى كلا الجانبين»لظهرت أجوبه كثيره على هذا 
التساؤلءو قد أشارت هذه الآيات إلى بعضهاءو يمكننا الوقوف على بعضها الآخر بشىء من التأمل و الفحص. 


5 5 558 لا عد ور ورطك 2 2 هلا 5 5 
تقول الا-يه الأ-ولى من هذه الآيات: لا يَعْئَنْك تَقلبٌ الذِينَ كفرُوا فى البلاد و المخاطب فى هذه الآيه و إن كان شخص النّبى 
الكريم صلَّى الله عليه و آله و سلّمءإلا أنه من الواضح البيّن أن المراد هو عموم المسلمين. 


ثم تقول: بح قَلِيلٌ أى أن هذه التُجاحات الماديه التى يحرزها 


ص :04 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان و المنار و الميزان. 


المشركونءو هذه الثروات الهائله التى يحصلون عليها من كل سبيل ليست سوى متاع قليلءو لذّه عابره. 

م اثللء. عتم ه ؟ للء 

م اهم جهنم و بس البلهاة 

فالملذات الماديه تستعقب عواقب سيئه. فإنَّ مسئوليه هذه الأموال و الثروات ستجرّهم إلى مصير مشؤومءذلك هو الجحيم الذى 


ستكون محطتهم الأخيره و مآلهم و بئس المآل. 
إِنّ هذه الآيه تشير-فى الحقيقه-إلى نقطتين: 


الأمولى:إنّ أكثر مظاهر تفوّق هؤلاء العصاه الطغاه الظالمين محدوده الأبعاد كما أن متاعب أكثر المؤمنين و مشاكلهم و محنهم 
كذلكك مؤقته»)و محدوده أيضا. 


و أفضل شاهد على هذا الموضوع هو ما نلاحظه فى حياه المسلمين و حياه أعدائهم و مناوئيهم فى صدر الإسلام. 


فحيث أنَّ الحكومه الإسلاميه كانت آنذاك فى بدايه أمرها كنبته شابّه لا تمتلكك كل عناصر القوّه و المنعه لم تكن تملكك 
القدره الكامله على الدفاع عن حوزتها و كيانها أمام هجوم أعمذانها الآ لند الى البناية' #كاكى ]راشيو ها مش افنه وبشولما رتقيهة 
خاصّه أنّ هجره المسلمين الذين كانوا جماعه قليله فى مكه جعلتهم فى وضع حرج جدًا إلى درجه أنّهم فقدوا كل شىء فى 
الهجره.و لا يختص مثل هذا الوضع بهمءبل يتعرض لمثل هذه المعاناه و مثل هذا الوضع كل من يناصر ثوره تغييريه؛و نهضه 


معنويه و روحيه جذريه فى مجتمع فاسد يراد تغييره بها. 


و لكننا نعلم أنّ هذا الوضع لم يدم طويلاءفما لثبت الحكومه الإسلاميه إل أن ترسخت جذورها و قويت دعائمهاءو اشتد أمرهاءو 
قريك شو كنهاةو الجدرت الأموال إلن مركز الإسلام من كل صوب و حدب.فانعكس الوضع تماماءإذ عاد المترفون الكافرون و 
الأعذاء التستعموظ النيق كانوا ولوق الت واالمكر هنا وتو قدو كإ بويك النع وما اير :ا عا ولد سان ك2 
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الثانيه:إن التجاحات الماديه التى يحرزها بعض العصاهه و الفاسقين إِنّما هى لكونهم لا يتقيدون فى جمع الْثْروه بأى قيد أو 
شرطءفهم يجمعون المال من كل سبيل»سواء كان مشروعا أم غير مشروعءحراما كان أم حلالاءبل إِنّهم يجوزون لأنفسهم اكتناز 
الثروه حتى على حساب الضعفاء و الفقراء و امتصاص دمائهمءفى حين يتقيد المؤمنون بمبادئ الحق و العداله فى هذا المجالءفلا 
يسوغون لأنفسهم بأن يكتسبوا المال من أى طريق كانءو أى سبيل اتفقءو لهذا لا يمكن (أو لا تصح)المقارنه و المقايسه بين 
هؤلاء و هؤلاء. 


هؤلاء يشعرون بالمسؤوليه الثقيله»و أولئكك لا يشعرون بأيه مسئوليهءو لا يعترفون بأى ضابطهءو حيث إن الحياه الحاضره حياه 
الإراده البشريه الحرّه. و عالم الأعفار الجر كان طبيعيا أن جر كك الله سنيحاته كلنا الطاتقعين أعرارا لتصرفوا كتف بتاؤوانو لنتهوا 
فى المآل إلى نتائج أعمالهم التى اكتسبوها بأيديهمءو هو ما يقصده و يعنيه سبحانه» بقوله فى ختام هذه الآيه: 8 ماهم جَهَنمَ و 
بش البهاة, 

معرفه نقاط الضعف و القوّه معا: 

ثم أن هناك سببا آخر لتقدم و نجاح بعض الكفار و الفاسقينءو تأخر بعض المؤمنين هو أن الطائفه الأولى رغم خلوهم من 
عنصر الإيمان يتحلون-أحيانا- ببعض نقاط القَوّه التى يحققون فى ظلّها ما يحققون من المكاسبءو يحرزون ما يحرزون من 


النجاحاتفيما تعانى الطائفه الثانيه من نقاط ضعف توجب تأخرهم و انحطاطهم. 


فنحن نعرف أشخاصا-رغم انقطاعهم غرن للد فسسرة بالجدّيه الكبيره فى أعمالهمءو تارك بالاستقامه و العزمءو التدسيق و 
التعاون فيما بينهمءو المعرفه بقضايا العصر و متطلباته»و مقتضياته و مستجداتهءو من الطبيعى أن يحقق هؤلاء 


8١١ ص‎ 


مكاسب كبيره و يحرزوا انتصارات و نجاحات فى حياتهم الماديه»و ما هم فى هذا الأمر-فى الحقيقه-إلا مطبقون لتعاليم الدين و 


برامجه من دون إسنادها إلى الدين و إعطائها صفته و صبغته. 


و فى المقابل»هناكك أشخاص متدينون أوفياء للعقائد الدينيه».لكنهم بسبب غفلتهم عن تعاليم الدين الحيويه يعانون من الجبن و 
الإحجامءو يفتقرون إلى الشهامه و الاستقامه و يفقدون عنصر الثبات و الاستمرار و الاتحاد و التعاون» و طبيعى أن يصاب هذا 
الصنف من الناس بإخفاقات متلاحقه و هزائم متتابعه» و لكن هذه الهزائم و الإخفاقات ليست أبدا بسبب إيمانهم باللهءبل هى 
بسبب ما بهم من نقاط الضعفءو ما بأنفسهم من عوامل الهزيمهءو موجبات السقوط و الإخفاق. 


نهم يتصورون(و بالأسحرى يظنون) بأنهم سيتنصرون بمجرد الصلاه و الصوم فى جميع المجالا-تءو ينجحون فى جميع 
المواقف»فى حين جاء الدين بسلسله من البرامج و المناهج العمليه الحيويه للتقدم و النجاح فى الحياه».يستلزم تجاهلها الفشل و 
اللو ادو الي 

إنَّ لكل شىء سبباءو لكل نجاح مفتاحه الخاصءو وسيلته الخاصّهءو قد أتى الدّين بكل ذلكءو بتنه فى تعاليمه و توصياتهءفلا 
يمكن أن يتحقق نجاح بغيره هذه التعاليم و بغير هذه الوسائل. 


و خلااصه القول:إنه لدئ كل طائفه من هاتين الطائفتين نقاط ضعفءو نقاط قوّهعو لكل واحده منها آثارها و نتائجها 
الطبيعيهءغايه ما فى الأمر أنه قد تلتبس هذه الآثار و تشتبه على المرء عند التقييم و المحاسبه. 


مثلا:هناكك كافر يتمتع لسعيه و جهاده و استمراره في أعماله بالحياه و يحقق فى هذا المجال النجاح تلو النجاحءو لكنّه إذ يفتقد 
فر سمع السك سستمرازه فق باللحبام .و يحفى ف 2 جح 5 
عنصر الايمان بالله فإنّه يفتقر إلى نعمه الطمأنينه النفسيه و فضيله المشاعر الطاهرهءو الأهداف الإنسانيه العاليه. 


ص :"م 


يبقى أن نعرف أن ما ذكرناه من العوامل الثلاث لتقدم الكفار و نجاحهم, و تأخر بعض المؤمنين و فشلهم لا تصدق فى مكان 
واحدءبل لكل واحد منها مورده و مجاله الخاص. 

5 ِ ع - سه 5-5 ل 
ثم إِنْ الله سبحانه بعد أن بين مصير الكفار فى الايه السابقه.بين هنا-فى الايه التى تلت تلكك الآيه-مصير المؤمنين»إذ قال: لكن 
فى ردبو 0000 لك ر :2 م لا 5 ءِ 7 ١‏ 
الْذِينَ اتقؤا رَبَهُمْ لَهُمْ جَداتٌ تجرى مِنْ تَحْيَوًا لاد خالدينّ 0 أى إن الذين اتبعوا موازين الحق و العدل فى الوصول إلى 
المكاسب الماديه.أو أنْهم بسبب إيمانهم تعرضوا للحصار الاقتصادى و الاجتماعى و لكنهم مع ذلكك يقوا ملتزمين بالتقوى.فإنّه 
تعالى سيعوضهم عن كل ذلكك بجنات تجرى من تحتها الأنهار خالدين فيها نلا مِنْ عِنْدِ الله وكا عِنَْ الله حَيمٌ بار . 


و«النّزلافى اللغه هو ما يعد للضيف من الكرامه و البرءو قال البعض: أنه أول ما يقدم إلى الصضَيف النازل من شراب أو فاكهه. 


و على هذا يكون معنى الآيه أن الجنات المذكوره مع كل ما فيها من المواهب الماديه هى أُوَل ما يقدّم يوم القيامه إلى المؤمنين 
المتقينءو أمّا الضيافه المهممّه و العليا فهى النعم و المواهب المعنويه التى عبر عنها سبحانه بقوله: وَأكا عِنْدَ اللِّ حَيرٌ نار . 


ص ورف 


الآيه [سوره آل عمران (): آيه 114] 
اشاره 


لا در 5 1 لا م لا مل در 
ا مر وماد إِلَيكم و 8 أثرلَ إلهع اسمن ِهِلآ َْكرُونَ بالاتِ الله كما ليلا أوليِك لَهُعْ 


سبب النزول 


هذه الآيهسحسب ما يذهب إليه أكثر المفت رين-نزلت فى مؤمنى أهل الكتاب الذين تركوا العصبيه العمياء»و التحقوا بصفوف 
المسلمينءو كانوا يشكلون عددا معتدًا به من النصارى و اليهود. 


و لكدّها حسب اعتقاد بعض المفسّرين أنْها نزلت فى التجاشى ملكك الحبشه العادل»و إن كان مفهومها أوسع من ذلكك المورد. 


ففى السنه التاسعه للهجره و فى شهر رجب بالذات توفى النجاشىءفبلغ خبر وفاته إلى النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم بإلهام 
القن الوم اللاي ناك قدت 


قال صلَى الله عليه و آله و سلم «اخرجوا فصلوا على أخ لكم مات بغير أرضكم' قالوا:و من؟ قال:النجاشىءفخرج النَبى صلَى الله 
عليه و آله و سلّم إلى البقيع و كشف له من المدينه إلى أرض الحبشه فأبصر سرير النجاشى.و صلى عليهءفقال بعض 
المنافقين:انظروا إلى هذا يصلّى على علج نصرانى حبشى لم يره قط و ليس على دينهفأنزل الله هذه الآيه ردًا على 


ص 2 


مقالتهم لكف 

هذا و يستفاد من هذه الروايه أن النجاشى اعتنق الإسلام بالكامل و إن لم يظهر ذلكك. 
التفسير 

اشاره 

أهل الكتاب ليسوا سواء: 


قلنا-فى ما سبق-ان القرآن الكريم إذا تطرق إلى أمور حول إتباع الشرائع الاخرى لم ينظر إلى الجميع نظره سواءءو لم يحسب 
لهم حسابا واحداءو لم تتسم أبحاثه حولهم بصفه قوميه أو حزبيه علائيه»بل ينطلق فى أحكامه من أسس اعتقاديه و مبدثيه»و لهذا 
ينتقد أعمالهمءو ممارساتهم و لا يتناول بسوء قومياتهم أو أجناسهمءو لهذا لا ينسى فضل تلك القلّه المؤمنه الصالحه منهم و 
التى تميزت عن الأكثريه الساحقه بصلاحها و حسن عملهاءو لا يتجاهل قيمتها و مكانتها. 


و المقام الذى نحن فيه هو أحد تلك الموارد التى جاء فيها الكلام عن هذه القله المؤمنه الصالحه التى استجابت لدعوه الرّسول 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم و خضعت للحق. 


فالآ-يه الحاضره بعد أن و بَخت كثيرا من أهل الكتاب على كتمانهم لآيات اللههو طغيانهم و تمردهم فى الآيات السائقه ذ كرت 
هذه القله المومتهو يدك كسا من حقاقيا البسعاز مه : 

لا ١‏ 
-١‏ يُؤْمِنُ باللهِ (أى أنهم يؤمنون بالله عن طواعيه و صدق). 


الددواكا أثرل اليك (أى يؤمتون بالقرآن). 


وكا أَنْرِلَ إلَيهمْ أى إيمانهم بنبئ الإسلام نابع فى الحقيقه من إيمانهم بكتبهم السماويه الواقعيه التى بشّرت بهذا الى و دعت 
إلى الإيمان به إذا ظهرء فهم فى الحقيقه يؤمنون بكتبهم. 


ص ذ4 


)١-١‏ -أسباب النزول للواقدى. 


ع خا شعيق لله أى أنْهم ستلهرن لام الله و خاضعون لإرادته.و هذا التسليم و الخضوع هو السبب الحقيقى لإيمانهمءو هو الذى 
فرّق بينهم و بين العصبيات الحمقاء»و حرّرهم من التعنت و الاستكبار تجاه منطق الحق. 


0 لا 
ه- لا يَشْتَوُونَ باليَاتِ اللْهِ تمن ليلا أى أنّهم ليسوا مثل بعض أحبار اليهود الذين يحرفون آيات الله حفاظا على مراكزهم و إبقاء 


على حاكميتهم على أقوامهم و جماعاتهم»وصولا إلى بعض المكاسب الماديه. 


و الإشاره إلى«الثُمن القليل؛فى الآيه للتلويح نما كاق عليه أو لفكة الأجاز المحرفون للكلم من تفاهه الهمّهءو ضعف الطموحءو 
قصر النظرءو حقاره النفس. 


هذا مضافا إلى أن كل أجر دون الأجر الإلهى حقيرءو كل مكسب يحصل عليه الإنسان عوضا عن آيات الله فهو مكسب تافه و 
رخيص. 

و سيكون لهذه الطائفه من أهل الكتاب بسبب هذه الصفات الإنسانيه العاليه هذا الموقف الواضح الحى,أجرهم عند ربّهم وليك 
ع أجرُْ ند بهم . 


و التعبير هنا بلفظه«ربّهم»إشاره إلى غايه لطفه سبحانه و منتهى رحمته بهمء كما أنه إشاره أيضا إلى أن الله هو الذى يهديهم فى 


هذه المسيره الخيره؛و هو يتكفل بمساعدتهمءو يعينهم فى هذا الطريق. 


0 
إِنَّ الله سَرِيعٌ الْحللاب 


فلا يتأخر عن إعطاء الصالحين المؤمنين أجرهم» كما لا يبطئ عن مجازاه المنحرفين و الظالمين. 
و هذه العباره بشاره إل الصالحين الدومتيى كماهى أبقنا تحذير و تهديد للعصاه و المذنبين ل1) . 


ص :29 


)١ -١‏ -للوقوف على تفصيل أكثر حول معنى هذه العباره راجعءالآيه 7١7‏ من سوره البقره. 


الآبه [سوره آل عمران (1): آيه ٠٠؟]‏ 


اشاره 

0 2 ل 0 و صو 1 ا 

ا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا إصْبرُوا وَّ صابرُوا وَ رابطوا و اتقوا الله لعَلكمْ تفْلِحونَ )2٠٠١(‏ 
التفسير 


هذه الآيه هى آخر الآيات من سوره آل عمرانءو تحتوى على برنامج يتكون من أربع نقاط لعامّه المسلمين»و هى لذلكك تبدأ 
بتوجيه الخطاب إلى المؤمنين إذ تقول: لي أَيّهَا الّذِينَ آمَُوا . 


١-«اصبروا»:إن‏ أوّل ماده فى هذا البرنامج الذى يكفل عرّه المسلمين و انتصارهم هو الاستقامه و الثباتءو الصبر فى وجه 
الحوادث الذى هو-فى الحقيقه-أصل كل نجاح مادىءو عله كل انتصار معنوىءو هو الأمر الذى يستحق حديثا مفصلا لما له من 
أثر جد مهم فى الانتصارات و النجاحات الفرديه و الاجتماعيهءو هو الذى 


قال عنه الأمام على عليه السَّلام فى حكمه و كلماته القصار: «إن الصبر من الإيمان كالرأس من الجسد). 


؟حرو صابروااو هى من المصابره(من باب المفاعله) بمعنى الصبر و الاستقامه و الات فى مقابل صبر الآدخرين و ثباتهم و 


استقامتهم. 
و على هذا فإن القرآن يوصى المؤمنين أوّلا بالصبر و الاستقامه(التى تشمل 


ص 8 


كل ألوان الجهاد»كجهاد النفسءو الاستقامه فى مواجهه مشاكل الحياه)ء ثم يوصى ثانيا بالصبر و الثبات و الاستقامه أمام 
الأعداءءو هذا بنفسه يفيد أن الأمّه ما لم تتغلب و تنتصر فى جهادها مع النفسءو فى إصلاح ما بها من نقاط الضعف الداخليه 
يستحيل انتصارها على الأعداءءو هذا يعنى أن أكثر هزائمها أمام أعدائها نما هى بسبب ما لحق بها من هزائم فى جبهه الجهاد 
مع النفس و ما أصابها من إخفاقات فى إصلاح نقاط الضعف التى تعانى منها. 


5 تفاد من هذا التعل «صابروا» أن على المسلمين أن يضاعفوا من صبرهم و من ثباتهم كلما ضاعف العدو من صبره و 


شاته و مقاومته وعلناده. 


"-«و رابطوا»و هذه العباره مشتقه من ماده«الرباط)و تعنى ربط شىء فى مكان(كربط الخيل فى مكان)ءو لهذا يقال لمنزل 
المسافرين«الرباط».و يقال أيضا ربط على قلبه بمعنى أنه أعطاه السكينه.و ملأه بالطمأنينه و كأن قلبه انشد إلى مكان.و ارتكز 


على ركن وثيقءو«المرابطهبمعنى مراقبه الثغور و حراستها لأن فيها يربط الجنود أفراسهم. 


و هذه العباره أمر صريح إلى المسلمين بأن يكونوا على استعداد دائم لمواجهة الأعداءءو أن يكونوافى حاله تحفز و تيقظ و 
مراقبه مستمره لثغور البلاد الإسلاميه و حدودها حتى لا يفاجئوا بهجمات العدوٌ المباغته»كما أنه حت على التأهب الكامل 
لمواجهه الشيطان»و الأهواء الجامحه حتى لد تباغتهم و تأخذهم على حين غْدّه و غفله.»و لهذا جاء ف بعض الأحادية عن الإمام 
على عليه الس لام تفسير المرابطه بانتظار الصلاه بعد الصتلةلآأن من حافظ على بقظه روحه و ضميره بهذه العبادات المستمره 
المتلاحقه»كان كالجندى المتأهب لمواجهه الأعداء على الدّوام. 


و خلاصه القول:إن للمرابطه معنى وسيعا يشمل كل ألوان الدفاع عن النفس و المجتمع. 


ص :2/1 


ثم إن هناك فى الفقه الإسلامى بابا خاصًا-فى كتاب الجهاد- تحت عنوان «المرابطه) بمعنى الاستعداد و التأهب الكامل فى الثغور 
لحراستها و حمايتها و حفظها أمام حملات الأعداء الاحتماليه»و قد ذكرت لها أحكام خاصّه يقف عليها كل من راجع الكتب 
الفقهيه. 


هذا وقد أطلق على العلماء-كما فى بعض الأحاديث-صفه المرابط» 
فعن الإمام الصادق عليه السّلام: 


اعلماء شيعتنا مرابطون فى الثغر الذى يلى إبليس و عفاريته»و يمنعونهم عن الخروج على ضعفاء شيعتنا وعن أن يتسلط عليهم 
إبليس...) 10) . 


و تعتبر نهايه هذا الحديث العلماء أعلى مكانه من الجنود و القاده الذين يحرسون النغور و يذبون عنها أعداء الإسلام.و ما ذلكك 
إلا أن العلماء حماه الدين و حرّاسه و الأمناء المدافعون عن القيم الإسلاميه»و الجنود حماه الثغور الجغرافيه»و من الثابت المسلم 
به أن الثغور الفكريه و الثقافيه لأمّه من الأمم لو تعرضت لكيد الأعداءءو لم تستطع الذَّب عنها بنجاحءفإنّها سرعان ما تصيبها 
الهزائم العسكريه و السياسيه أيضا. 


0 
عدو افوا اللَهَ و هذا بالتالى آخر التعاليم و الأوامر فى هذا البرنامجءو هو بمثابه المظله الواقيه لما سبقها من التعاليم أنه حت على 


التقوىءو لا بد للاستقامه و المصابره و المرابطه من أن تمتزج بعنصر التقوىءو لا يشوبها شىء من أنانيه أو رياء أو أغراض 


4522 0 زه 7 
2 6 مام نَّ 
تفلخو 


و هكذا تختم الآيه هذا البرنامج بذكر النتيجه التى تنتظر كل من يطبق هذا البرنامجءإنه الفلاح و النجاح الذى يمكنكم الوصول 
إليه عبر الأخذ بهذه التعاليم و الأوامرءو إلا فلن تحصلوا على شىء من النجاح و الإنتصار. 


ص :ةع 


)١-١‏ -الإحتجاج للطبرسىءالفصل الأول. 


سؤال: 


هناك سؤال يطرح نفسه و هو:لما ذا تبدأ بعض العبارات و الجمل القرآنيه بلفظه«لعل؛مثل قوله تعالى لعَلَكمْ تُفْلِحَونَ »و لَعَلَكُمْ 
نون »و لَعَلكمْ تَرَحَمُونَ و هى كما نعلم تفيد الترديد الذى لا يليق باللّه سبحانه العالم بكل شىء. 


وقد صارت هذه المسأله ذريعه بأيدى بعض أعداء الإسلام الذين انطلقوا يقولون: إن الإسلام لا يعطى وعودا قطعيه 
بالثواب.فوعوده مردده غير مجزوم بهاءلأنها تبدأ-فى أغلبها-بلعل. 


الجواب: 


من سن الأشاق أذ هذا التمطل مع السير يشكال عداتامع عظليه هذا الكدات المريزوو و المددد فق التشاية إلى الموو بو افق 
بيانهاءذلكك لأن القرآن استخدم هذه اللفظه فى كل مقام يتوقف الاستنتاج فيه على شرائط و مقدمات قد أشار إليها و لوح بها 
إجمالا بلفظه«لعل». 


فالسكوت عند الاستماع إلى القرآن و الانتباه و التوجه إلى ألفاظ الآيات القرآنيه مثلا لا يكفى-بمجرده-لإ-حراز الرحمه 
الإلهيه.بل لا بدٌ من فهم الآيات و دركك معانيهاءو مقاصدهاءو تطبيق توصياتهاءو تعاليمها و أوامرها و نواهيهاء و لهذا يعلق 


سبحانه شمول الرحمه بقوله: وَ إذا قري الْقَوْآنٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أنْصِنُوا لَعَلَكمْ تُوَحَمُونَ )١(‏ . 


4 


2 


و على هذا الأساس لو كان القرآن يقول أنكم سترحمون حتما كان بعيدا عن الواقعيه.لأنٌ لتحقق هذا الموضوع كما قلنا شرائط 
أخرى أيضاءفيكون التعبير الجازم تجاهلا لهذه الشرائطءو لكنّه إذا قال «لعلكمافإنّه يكون قد أخذ تلكك الشرائط بنظر الإعتبار و 
خبيت لها انها 


بيد أن عدم الالتفات إلى هذه الحقيقه جرٌ البعض إلى الا-عتراض على مثل هذا التعبير فى الآيات القرآنيه إلى درجه أن بعض 
علمائنا-أيضا-ذهب إلى 


٠/7١١ ص‎ 


.5١؟»فارعألا-‎ )١ -١ 


القول بأن«لعل)ليست مستعمله فى مثل هذه الموارد فى معناها الحقيقىء»و هذا كما ترى خلاف للظاهر دونما دليل. 


و فى المقام نجد الآيه الحاضره مع أنها أشارت إلى أربع نقاط من أهم التعاليم الإسلاميه»و لكن حتى لا يغفل المسلمون عن بقيه 
البرامج و التعاليم الإسلاميه البناءه استخدمت كلمه«لعلاللإيذان بأن هناكك أيضا من الظروف و الشرائط ما له دخل فى تحقق 


هذه الرحمه ينبغى أن تؤخذ بعين الإعتبار. 

و على كلّ حال لو أن المسلمين اليوم جعلوا الآيه الحاضره شعارهم و منهجهم فى حياتهم اليوميه و طبقوا مفادها لانحل الكثير 
من مشاكلهم التى يعانون منها الآن بشدّه. 

إن الضربات الموجعه التى يتلقاها الإسلام و المسلمون اليوم ليست-فى الحقيقه-إلا بسبب تجاهل هذه التوصيات الإسلاميه 
الأربع أو تناسيها كلها أو بعضها. 


ولو أن المسلمين أعادوا إلى نفوسهم روح الثبات و الاستقامهءو لو أنْهم ضاعفوا جهودهم فى مقابل مضاعفه الأعداء 
لجهودهمءو لو أنّهم-حسب ما فى هذه الآديه-شددوا من مراقبتهم للثغور الجغرافيه و الفكريه و الاعتقاديه و حافظوا على حاله 
الاستعداد و التأهب الدائمه لمواجهه أى خطر داهمءأو أى عدوٌ مباغتءو لو أنّهم-فوق كل هذا-تسلحوا بسلاح التقوى و 
الورعأفرادا و جماعاتءو طهروا بيئاتهم من أدران الفساد لضمنوا النصر و الظفر. 


رباه»وفقنا جميعا للأخذ بتعاليم كتابكك السماوى العزيز فى حياتناءوجد علينا برحمتكك الواسعه.و منّ علينا بلطفككءآمين يا أرحم 


الراحمية و نانرث:العالميق. 


ص :الا 
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سورة النساء 
اشاره 


مدتئه وعدد آياتها مائه و ست وسبعون آيه 


ص ورف 


ص 07 


سوره النّساء قبل الخوض فى تفسير آيات هذه السوره يلزم أن نذكر للقارىء الكريم بعدَّه نقاط هى: 

١-موضع‏ نزول هذه السوره 

كل آيات هذه السوره(باستثناء الآبه 08 حسب نقل بعض المفسرين)نزلت فى المدينه المنوره»و تقع من حيث ترتيب النّزول بعد 
سورة المتعحه :لأن الثرثيب الفعلى للسّور القرآنيه-كما نعلم-لا يطابق ترتيبها فى النزول»بمعنى أن كيرا من الشون القى تزلت فى 
مكه تقع فى الترتيب الحاضر فى آخر القرآن الكريمءو كثيرا من الشور التى نزلت فى المدينه تقع فى أوائل القرآن. 

على أنّنا قد نوهنا فى بدايه المجلد الأوّل من هذه المجموعه التفسيريه: بن ثمه دلائل تؤكد أن جمع السّور القرآنيه على الشكل 
الفعلى قد تم فى زمن النْبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم نفسه.و على هذا الأساس يكون الى الكريم صلَّى الله عليه و آله و سلم 
قد أمر بأن ترتب السور على النحو الموجود الآن(بأن يكون أوّلها الحمد و آخرها النّاس)لأسباب مختلفه منها أهميه المواضيع 
التى تضمنتها السورءو الترتيب الطبيعى لهذه السور بدون أن يكون قد تغر من هذا الترتيب أو زيد أو نقص فى الحروف و 
الآيات و السور. 


إن هذه السورع تسر عن بحيث عده الكلماث و الأحرق -اطول السون بعد 


ص :1/6 


سوره البقره»و تحتوى على(178)آيهءو تسمّى بسوره النساء نظرا لتضمنها أبحاثا كثيره و حديثا مفصلا حول أحكاء«المرأهاو 
حقوقها. 
؟"-محتويات هذه السوره: 


هذه الوره-كما قلنا-نزلت فى المدينه»بمعنى أن النَبِى الأ-كرم صلَى الله عليه و آله و سلّم عند ما كان مقبلا على تأسيس 
حكومه إسلاميه و تكوين مجتمع إنسانى قويم»نزلت هذه السوره و هى تحمل جمله من القوانين التى لها أثر كبير فى إصلاح 
المجتمع» و إيجاد البيئه الاجتماعيه الصالحه النقيه. 


و من ناحيه أخرى فإنْ أكثر أفراد هذا المجتمع الجديد كانوا قبل ذلكك من الوثنيين بما فيهم من لوثات الجاهليه و انحرافاتها و 
رواسبهاءلذلكك يتعين قبل أى شىء تطهير عقولهمءو تزكيه أرواحهم و نفوسهم من تلكك الرّواسبء.و إحلال القوانين والبرامج 
اللازمه لإعاده بناء المجتمع محل تلكك العادات و التقاليد الجاهليه الفاسده. 


و على العموم فإن المواضيع المختلفه التى تحدثت عنها هذه الشوره هى عباره عن: 

١-الدّعوه‏ إلى الإيمان و العدالهءو قطع العلاقات الودّيه بالأعداء الألداء و الخصوم المعاندين. 
؟"-ذكر بعض قصص الأمم الماضيه لأجل التعرف على عواقب المجتمعات غير الصالحه. 
-العنايه بالمحتاجين إلى الحمايه مثل الأيتامءو بيان التعاليم اللازمه لصيانه حقوقهم. 


*-قانون الإرث و التوارث بنحو طبيعى و عادل فى قبال الكيفيه القبيحه التى كان عليها وضع التوريث فى ذلكك الزمان.حيث كان 


يحرم الضعفاء بحجج واهيه.و أعذار غير وجيهه. 


ص 8 


ه-القوانين المتعلقه بالرّواج و البرامج التى تصون العفاف العام. 

#-القوانين العامّه لحفظ الأموال العامّه. 

/-حفظ و تحسين حاله الوحده الأساسيه للمجتمعءأى العائله. 

#-الحقوق و الواجبات الفرديه المتقابله فى المجتمع. 

9-التعريف بأعداء المجتمع الإسلامى و تحذير المسلمين منهم. 

٠-الحكومه‏ الإسلاميه و وجوب طاعه قائد هذه الحكومه. 

١حتٌ‏ المسلمين على مجابهه الأعداء و جهادهم. 

١-الكشف‏ عن الأعداء و الخصوم الذين قد يتوسلون بالعمل السرى. 

١-أهميه‏ الهجره و وجوبها عند مواجهه مجتمع فاسد غير قابل للتأثير فيه و تغييره. 
5١-البحث‏ مجددا عن الإرث و نظام التوريث»و ضروره تقسيم الثروات المكدسه بين الوارثين. 
'-فضل تقلاوه هذه الشوره 


عن النَبِى الأدكرم صلى الله عليه و آله و سلّم كما فى روايه أَنّهِ قال: «من قرأها(أى سوره النساء) فكأنّما تصدق على كل مؤمن 


ورت مبراثاءو أعطى من الأجر كمن اشترى حدر 430 


و من البيين أن المقصود فى هذه الروايه و أمثالها ليس هو القراءه المجردهءبل تلكك القراءه التى تكون مقدمه للفهم و الإدراكك 
الذى هو بدوره مقدمه لتطبيق تعاليم هذه السّوره فى الحياه الفرديه و الاجتماعيه. 


و من المسلم أن المسلمين لو استلهموا من مفاهيم هذه السوره فى حياتهم لنالوا كل هذا الأجر مضافا إلى النتائج الدنيويه. 


ص ا 


.١ -مجمع البيان»ج اعصض‎ 0-١ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١‏ 


ل لك ك0 7 
ملا )ام لل م )”اع كه اعمج ادر عاتم .4؟ لاريه ديه طلى هه ددم #فلل لارام ثم 
ون الرّحِيم ا داس اعوا رم الى لفك مِنْ نفس واه وَ خَلقَ ينها زَوْججها وَ بت مِنْهمًا رجالا كثير و 


للاء وَ إتَقُوا لله اذى تَلطائلُونَ به وَ لارام إِنَّ آله كان عَلْيكمْ رَقِيباً )١(‏ 


ب 
صيح * 
7 


التفسير 
اشاره 


مكافحه التميبزات و الاستثناءات: 


لا 


لا ع #2 
يا ايها الناس 


الخطاب فى الآبه الأولى من هذه الشوره موجه إلى كافه أفراد البشرءلأنٌ محتويات هذه السوره-هى فى الحقيقه-نفس الأمور 
التى يحتاج إليها كل أفراد البشر فى حياتهم. 


ل إن الآديه تدعو إلى التقوى باعتبارها أساسا لأَىٌّ برنامج إصلاحى للمجتمعءفأداء الحقوق و التقسيم العادل للثروه»و حمايه 
الأيتام»و رعايه الحقوق العائليه.و ما شابه ذلكك كلها من الأمور التى لا تتحقق بدون التقوىءو لهذا تفتتح هذه السوره-التى 
تحتوى على جميع هذه الأمور-بالدعوه إلى التزام التقوى: 


51 
2 كم 
انعوا رد 


و للتعريق بالله الذي يراقي كل أعشال الآتساة و تصرقاقة أشير قن الكيه إلى والعدد من جناتة الى تعر أساها للرحدةه 
الاجتماعيه فى عالم البشر: ألَّذِى 


ص :0 


5< لفك مِنْ نفس وَأجِدَهٍ 


من المشاكل فى المجمعات:و لا مجال لهذه الأعؤر وها بترتن عليها من الأميجاة الكاذبه و التفوق الموهوم فى المجتمع 
الإسلامىءلأنّ كافه البشر على اختلاف ألوانهمءو لغاتهم؛ و أقطارهم يرجعون إلى أب واحد و أمّ واحده. 
و تتضح أهميه مكافحه هذا الأمر-أكثر فأكثر-إذا لاحظنا أن ذلكك قد تم فى زمن كان يعانى بقايا و رواسب نظام قبلى و 


عشائرى ظالمءو نعنى عصر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 
هذا و قد ورد نظير هذا التعبير فى موارد أخرى من القرآن الكريم أيضاء و سنشير إلى كل ذلكك فى موضعه. 


والآ-ن يجب أن نرى من هو المقصود من نفس واحده)؟ هل المراد من «نفس واحده)اهو شخص معين» أو أن واحد توغ (أى 
جنس المذكر)؟ لا شكك أنْ ظاهر هذا التعبير هو الشخص المعينءو الواحد الشخصىءو هو إشاره إلى أوّل إنسان قد سمّاه القرآن 
الكريم ب١آدماو‏ يعتبره أبا البشر. 

كما و قد عبر عن البشر ببنى آدم فى آيات كثيره من القرآن الكريم. 

فاحتمال أن يكون المراد من نفس واحده هو الواحد النوعى بعيد عن ظاهر الآيه جدًا. 


بروايات و أحاديث غير معتبره تقول:إنَ حواء خلقت من أضلاع آدم(و هو أمر قد صرّح به فى سفر التكوين من التوراه أيضا). 


ص :27 


لكن مع ملا-حظه سائر الآيات القرآنيه يرتفع كل إبهام حول تفسير هذه الآيه» و يتضح أن المراد منها هو أن الله سبحانه خلق 
زوجه آدم من جنسه(أى جنس البشر)ففى الآبو(1١1)من‏ سوره الروم نقرأ وَ مِنْ الإاته أَنْ حَلَقَ كم مِنْ أَنقيتكم أزواجا لت كوا 
اللا كما ظرارقى الآرة( امن سورءاتحل و الله حكل لكويين الفيكع أزواجا : 

الف ا مار ماد الف سر و عوك لس اقلا ا لق واه أثراراء 00 
و من الواضح أنْ معنى قوله تعالى: خَلقَ لكمْ مِنْ أنفسكغ أزواجا هو أنه خلقهم من جنسكم لا أنه خلقهن من أعضاء جسمكم. 
و وفقا لروايه منقوله عن الإمام محمد الباقر عليه التّ.لام كما فى تفسير العياشى-أنه كذّبٍ بشدّه فكره خلق حواء من ضلع آدمءو 


صرح عليه السّلام-بأنه خلقت من فضل الطينه التى خلق منها آدم. 


كيف كان زواج أبناء آدم؟: 
قال سبحانه: وَ بت مهللا رلطالاً كثيراً وَ نملا هذه العباره يستفاد منها أن انتشار نسل آدمءو تكاثره قد تم عن طريق آدم و حواء 
فقط.أى بدون أن يكون الموجود ثالث أى دخاله فى ذلك. 


و بعباره أخرى أنْ النسل البشرى الموجود إِنّما ينتهى إلى آدم و زوجته من غير أن يشاركهما فى ذلكك غيرهما من ذكر أو أنثى. 


و هذا يستلزم أن يكون أبناء آدم(أخوه و أخوات)قد تزاوجوا فيما بينهم؛ لأ-نه إذا تتم تكثير النسل البشرى عن طريق تزوجهم 
بغير هم لم يصدق و لم يصح قوله:«منهما). 


وقدورد هذا الموضوع فى أحاديث متعدده أيضاءو لا داعى للتعجب و الاستغراب إذ طبقا للاستدلال الذى جاء فى طائفه من 
الأحاديث المنقوله عن أهل البيت عليهم السّلام إِنْ هذا النوع من الزواج كان مباحا حيث لم يرد بعد حكم بحرمه 


86١٠: ص‎ 


١اتزوج‏ الأخ بأخته). 


ومن البديهى أن حرمه شىء تتوقف على تحريم الله سبحانه له.فما الذى يمنع من أن توجب الضرورات الملحه و المصالح 


المعينه أن يبيح شيئا فى زمان» و يحرمه بعد ذلكك فى زمن آخر. 


غير أنه قد صرّح فى أحاديث أخرى بأن أبناء آدم لم يتزوجوا بأخواتهم» و تحمل بشدّه على من يرى هذا الرأى و يذهب هذا 


ولو كان علينا عند تعارض الأحاديث أن نرجح ما وافق منها ظاهر القرآن لوجب أن نختار الطائفه الأولىءلأنّها توافق ظاهر الآيه 
الحاضره كما عرفت قبل هذا. 


ثم أن هاهنا احتمالا آخر يقول:إن أبناء آدم تزوجوا بمن تبقى من البشر الذين سبقوا آدم و نسله»لأ-ن آدم-حسب بعض 
الروايات-لم يكن أوّل إنسان سكن الأرض. 

وقد كشفت الدراسات و التحقيقات العلميه اليوم أن النوع الإنسانى كان يعيش فى الأرض منذ عهد ضارب فى القدم؛فى حين 
لم يمر على تاريخ ظهور «آدمافى الأرض زمن طويلءفلا بدّ إذن من القبول النظريه التى تقول:بأنّه كان يعيش فى الأرض قبل 
آدم بشر آخرون قارن غياب آخر بقاياهم ظهور آدمناء فما المانع من أن يكون«أبناء آدم»قد تزوجوا ببقايا النوع البشرى السابق 
الذى كان فى أواخر انقراضه؟ و لكن هذا الاحتمال هو أيضا لا يتوافق و ظاهر الآيه الحاضره(و هذا البحث يحتاج إلى توسع 
أكثر لا يسعه هذا المجال). 


الدّعوه إلى العنايه بالرّحم: 
بعد ذكر ما بين أبناء النوع الإنسانى من وشيجه القربى قال سبحانه: وَ انَّقُوا 


ص ١١م‏ 


الله الى تَلطائَلونَ )١(‏ به وَ لكام 


5 


إِنْ أهميه التقوىءو دورها فى بناء قاعده المجتمع الصالح سببت فى أن تذكر مجددا في نهايه الآيه الحاضرهءو أن يدعو سبحانه 
الناس إلى التزام التقوى»غايه الأنمر أَنّه تعالى أضاف إليها جمله أخرى إذ قال: إنَّقُوا الله الى تَلائلُونَ به أى اتقوا الله الذى هو 


عندكم عظيمءو تذكرون اسمه عند ما تطلبون حقوقكم و حوائجكم فيما بينكم. 


ثم أنه يقول:«و الأرحاماو هو عطف على«الأمهاءو لهذا كانت القراءه المعروفه هى نصبوو الأرحامافيكون معناها:و اتقوا 
الأرحامءو لا تقطعوا صلاتكم بهم. 


إِنّ ذكر هذا الموضوع هنا يدل أُوّلا على الأهميه الفائقه التى يعطيها القرآن الكريم لمسأله الرحم و وشيجه القربى إلى درجه أنه 
يذكر اسم الأرحام بعد ذكر اسم الله سبحانه»و هو إشاره-ثانيا-إلى الأمر الذى ذكر فى مطلع الآيهءو هو أنكم جميعا من أب 
واحد و آم واحدهءو هذا يعنى-فى الحقيقه-أنّ جميع أبناء آدم أقرباء و أرحام»و هذا الارتباط و الترابط يستوجب أن يتحاب 
الجميع و يتوادوا دون تفريق أو تمبيز بين عنصر و آخرءو قبيله و أخرىءتماما كما يتحاب أفراد القبيله الواحده. 

0 
ثم يختم الآيه بقوله: إِنْ الله كانَ عَلئِكُمْ رَقِيبا . 
و الرقيب أصله من الترقبءو هو الانتظار من مكان مرتفعءثم استعمل بمعنى الحافظ و الحارسءلأن الحراسه من لوازم الترقب و 
النظاره. 


وارتفاع مكان الرقيب قد يكون من الناحيه الظاهريه بكون الرقيب يرقب على مكان مرتفعءو يمارس النظاره من ذلكك الموقعءو 
قد يكون من الناحيه 


ص :"م 


)١ -١‏ -تساءلون:من ماده تسائلءو تسائل باللّه من قولهم أسألك بالله أن تفعل كذا.و هذا يدل على تعظيم الناس لله تعالى. 


المعنويه. 

5 لا ل 3 5 
يقول سبحانه: إن الله كان عَلتِكُمْ رَقيبا أى أنه يحصى عليكم نياتكم و أعمالكمءو يعلم بها و يراها جميعاءكما أنه هو الذى 
يحفظكم أمام الحوادث (و التعبير ب«كانالمفيد للماضىءإِنّما هو للتأكيد). 


ص / 


الآيه [سوره النساء (6): آيه "؟] 


قن ١ض‏ 3 - لأررء دوم ام 3 لأرمءء ََ 2 َ 0 م لا صاةه م 
وَ آموا لاملا أَطالهُعْ وَ لا تتِدَنُوا ألْحبِيت بالعليِب و لا تَأكلوا مالع للم أَمَالِكم إِنّهَ كان حوبا كبيراً (؟) 


سبب اللزول 


روى أن رجلا من بنى غطفان كان معه مالا كثير لابن أخ له يتيمءفلما بلغ اليتيم طلب ماله فمنعه عنه.فخاصمه إلى النَبِى صلى الله 
عليه و آله و سلّم فنزلت: وَ آمُوا الام أَمْرَالَهُ... فلما سمع الغطفانى ذلكك ارتدع و قال :أعوذ باللّه من الحوب الكبير (1) . 


التفسير 
اشاره 
لا... للخيانه في أموال اليتامى: 


كثيرا ما يحدث فى المجتمعات البشريه أن يفقد أطفال صغار ءاباءهم بسبب الحوادث و النكبات و الكوارثءفتلكك حاله كثيرا ما 
تقع»فإن المجتمعات المريضه التى تعانى من صراعات و حروب و نزاعات داخليه مستمره مثل المجتمع الجاهلى العربى يقع فيها 
هذا الأمر بنسبه أكبرءو لذلكك يكثر فيها عدد الأيتام»و هو ما يجب أن تهت به الحكومه الإسلاميه»بل و يهتم به كل المسلمين» 


ص :/ 


.177 الدّر المنثورءج "عض‎ »١ -١ 


فيتكفّلوا أمر اليتامى و شؤونهم. 
و فى هذه الآبه ثلاثه تعاليم بشأن أموال اليتامى. 


قدو ارا لاملا أَمالمُع أى يجب أن تعطوا اليتامى عند رشدهم أموالهم المودعه عندكمءو يكون تصرفكم فى هذه الأموال 
على نحو تصرف الأمين و النّاظر و الوكيل لا على نحو تصرّف المالكك. 

لا و 2 55 َ 5 5 5 س ع 
"- ولا تتَودلوا الخبيث بالطب أى لا تأخذوا أموالهم الطيبه و ثرواتهم الجيده و تضعوا بدلها من أموالكم الخبيثه و المغشوشه و 
هذا التعليم-فى الحقيقه- يهدف إلى المنع ممما قد يرتكبه بعض القيمين على أموال اليتامى من أخذ الجيد من مال اليتيم و الرفيع 
منه و جعل الخسيس و الردىء مكانه بحتجه أن هذا التبديل يضمن مصلحه اليتيمء أو لأنّه لا تفاوت بين ماله و البديلءأو لأن بقاء 
مال اليتيم يؤول إلى التلف و الضياع و غير ذلكك من الحجج و المعاذير. 


لا وعم عم ا : : 0 
*- وَ لا تأكلوا أَمْبَالَهمْ للم أَمرَالِكم يعنى لا تخلطوا أموال اليتامى مع أموالكم بحيث تكون نتيجتها تملكك الجميعءأو أنّ المراد 
لا تخلطوا الجيد من أموالهم بالردى من أموالكم بحيث تكون نتيجتها الإضرار باليتامى و ضياع حقوقهمءو لفظه«إلىافى العباره 
بمعنى (مع )فى الحقيقه. 


ما ذا يعنى الحوب؟: 
ثم إِنّه سبحانهءلبيان أهميه هذا الموضوع و التأكيد عليه يختم الآيه بقوله: 


لان صة عه 
إنه كان حوبا كبيرا 


يقول الرّاغبٍ فى مفرداته:«الحوبه حقيقتها هى الحاجه التى تحمل صاحبها على ارتكاب الإثماو حيث أن العدوان على أموال 
اليتعامى يتشأفى الأسقلب- من الحاجهءأو بحي ه الحاجه استعمل القرآن الكريم مكان لفظه الثم فى هذه الآيه 
لفظه«الحوباللاشاره إلى هذه الحقيقه. 


ص :6 


إن ملاحظه الآيات القرآنيه المختلفه-فى هذا المجال-تكشف عن أن الإسلام يولى هذا الموضوع أهميه كبرىء و يهدد الخائنين 
فى أموال اليتامى بالعقوبات الشديدهءو يدعو القيمين على اليتامى بكلمات صريحه و جازمه إلى مراقبه أموالهم و المحافظه عليها 
مراقية شديذه: و مخافظه بالعدهوسيأتى تفضيل كل هذا فى نفس .هذه السوره فى الآبات القادمههو فى ذيل الآباك(1879١)من‏ سوره 


الأنعام؛و(ع7)من سوره الإسراء. 


إن اللهجه القويه التى اتسمت بها هذه الآيات قد تركت من التأثير البالغ فى نفوس المسلمين بحيث خافوا أن يخالطوا اليتامى و 
أن يشتركوا معهم فى الطعام؛ و لهذا كانوا يهيئون طعاما خاصًا لأنفسهم و لأولادهمءو طعاما مستقلا لليتامى و لا يخالطون طعام 
اليتامى بطعامهم خشيه الإجحاف بهمءو قد شقّ هذا على الجميع-اليتامى و الأولياء-و لهذا أمرهم سبحانه فى الآيه(١17)من‏ سوره 
البقره قائلا وَ إن تالصوم لانم أى إن كان فى مخالطتهم لطعام اليتيم بطعامهم خير و مصلحه لليتيم فلا بأس )١1(‏ . 


ص :/ 


)١ -١‏ -و للتوسع و التفصيل الأكثر راجع ما ذكرناه فى تفسير هذه الآيه فى سوره البقره فى الجزء الثانى من هذا التفسير. 


الآيه [سوره النساء (): آيه "] 
اشاره 


” ره 
إن ع ألا بطو رن انقب َانْكيحوا ا طاب لَكغ من التَللاءِ ملم وَ ثلاث رباع كن جفقع ألا عو جه أو ملتكث 
الك 6 أذئل أل , ارا 022 


سبب اللزول 


لقد نقل لهذه الآيه سبب نزول خاصءفقد كان المتعارف فى العهد الجاهلى قبل الإسلام أن يتكفل أغلب الناس فى الحجاز أمر 
اليتيمات.ثمٌ يتزوجون بِهِنّء ثم يمتلكون أموالهنَ»و ربما ينكحوهنٌ بدون صداق أو بصداق أقل من شأنهن» بل و ربّما يتركوهنٌ 
لأ-دنى سبب أو كراهيه بكل سهولهءو بالتالى لم يكونوا يعطونهنٌ ما يليق بهنّ-كزوجات-بل و حتى كبقيه النساء العاديات-من 
الاحترام والمكانه»فنزلت هذه الآيه توصى أولياء اليتيمات إذا أرادوا الزواج عوك أن بلفحظر لباقي العلل سعيوةو الآ فلكا روا 


علا 
يقول سبحانه فى هذه الآيه: إن فق ألا فيسو فى الام اتكضوا #ا لاب لهم ين ١‏ لللاء مَْلا وَ ثلاث وَ رباع و قد جاء هذا 
الكلام بعد ما جاء فى الآيه السابقه من الحث على حفظ أموال اليتامى من التلف و عدم التفريط فيهاء 


ص // 


0-١‏ -مجمع البيان»ج ".ص 6 و5. 


فجاءت هذه الآيه لتنوه بحق آخر من حقوقهم.و هو هذه المرّه يتعلق باليتيمات خاصّه. 
التفسير 
اشاره 


بملاحظه ما ذكرناه فى سبب النزول ينضح تفسير هذه الآيه و المراد منها»كما ينضح الجواب أيضا على السؤال المطروح هناءو 
هونلما ذا تبتدئ الآيه بذكر اليتامىءو تنتهى بمسأله الزواج»و يرتفع ما قد يتوهم من المنافاه بين تلكك البدايه» و هذه 
النهايهءفالبدايه و النهايه كلتاهما تتعلقان بمسأله الزواج»غايه ما فى الباب أن الآ-يه تقول:إذا لم يمكنكم الزواج باليتيمات و 
معاشرتهنٌ على أساس من العدل و القسط فالأفضل أن تتركوا الزواج بِهنّءو تتزوجوا بغيرهنٌ من النساء تجنبا لظلم اليتيمات و 
الإجحاف بحقوقهنّءو الجور عليهنٌ. 


فالذى يستفاد من ذات الآيه-و إن اختلفت و جهات نظر المفسرين و كثرت أقوالهم و تعددت فى المراد منها-هو ما ذكرناه فى 
سبب' التزولووهو أن الخطات موجه إلى أولياة الشماث اللا خاء الحك فى الآىه الشابقه عل محفظ أموالهق شمن البثاني. 


فهذه الآيه تعليم آخر و وصيه أخرى بهمءو لكنّها هذه المرّه تتعلق بمسأله الزواج باليتيمات.و إن على أوليائهنَ أن يعاملوهنٌ فى 
مسأله الزواج على أساس من العدل و القسط كما يعاملونهنَ فى مسأله المال»فعليهم أن يراعوا فى أمر الزواج مصلحه اليتيمهءو إلآ 


فمن الأحسن أن يدعوا الزواج بِهنّ»و يختاروا الأزواج من غيرهنٌ من النساء. 


هذا وممًّا يؤيد و يوضح هذا التفسير ما جاء فى الآيه(77١)من‏ نفس هذه الشوره )١(‏ حيث حت سبحانه على التزام العدل فى 
الزواج باليتيماتءو سيأتى 


ص ام 


0 
5000 مودعم مس . الل[ بح لم و؟ شح . © الأءمم عاد .6 * . طلا 
١ -١‏ -و هو قوله تعالى: و يفوك فِى التَلاءِ قل الله يكم فيه وا يلكا عَلَيكُمْ فى الكتاب فى يتامى التلَاء... 


تفصيل ذلك فى محله. 


كما أن ثمّه أحاديث نقلت فى الكتب المختلفه تشهد بهذا الاتجاهءو تؤيد هذا التفسير )١(‏ و ما نقل عن الإمام على عليه الس لام 
من الأخبار بسقوط أو حذف شىء كثير من القرآن بين مطلع هذه الآبه»و نهايتها غير معتبر من حيث السند أصلاءفهذه الأحاديث 
و ما يشابهها من الأحاديث التى تدل على حذف شىء من الآيات القرآنيه و إسقاطها أو وقوع التحريف فيه إِمّا أنها من 
موضوعات أعداء الإسلام و خصومه و المنافقين بغيه الحط من اعتبار القرآن و أهميته و مكانتهءو إِما لأنّها ناشئه من عجز البعض 
عن التوفيق بين صدر الآيه و ذيلها و فهم الارتباط الطبيعى بينهماءو لهذا توهّموا بِأنَّ هناكك حذفا و إسقاطا و قد تطور هذا الوهم 
حتى اتتخذ صوره الحديث المروى و الخبر المنقول»فى حين ينضح الارتباط الوثيق بين هذه الجمل و العبارات بالتأمل و التدبر و 
الأمداة 


«مثنى»و «ثلاث »و<ر باع : 


و تعنى«مثنىافى اللّغه اثنتين اثنتين»و«ثلاثاثلاثا ثلاثاءو«رباع»أربعا أربعاءو حيث أنْ الخطاب فى هذه الآيه موجه إلى المسلمين 
كافه.كان المعنى:إن عليكم أن تنصرفوا عن الزواج باليتيمات تجنبا من الجور عليهنٌ»و أن تتزوجوا بالنساء اللا-تى لا تسمح 
مكانتهنَ الاجتماعيه و العائليه بأن تجوروا عليهنٌَ» و تظلموهنّ»و يجوز لكم أن تتزوجوا منهنّ باثنتين أو ثلاث أو أربعءغايه ما فى 
الأمر حيث أن الخطاب هنا موجه إلى عامّه المسلمينءو كافتهم عبر بالمثنىء و الثلادثءو الرّباع إذ لا شكك فى أن تعدد 
الزوجات-بالشروط الخاصّه-لا يشمل أكثر من أربع نساء. 


ص :9/ 


)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»ج ١ص‏ 578 و تفسير المنار فى تفسير هذه الآيه. 


ولا بد من التنبيه إلى أن«الواو»هنا أتت بمعنى«أو)»فليس معنى هذه الجمله هو أنه يجوز لكم أن تتزوجوا باثنتين و ثلاث و أربع 
ليكون المجموع تسع زوجاتءلأن المراد لو كان هذا لوجب أن يذكر ذلكك بصراحه فبقول:و انكحوا تسعا لآ أن يذكره بهذه 
الصوره المتقطعه المبهمه. 


هذا مضافا إلى أن حرمه الزّواج بأكثر من أربع نسوه من ضروريات الفقه الإسلامىءو أحكامه القطعيه المسلمه. 
و على كل حال فإنّ الآيه الحاضره دليل صريح على جواز تعدد الزوجات. 
طبعا بشروطها التى سنذ كرها قريبا. 


0 
ثم أنه سبحانه عقب على ذلك بقوله: فَِنْ خِفْتم ألا تَعْدِلُوا طراجِدَهً أى التروج بأكثر من زوجه إِنّما يجوز إذا أمكن مراعاه العداله 
الكامله بِينهنَءأمَا إذا خفتم أن لا تعدلوا بينهنءفاكتفوا بالزوجه الواحده لكى لا تجوروا على أحد. 


ف ترق |75 مركت امالك فى يخرو أن تتسبروا على الؤاناء لدان #ملكوفية يدل الروجه القائه لأنيق اخف ابروظادو إن 
كن يجب أن يحظين و يتمتعن بما لهنّ من الحقوق أيضا). 

ا لي 
ويقول: ذلك أذنلا ألا تعُولوا أى أن هذا العمل(و هو الاقتصار على زوجه واحده أو الاقتصار على الإماء و عدم التزوج بزوجه 
حرّه ثانيه) أحرى بأن يمنع من الظلم و الجورءو يحفظكم من العدوان على الآدخرين(و سيكون لنا حديث مفصل عن الرّق فى 
الإسلام عند تفسير الآبات المناسبه إن شاء اللّه). 


ما هو المقصود من العدل بين الزوجات؟: 


قبل الخوض فى بيان فلسفه تعدد الأزواج فى الشريعه الإسلاميه يجب أن يتضح أوّلا المراد من العدل بين الأزواج الذى هو من 
شروط جواز التعددءفما هو المقصود من العدل هنا يا ترى؟ 


4٠: ص‎ 


أهى العداله فى الجوانب الماديه كالمضاجعه و توفير وسائل العيش و تحقيق الرّفاه و المتطلبات المعيشيه؟أم أنّ المراد أيضا هو 
العداله فى نطاق القلب و العواطف و الأحاسيس الإنسانيه؟و بعباره صريحه:العداله فى الحبٌ و الرغبه» مضافا إلى العداله فى 
الجوانب الماديه؟ لا شكك أنْ مراعاه العداله فى الميل القلبى»و الحبّءو الرغبه شىء خارج عن نطاق القدره البشريه. 


فمن ذا يستطيع أن يضبط حبّه من جميع الجوانب.و يعطيه الحجم الذى يريدءو الحال أن موجباته و عوامله خارجه عن نطاق 
قدرتهءو إطار إرادته؟ و لهذا لم يوجب سبحانه مراعاه مثل هذه العداله حيث قال سبحانه فى الآيه ١79‏ من نفس هذه السشّوره- 
النساء* و لق نظ تظيقوا: أن تَغْدِلوا بَينَ اللاءِ وَ لَوْ حَرَصكُمْ أى لا يمكنكم مهما أردتم أن تعدلوا بين الأزواج فى الميل القلبى؛ و 
النحك و الموكه: 


إذن فلا ضير فى الحبٌ و الميل القلبى الذى لا يوجب تفضيل بعض الأزواج فى المواقف العمليه»و على هذا الأساس فإن ما 
يجب على الرجل مراعاته هو العداله بين أزواجه فى الجوانب العمليه الخارجيه أى فى نوع التعامل العملى خاصّه إذ يستحيل مثل 
هده المزاعاه فى المتجال الناظفي: 


1 
من هذا الكلام يتضح بجلاء إن الذين أرادوا من ضمٌ قوله تعالى: فَإِنْ حَفتُمْ ألا تقد لوا اده إن قوله عاتن قن الابدؤيه 19): و 
لق نك تظيغوا أن دلوا بَيِنَ الللاءِ وَ لو حَرَصحُمْ أن يستنتجوا حرمه تعدد الأزواج مطلقا بحجه استحاله مراعاه العداله بينهن قد 
وقعوا فى خطأ كبيرءلأن العداله المستحيله مراعاتها-كما أسلفنا- هى العداله فى المجال العاطفى»-و ليس هذا من شرائط جواز 


التعدد فى الأزواجءبل إن من شرائط جوازه هو مراعاه العداله فى المجال العملى. 
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و شه بالك ماحد ف :قبل الآبدزةاامن فس هكةه الوووحيت يقول سبعانه: قلا كببلرا كل البفل كدرو كا كالمفلنه أى 
أنكم إذ لا تقدرون على مراعاه المساواه الكامله فى محبّه الزوجات و ودّهنّءفلا أقل أن لا تميلوا فى حبّ بعض الأزواج ميلا 
شديدا يحملكم على أن تذروا التى لا تميلون إليهاءفلا هى ذات زوج ولا أيم. 


و خلاصه القول و نتيجته»هى أن الذين أمسكوا بقسم من هذه الآيه»و نسوا القسم الآخر و تورطوا فى رفض تعدد الزوجات فى 


أضف إلى ذلك أن مسأله جواز تعدد الأزواج بشرائطها على درجه من الثبوت و الوضوح فى الفقه الإسلامى و مصادره الشيعيه 
والسنيه بحيث لا يبقى مجال للجدلءو لا محل للنقاشءبل هو من ضروريات الفقه الإسلامى و مسلماته»و بديهياته.و لنعطف 
عنان البحث الآن إلى معرفه فلسفه هذا القانون الإسلامى. 


تعدد الزّوجات ضروره اجتماعيه: 


لقد أجازت الآ-يه الحاضره تعدد الزوجات(و لكن بشرائط ثقيله و فى حدود معينه)و قد أثارت هذه الإباحه جماعه.فانطلقوا 
يوجهون إليها الاعتراضات و الإشكالات.و تعرض هذا القانون الإسلامى لهجمه كبيره من المعارضين الذين تسرعوا فى إصدار 
الحكم عن هذا القانون الإسلامى متأثرين بالأحاسيس. و دون أن يتناولوه بالدرس و التمحيصءو التأمل و التحقيق.و كان 
الغربيون أكثر هذه الجماعه معارضه لهذا القانون و هجوما عليه»متسائلين كيف يجوز للإسلام أن يسمح للرجال أن يقيموا 
لأنفسهم حريما و يتخذوا زوجات متعدده على نحو ما كان شائعا فى الجاهليه؟ 


ص :17 


كلاءإنَ الإسلام لم يسمح لأحد بأن يقيم حريما بالمعنى الذى تصورتمءو لا أنّه أباح تعدد الزوجات دون قيد أو شرطءو دون 
حدٌ أو قانون. 

و لتوضيح هذه الحقائق نقول:إن دراسه البيئات المختلفه قبل الإسلام تكشف لنا أن تعدد الزوجات دونما عدد معين كان أمرا 
عاديا و شائعاءلدرجه أن بعض الوثنيين أسلموا و تحت الرجل منهم عشر زوجات أو أقلءمن هنا لم تكن مسأله تعدد الرّوجات 
مما أبدعه الإسلامءنعم إِنَّ ما فعله الإسلام هو وضع هذا الأمر فى إطار الحاجه و الضروره الحيويه الإنسانيه»و تقييده بطائفه من 
القيود و الشروط الثقيله. 


إن قوانين الإسلام و تشريعاته تدور على محور الحاجات الإنسانيه»و تقوم على أساس مراعاه الضرورات الحيويه فى دنيا البشرءلا 
الدعايه الظاهره و لا المشاعر الموجهه توجيها غير صحيحءو مسأله تعدد الزوجات من هذا القبيل أيضاءفقد لوحظت هى الاخرى 
من هذه الزاويه.لأنه لا أحد يمكنه أن ينكر أنْ الرجال أكثر تعرضا من النساء لخطر الفناء و الموت بسبب كثره ما يحيط بهم من 
الحوادث.المختلفه. 


فالرجال يشكلون القسم الأكرسه ضحا با الخزوت :و المعار كك 


كما أنه لا يمكن إنكار أن أعمار الرجال من الناحيه الجنسيه أطول من أعمار النساء فى هذا المجالءفالنساء يفقدون القدره 
الجنسيه(و القدره على الإنجاب)فى سن معين من العمر قريب.فى حين يبقى الرجال متحفظين بهذه الطاقه و القدره مدّه أطول 


بكثير. 


كما أن النساء-فى فتره العاده الشهريه و شىء من فتره الحمل-يعانين من موانع جنسيه بصوره عمليه فى حين لا يعانى الرجل من 
أى مانع جنسى من هذا النوع. 


هذا كله نقافا إلى أن :متاك قباء فقدوة أزواجين لبعفن الأسات:قاة 


ص وراد 


يتيسر لهن أن يجلبن اهتمام نظر الرجال إلى أنفسهن كزوجه أولىءفإذا لم يسمح بتعدد الزوجات.وجب أن تبقى تلكك النسوه بلا 
أزواج»كما نقرأ ذلك فى الصحف المختلفه حيث يشكو هذا النوع من النساء الأزافل من محعوباة الحيادو مشتكلات العيين 
بسبب تحديد مسأله تعدد الأزواج أو إلغائها بالمرّهءو حيث يعتبرن المنع من التعدد نوعا من القوانين الظالمه الجائره و المعاديه 


لهن. 
بالنظن إلى هده الحقائقء وعد ما رقنطرت التوازن :نين عده التساء و" الجال تج د أنفسنا مفيطرية لأ تختار أحد .طرق ثلاث 
هى: 


١-أن‏ يقنع كل رجل بزوجه واحده فقط فى جميع الحالاءت و الموارد» و يبقى العدد الإضافى من النساء بلا أزواج إلى آخر 
أعمارهنءو يكبتن حاجاتهنّ الفطريه و يقمعن غرائزهنٌ الباطنيه الملتهبه. 


"-أن يتزوج الرجل بامرأه واحده بصوره مشروعه ثم يتركك حرًا لإقامه علاقات جنسيه مع من شاء و أراد من النساء اللائى فقدن 


أرواجي الشف :و اشر على غزار اكناةالأخداة و الشفات: 


أن يسمح لمن يقدر أن يتزوج بأكثر من واحده و لا يقع فى أبه مشكله من الناحيه«الجسميهاو«الماليه)و«الخلقيه)»من جراء هذا 
الأسمير كا و يمكنه أن يقيم علاقات عادله بين الزوجات المتعدده و أولادهن,. أن يسمح لهم بأن يتزوجوا بأكثر من واحده(على 
أن لا يتجاوز عدد الأزواج أربعا)»و هذه هى ثلاث خيارات و طرق لا رابع لها. 


و إذا أردنا اختيار الطريق الأوّل يلزم أن نعادى الفطره و الغريزه البشريه» و نحارب جميع الحاجات الروحيه و الجسميه لدى 
البشرءو نتجاهل نشاعر هلاة الطائقه من هذه النسوه.هذه الحرب و المعركه التى لن يكون فيها أى انتصار» و حتى لو نجح هذا 
الطرح و كتب له التوفيقءفإن ما فيها من الجوانب اللاإنسانيه أظهر من أن تخفى على أحد. 


ص رك 


و بعباره أخرى أن تعدد الزوجات فى الموارد الضروريه يجب أن لا ينظر إليه أو يدرس من منظار الزوجه الأولى»بل يجب أن 
يدرس من منظار الزوجه الثانيه أيضا. 


إن الذين يعالجون هذه المسأله و ينظرون إلى خصوص مشاكل الزوجه الأولى فى صوره تعدد الزوجات هم أشبه بمن يطالع 
مسأله ذات زوايا ثلاث من زاويه واحدهلأن مسأله تعدد الزوجات ذات ثلاث زواياءفهى يجب أن تطالع من ناحيه الرجل؛و من 
ناحيه الزوجه الأسولىءو من ناحيه الزوجه الثانيه أيضاء و يجب أن يكون الحكم بعد ملاحظه كل هذه الزوايا فى المسأله.و يتم 
على أساس مراعاه مصلحه المجموع فى هذا الصعيد. 

و إذا اخترنا الطريق الثانى وجب أن نعترف بالفحشاء و البغاء بصوره قانونيه» هذا مضافا إلى أن النساء العشيقات اللائى يجعلن 
أنفسهنٌ فى متناول هؤلاء الرجال لإرواء حاجتهم الجنسيه يفتقدن كل ضمانه و كل مستقبلءو يعنى ذلك سحق شخصيتهنٌ 
سحقا كاملا-فى الحقيقه-إذ يصبحن حينئذ مجرد متاع يقتنى عند الحاجه و يتركك عند ارتفاعها دون التزام و مسئوليه»و لا شكك 
أن هذه الأمور ممما لا يسمح به أى عاقل مطلقا. 


ول هن الانحاتن الادتيقى :الا الطربيق الفالتهورهو الطراف الدع يلت العاسات الفط رين القكوية للقت كما أله عق هادهم 
الطائفه من النساء و يحفظهنَّ من عواقب الفحشاء و الانزلاق إلى الفسادء.و بالتالى ينقذ المجتمع من مستنقع الآثام و الذنوب. 


على أن من الواجب أن نلتفت إلى أن السماح بتعدد الزوجات مع أنه ضروره اجتماعيه فى بعض الموارد و مع أنّه من أحكام 
الإسلام القطعيهءإلا أن توفير شرائطه يختلف اختلافا كبيرا عن الأزمنه الماضيه.لأن الحياه كانت فى العصور 


ص :40 


السابقه ذات نمط بسيط و مواصفات سهلهءو لهذا كانت رعايه المساواه و العداله بين الزوجات المتعددات أمرا ممكنا و ميسرا 
لأكر التابو قن حي بحنو عك الدره بيؤيدوة الأكن بهذا القانون الإسلامى فى هذا العصر أن يراعوا مسأله العداله من جميع 
الجوانبءو أن يقدموا على هذا الأمر إذا كانوا قادرين على الوفاء بجميع شروطه. 


و بالجمله يجب أن لا يقدم أحد على هذا العمل بدافع الهوى و الهوس. 


هذا و الملفت للنظر هنا هو أن الذين يعارضون مبدأ تعدد الزوجات (كالغربيين)قد واجهوا طوال تأريخهم ظروفا ألجأتهم ع 


هذا المبدأ بصوره واضحه. 


ففى الحرب العالميه الثانيه برزت حاجه شديده فى البلاد التى تعرضت لويلات الحرب هذه و بالأخص ألمانياءإلى هذا الموضوع 
مما دفع بطائفه من المفكرين فى سياق البحث عن حلّ لهذه المشكله إلى إعاده النظر فى مسأله المنع عن تعدد الزوجاتءإلى 
درجه أنّهم طلبوا من الجامع«الأزهر؛بالقاهره البرنامج الإسلامى حول تعدد الزوجات للدراسه.و لكنهم اضطروا-و تحت ضغوط 
شديده من جانب الكنائس-إلى التوقف عن المضى فى دراسه هذا البرنامج»و كانت النتيجه هو تفشى الفحشاء و الفساد الجنسى 
الشديدين فى جميع البلاد التى تعرضت للحرب و ويلاتها. 


هذا بغض النظر عن أنه لا يمكن إنكار ما بحس به طائفه من الرجال من الميل إلى اتّخاذ زوجات متعددهءفإن كان هذا الميل و 
الرغبه ناشئين من الهوى و الهوس لم يكن جديرا بالنظرءأما إذا كانا ناشئين عن عقم الزوجه عن إنجاب الأولاد من جانب.و رغبه 
الرجل الشديده فى الحصول على أبناء له-كما هو الحال فى كثير من الموارد-من جانب آخرءفهو ميل و رغبه منطقيان و 


جديران 
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كما أنّه لو كانت الرغبه فى تعدد الزوجات ناشئه من الميل الجنسى الشديد لدى الرجل و عدم قدره الزوجه الأولى على تلبيه 
هذا الميل كما ينبغىءو لهذا يرى الرجل نفسه مضطرا إلى اتخاذ زوجه ثانيه حتى لا يقدم على إشباع هذه الحاجه من طريق غير 
مشروع لإمكان إشباعه من طريق مشروعءو فى هذه الصوره أيضا لا يمكن إنكار منطقيه هذا الميل لدى الرجلءو لهذا تكون 
إقامه العلاقات مع النساء المتعددات أمرا رائجا عمليا حتى فى البلاد التى تحظر تعدد الزوجات.فيعقد الرجل الواحد علاقات غير 


مشروعه مع نساء عديدات. 


إن المؤرخ الفرنسى المعروف«غوستاف لوبون'يعتبر قانون تعدد الزوجات الذى يقَرّه الإسلام ضمن حدود و شروط خاصّه-من 
مزايا هذا الدين, و يكتب عند المقارنه بينه و بين طريقه العلاقات الجنسيه الحرّه غير المشروعه الرائجه فى الغرب قائلا:«و فى 
الغرب حيث الجو و الطبيعه لا يساعدان على تعدد الزوجات.و برغم أنّ القوانين الغربيه تمنع التعددءو لكن الغربيين قلما تقيدوا 
بهذه القوانين و خرقوها بعلاقاتهم السرّيه الآثمه. 

ولا أرى سببا لجعل مبدأ تعدد الزوجات الشرعى عند الشرقبين أدنى مرتبه من مبدأ تعدد الزوجات السرى عند الأوروبيين»بل 
أرى ما يجعله أسنى منه) )١(‏ طبعا لا يمكننا إنكار أن هناك بعض أدعياء الإسلام ممن يستخدمون هذا القانون الإسلامى من 
دون مراعاه الروح الإسلاميه فيه فيتخذون حريما كله فساد و فجور و يتعدون على حقوق أزواجهم.ءبيد أن هذا ليس هو عيب فى 
هذا القانون الإسلامى ولا يجوز اعتبار أعمالهم القبيحه و أفعالهم الرخيصه هذه من الإسلام»فهى ليست من أحكام الإسلام فى 


شىء.ترى أى حكم أو قانون جيد 
ص :/4 


)١-١‏ حضاره العرب.ءص للخرة 


من الأحكام و القوانين لم يستغله النفعيون و المصلحيون استغلالا سيئا؟ 

سؤال 

ثم إِنّ هاهنا من يسأل أنه قد تتوفر الشرائط و الكيفيات المذكوره أعلاه بالنسبه إلى امرأه أو نساءءفهل يجوز أن نسمح لها أن 
تختار لنفسها زوجين كما نسمح للرجال ذلكك؟ 

الجواب 

إِنْ الجواب على هذا السؤال ليس صعبا كما يمكن أن يتصورءو ذلكك: 


ولا :إن الرغبه الجنسيه لدى الرجال(على خلاف ما هو شائع بين السواد من الناس)أقوى و أشدّ بأضعاف من النساءءو أن المرض 
النفسى الذى تصرّح به أكثر الكتب النفسيه و الطبيه هو«البرود الجنسى/لدى المرأه فى حين أن الأمر فى الرجال هو العكسء.و لا 
يقتصر هذا الأمر على البشرءففى عالم الحيوانات كذلكك نجد ذكورها أسبق إلى إظهار الميول الجنسيه من إناثها. 


ثانيا:إنْ تعدد الزوجات للرجال لا ينطوى على أيه مشاكل اجتماعيه و حقوقيه»فى حين أن السماح بتعدد الأزواج للنساء(أى لو 
نا سمحنا لامرأه أن تتزوج برجلين) يسبب مشاكل كثيره أبسطها هو ضياع النسبءإذ لا يعرف فى هذه الصوره إلى من ينتتسب 
الولدءو لا شكك أن مثل هذا الولد المجهول الأب لن يحظى باهتمام أى واحد من الرجالءبل و يعتقد بعض العلماء أن الولد 
المجهول الأب قلّما يحظى حتى بحبّ الأنم و اهتمامها به.و بهذه الصوره يصاب الولد الناشئ من مثل المرأه ذات الزوجين 
بحرمان مطلق من الناحيه العاطفيه كما أنه يكون-بطبيعه الحال-مجهول الحال من الناحيه الحقوقيه أيضا. 


و لعله لا يحتاج إلى التذكير بأن التوسل بوسائل منع الحمل للحيلوله دون انعقاد النطفه.و حصول ولد لا يورث الاطمئنان مطلقاءو 
لا يكون دليلا قاطعا 


ص :51/8 


على عدم حمل الزوجه بولدءلأن ثمه كثيرا من النساء يستخدمن هذه الوسائل» أو ييخطئن فى استخدامها فيلدن و ينجبن أولاداءو 
لهذا لا يمكن لأيه امرأه أن تسمح لنفسها بأن تتزوج بأكثر من رجل اعتمادا على هذه الوسائل. 


لهذه الأسباب لا يمكن أن يكون السماح للمرأه بتعدد الأزواج أمرا منطقياء فى حين أنّه بالنسبه للرجال-ضمن الشروط المذكوره 
سابقا-أمر منطقى» و عملى أيضا. 


ص :144 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ©] 

اشاره 
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وَ آتوا النساءَ صَدَقَاتِهنَ نخلهُ إن طِبْنَ لكم عَنْ شئء مِنْه نفسا فكلوةٌ هَنِيئا مَريئا (©) 
التفسير 

اشاره 


«التحلهافى اللغه تعنى الدّينء كما أنّها بمعنى العطيه أيضاءيقول الرّاغب الأصفهانى فى مفرداته:«و اشتقاقه فيما أرى أنه من النحل 
نظرا منه إلى فعله فكان نحلته أعطيته النحل). 


و«صدقاتهن اجمع الصداق وهى بمعنى المهر... 
و الآيه الحاضره التى جاءت بعد البحث المطروح فى الآيه السابقه حول انتخاب الرّوجه تتضمن إشاره إلى إحدى حقوق النساء 
المسلمةهو خض كد قائله: 


2 م 


3 آثر| اللكاء صدفانية نخلة 


س 


أى أعطوا المهر للزوجه كملا و اهتموا بذلكك كما تهتمون بما عليكم من ديون فتؤدونها كامله دون نقص(و فى هذه الصوره 
نكون قد أخذنا لفظه النْحله بمعنى الدّين). 


و أمًا إذا أخذنا لفظه النُحله بمعنى العطيه و الهبه فيكون تفسير الآيه المذكوره بالنحو التالى:«أعطوا النساء كامل مهرهنٌ الذى هو 
عطيه من الله لهنَ لأجل أن يكون للنساء حقوق أكثر فى المجتمع و ينجبر بهذا الأمر ما فيهنٌ من ضعف 


٠٠١: ص‎ 


جسمى نسبى). 


ثم بعد أن يأمر الله سبحانه-بصراحه-فى مطلع الآيه بأن تعطى للنساء مهورهن كامله و دون نقصان حفظا لحقوقهنٌ يعمد فى ذيل 
هذه الآ-يه إلى بيان ما من شأنه احترام مشاعر كلا الطرفين»و من شأنه تقويه أواصر الود و المحبه و العلااقه القلبيه.و كسب 
العواطضف إذ يقول: فَِنْ لبن لَكَمْ عَنْ طَئْءٍ مِنْهُ فسا فكلُوهٌ منيئاً مريئاً أى لو تنازلت الزوجه عن شىء من المهر و وهبته للزوج 
عن طيب نفسها جاز للزوج أكل الموهوب لهو إِنْما أقرٌ الإسلام هذا المبدأ لكيلا تكون البيئه العائليه و الحياه الزوجيه ميدانا 
لسلسله من القوانين و المقررات الجافهءبل يكون مسرحا للتلاقى العاطفى الإنسانى»و تسود فى هذه الحياه المحّه جنبا إلى جنب 
مع المقررات و الأحكام الحقوقيه المذكوره. 


الصَداق دعامه اجتماعيه للمرأه: 


لما كانت المرأه-فى العصر الجاهلى-لم تحظ بأيه قيمه أو مكانه كان الرجل إذا تزوج امرأه تركك أمر صداقها-الذى هو حقها 
المسلّم-إلى أوليائهاء فكان أولياؤها يأخذون صداقهاءو يعتبرونه حقًا مسلّما لهم لا لهاءو ربّما جعلوا التزوج بامرأه صداقا لامرأه 
أخرى.مثل أن يزوج الرجل أخته بشخص على أن يزوج ذلكك الشخص أخته بذلكك الرجلءو كان هذا هو صداق الزوجتين. 

و لقد أبطل الإسلام كل هذه التقاليد و الأعراف الظالمهءو اعتبر الصداق حقًا مسلّما خاصا بالمرأه»و أوصى الرجال مرّات عديده 
وفى آيات الكتاب العزيز برعايه هذا الحق للمرأه. 

على أنه ليس للصداق حدٌ معين فى الإسلامءفهو أمر يتبع اتفاق الزوجين» و إن تأكد فى روايات كثيره على التخفيف فى 
المهورءو لكن هذا لا يكون حكما إلزامياءبل هو أمر مستحب. 


٠١١: ص‎ 


وهاهنا ينطرح هذا السؤالءو هو إذا كان الرجل و المرأه يستفيدان من الزواج بشكل متساوءو كانت رابطه الزوجيه قائمه على 
أساس مصالح الطرفين فلما ذا يجب على الرجل أن يدفع مبلغا-قليلا أو كثيرا-إلى المرأه بعنوان الصداق و المهر؟ ثم ألا ينطوى 
هذا الأمر على إساءه إلى شخصيه المرأه»ألا يسبغ هذا الأمر صبغه الببع و الشراء على مشروع الزواج؟ إِنَّ هذه الأمور هى التى 
تدفع بالبعض إلى أن يعارضوا بشدّه مبدأ المهر و مسأله الصداقءو يقوى هذا الاتجاه لدى المتغربين خاصّه ما يجدونه من عدم 
الأخذ بهذا المبدأ فى الزيجات الغربيه.فى حين أن حذف الصداق و المهر من مشروع الزواج ليس من شأنه رفع شخصيه المرأه 
فقطءبل يعرض وضعها للخطر. 


و توضيح ذلك هوء أنه صحيح أن المرأه و الرجل يستفيدان من مشروع الزواج»و إقامه الحياه الزوجيه على قدم المساواهءو لكن 
لا يمكن إنكار أن الأكثر تضررا لدى افتراق الزوج عن زوجته هى المرأه»و ذلكك: 


أَوّلا:إنَ الرجل-بحكم قابلياته الجسديه الخاصّه-يمتلكك-عاده-سلطانا و نفوذا و فرصا أكثر فى المجتمع.و هذه هى حقيقه ساطعه 
مهما حاول البعض إنكارها عند الحديث حول المرأه»و لكن الوضع الاجتماعى و حياه البشر-حتى فى المجتمعات الغربيه و 
الأوروبيه التى تحظى فيها النساء بما يسّمى بالحرّيه الكامله ترينا بوضوح-و كما هو مشهود للجميع-إِنّ الفرص و أزمه الأعمال 
المربحه جدًا هى فى الأغلب فى أيدى الرجال. 


هذا مضافا إلى أنّ أمام الرجال إمكانيات أكثر لاختيار الزوجاتءو إقامه حياه عائليه جديده بينما لا تتوفر مثل هذه الإمكانيات 


للمرأه»فإن النساء الثيبات-خاصّه تلكك التى يصبن بهذه الحاله بعد مضى شطر من أعمارهنٌ» 


٠١7: ص‎ 


و فقدان شبابهنَ و جمالهنَ-يمتلكن فرصا أقل للحصول على أزواج لهن. 


بملاحظه هذه النقاط يتضح أنْ الإمكانات التى تخسرها المرأه بالزواج أكثر من الإمكانات التى يفقدها الرجل بذلككءو يكون 
الصداق و المهر-فى الحقيقه- بمثابه التعويض عن الخساره التى تلحق بالمرأه»و وسيله لضمان حياتها المستقبليه»هذا مضافا إلى 
أن المهر و الصداق خير وسيله رادعه تردع الرجل عن التفكير فى الطلاق و الإفتراق. 


صحيح أن المهر-فى نظر القوانين الإسلاميه يتعلق بذمّه الرجل من لحظه انعقاد الرابطه الزوجيه و قيامها بين الرجل و المرأه»و 
يحق للمرأه المطالبه به فوراء و لكن حيث أن الغالب هو أن يتخذ الصداق صفه الدَّين المتعلق فى الذمّه يكون لذلكك بمثابه توفير 
للمرأه تستفيد منه فى مستقبلها»كما يعتبر خير دعامه لحفظ حقوقهاءإلى جانب أنه يساعد على حفظ الرابطه الزوجيه من التبعثر و 
التمزق (طبعا هناكك استثناءات لهذا الموضوعءو لكن ما ذكرناه صادق فى أغلب الموارد). 


و أمَا تفسير البعض لمسأله المهر بنحو خاطئءو اعتبار الصداق أَنّه من قبيل ثمن المرأه فلا يرتبط بالقوانين الإسلاميه.لآن الإسلام 
لا يعطى للصداق الذى يقدمه الرجل إلى المرأه صفه الثمن كما لا يعطى المرأه صفه البضاعه القابله للبيع و الشراء»و أفضل دليل 
على ذلكك هو صيغه عقد الزواج الذى يعتبر فيه الرجل و المرأه كركنين أساسيين فى الرابطه الزوجيه.فى حين يقع الصداق و 
المهر على هامش هذا العقدءو يعتبر أمرا إضافياءبدليل صححه العقد إذا لم يرد فى صيغه البيع و الشراء و غير ذلكك من المعاملات 
الماليه إذ بدونه تبطل هذه المعاملات(طبعا لا بدّ من الانتباه إلى أن على الزوج-إذا لم يذكر الصداق ضمن عقد الزواج-أن يدفع 
إلى المرأه مهر المثل فى صوره الدخول بها). 


١٠١7: ص‎ 


من كل ما قيل نستنتج أن المهر بمثابه جبران للخساره اللاحقه بالمرأه» و بمثابه الدعامه القويه التى تساعد على احترام حقوق 
المرأهءلا أنه ثمن المرأه» و لعل التعبير بالنحله التى هى بمعنى العطيه فى الآيه إشاره إلى هذه النقطه. 


٠١5: ص‎ 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ه الى 2] 


اشاره 


لا 31 
لا تو نوا الشتواء الى جع ل تكو ها أ ا ادهع دخا هع قل ةو ول ال على 


و 


ل 
ايها كح لذ اند هم زه ار لعل ا 
لا 


التفسير 
اشاره 


الآيات الحاضره تكمله للأبحاث المرتبطه باليتامى»التى مدّت فى الآيات السّابقه. 


لا 
تقول الله سبحاته: و لاد ثرو ونوا الشطاء أ الك بل انتظروا رشدهو و تضجهم فى المسائل الاقتصاديه لكى لا تتعرض أموالكم 
من هو الشفيه؟: 


قال الرّاغب فى المفردات«التٌ_فه عيه فى البدن(يحصل بسببها عدم التعادل فى المشى)و منه قيل زمام سفيه أى كتين 
الاضطرابءو استعمل فى خفّه 


١٠١6: ص‎ 


النفس لنقصان العقل فى الأمور الدَّنيويه»و الأخرويه). 


و لكنّ من الواضح أنّ المراد من الس نفه فى الآيه الحاضره هو عدم الرشد اللازم فى الأمور الاقتصاديه بحيث لا يستطيع الشخص 
من تدبير شؤونه الاقتصاديه وإصلاح ماله على الوجه الصحيحءو لا يتمكن من ضمان منافعه فى المبادلاءت و المعاملاات 
الماليه»أى أنه عرضه للغبن و الضدّرءو يدل على هذا المعنى ما جاء فى الآ-يه الثانيه إذ يقول سبحانه: قَإِنْ آنَشتُم مِنْهُمْ رُشْداً 


فَادْقعُوا إليهع أَملالَهُمْ . 


و على هذا الأساس فإنَ الآيه الحاضره و إن كانت تبحث حول اليتامىءلكنّها تتضمّن حكما كليا و قانونا عامًا لجميع الموارد»و 
هو أنّه لا يجوز لأحد مطلقا أن يعطى أموال من يتولى أمرهءأو ترتبط به حياته بنوع من الارتباطءإليه إذا كان سفيها غير رشيد»و 
لا فرق فى هذا الحكم بين الأموال الخاصّه و الأموال العامّه (و هى أموال الحكومه الإسلاميه)و يشهد على هذا الموضوع-مضافا 
إلى سعه مفهوم الآيه-و خاصّه كلمه«السّفيهاروايات منقوله عن أثئمّه الدين فى هذا الصدد. 


ع عم ع ع س 7 لا 
ففى روايه عن الإمام الصَّادق عليه السّلام نقرأ أنّ شخصا يدعى إبراهيم بن عبد الحميد يقول:سألت أبا عبد الله عن قول اللّه: وَ لا 
ُوْنُوا الشقلاء مراكم 6 


«كلّ من يشرب المسكر فهو سفيه )١(‏ فلا تعطوهم أموالكم). 
و فى روايه أخرى نجد النهى عن اختيار شارب الخمر لجعله أمينا على الأموال. 


و اخخلاصه القول أثنا تجد توصيق شارب الخمر بالسقه فى أحاديث كثيرزه وموارد متعددةءو هذا التغبير إثما هو لأن شازب الخمر 
فقد رأس ماله المادى و رأس ماله المعنوىءو أى سفيه أشدّ من أن يعطى الإنسان مالهءو عقله أيضاء 


٠١2: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير البرهانءج ١ءفى‏ ذيل هذه الآيه. 


و يبتاع الجنون...و يضحى فى هذا السبيل بكل طاقاته البدنيه و الروحيه» و يتسبب فى أضرار اجتماعيه كثيره و كبيره. 


ثم أنّنا نلاحظ أن روايه أخرى تصف كل من لا يوثق به بالسفيه»و تنهى من تسليم الأموال الخاصّه و العامّه إليهءفعن يونس بن 
يعقوب قال:سألت أبا عبد الله عليه الشلام عن قوله: وَ لا توْنُوا السَمَهاء أَمَالَكمْ قال:«من لا تثق به (1) ». 


و من هذه الرّوايات يتبين أنْ للفظه السفيه معنى واسعاءو أن النهى يشمل تسليم الأموال الخاصّه و العامّه إليهمءغايه ما فى الأمر 


وهنا ينطرح سؤال و هوءإذا كانت هذه الآ-يه فى مورد أموال اليتامى فلما ذا قال تعالى: مالم ولم يقل«أموالهم»؟ يمكن أن 
تكون النكته و السرٌ فى هذا التعبير هو بيان مسأله اجتماعيه و اقتصاديه مهمه فى المقام و هى أن الإسلام يعتبر الأفراد فى المجتمع 
بمثابه فرد واحد بحيث لا يمكن أن تنفصل مصالح فرد عن مصالح الآخرين»و هكذا تكون خساره فرد عين خساره الآخرين»و 
لهذا السبب أتى القرآن فى هذا المقام بضمير المخاطب بدل ضمير الغائب إذ قال:«أموالكم؛و لم يقل«أموالهم)»»يعنى أن هذه 
الأموال-فى الحقيقه-ليست مرتبطه باليتامى فقط.بل هى مرتبطه بكم أيضاء فإذا لحق بها ضرّرءيكون ذلك الضرّر قد لحق بكم 
بصوره غير مباشره أيضاء و لهذا يجب أن تحرصوا فى حفظها كل الحرص. 


ثم إِنّ هناك تفسيرا آخر لهذا التعبير و هو أن المقصود من«أموالكم)ءهو أموال نفس الأولياء لا أموال اليتامى؛ءفيكون المعنى إذا 
أردتم مساعده الأيتام الذين لم يرشدوا ربّما أعطيتهم شيئا من أموالكم-تحت تأثير العاطفه و الإشفاق 
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)١ -١‏ -تفسير البرهانءج ١ءذيل‏ الآيه المبحوثه و هكذا فى تفسير نور الثقلين. 


-إليهمءو اخترتموهم لبعض الأعمال التى لا يقدرون عليها فلا تفعلوا ذلككءبل عليكم أن تعملوا شيئا آخر مكان هذا العمل الغير 
العقلا-ئىءو هو أن تقوموا بالإنفاق على مأكلهم و ملبسهم و مسكنهم حتى يبلغوا سن الرشد.فإذا بلغوا هذه المرتبه»و حصلت 
لديهم البصيره الكافيه أعطوهم ما شئتمءو انتخبوهم لما تريدون من الأعمال. 


و هذا فى الواقع درس اجتماعى كبير يعلمه القرآن لنا حيث ينهانا عن تشغيل من لا يقدر على بعض الأعمال فيهاءو ذلكك بدافع 
مساعدتهم و تحت تأثير الإشفاق و العاطفه.لأن هذه الأعمال و إن كانت تنطوى على بعض الأرباح القليله»و لكنّها من الممكن 
أن تجرٌ على المجتمع أضرارا و ويلات كبيره»فلا بدّ إذن من إداره أمور هذه الطائفه من المجتمع عن طريق تقديم المساعدات 
الغير المعوضه إليهم أو تشغيلهم فى أمور سهله و صغيره. 


من هنا ينضح أنْ بعض قاصرى النظر يختارون الضعفاء و القصر لبعض المسؤوليات التبليغيه و الدينيه إرفاقا بهم و إشفاقا عليهم و 
هذا لا شك من أضرٌ الأعمالءو أكثرها بعدا عن العقل و المنطق الصحيح. 


أموالكم قوام لكم: 

ثم أن القرآن الكريم يصف الأموال المذكوره فى مطلع الآيه الحاضره بقوله: 
2 - لا ضر 2 

لتتى جَعَلٌ اللهُ لكم فياما 


هو تعبير جميل و رائع جدا عن الأ-موال و التّروات» فهى قوام الحياه الناس و المجتمعءو بدونها لا يمكن للمجتمع الوقوف على 
قدميهءفلا يصب إعطاؤها إلى السفهاء و المسرفين الذين لا يعرفون إصلاحهاءبل ربّما أفسدوها و أتلفوها و ألحقوا بسبب ذلك 


أضرارا كبيره بالمجتمع. 


و من هذا التعبير نعرف جيدا ما يوليه الإسلام من الاهتمام بالأمور و الشؤون الاقتصاديه و الماليه»و على العكس نقرأ فى الإنجيل 


الحاضر:«فقال يسوع 
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لتلاميذه:الحق أقول لكم أنّه يعسر أن يدخل غنى إلى ملكوت السماوات» )١(‏ فى حين يرى الإسلام أن الأمّه الفقيره لا تستطيع 
أبدا الوقوف على قدميها.و أنه لعجيب أن نرى تلكك الطائفه بلغت إلى ما بلغت من المراتب فى عالمنا الراهن فى حقول التقدم 
الاقتصادى مع ما هم عليه من التعاليم الخاطئه»فى حين نعانى من هذا الوضع المأسوى مع ما نملكك من التعاليم الحيويه العظيمه. 


غير أنّه لا داعى للعجب.فهم تركوا تلكك الخرافات و الأضاليل-فى الحقيقه-فوصلوا إلى ما وصلواءبينما تركنا نحن هذه التعاليم 
الراقيه فوقعنا فى هذه الحيرهءو التخلف. 


تعليمان فى شأن اليتامى: 
ثم أن الله سبحانه يأمر-فى شأن اليتامى-بأمرين مهمين هما: 
ألا:رزق اليتامى و إكسائهم من أموالهم حتى يبلغوا سن الرشد إذ يقول: 


ون ل مي لطا ا اي و حل 
وَارْزقوهمٌ فيها وَاكسُوَهُمَ وَ قولوا لهم قؤلا مَعْرُوفا 


و الجدير بالنظر هو أن الله تعالى عبر فى هذه الآآيه بلفظه«فيها»أى فى أموال اليتامى لا«منها»أى من أموالهم إذ المفهوم من هذا 
التعبير هو أن تدبير شؤون اليتامى و الإنفاق عليهم يجب أن يتم من أرباح أموالهمءإذ لو قال سبحانه: 

وارزقوهم منها لفهم من ذلك أنْ على الولى أن يقتطع من أصل أموالهم شيئا فشيئاءو هذا يعنى أن يفقد اليتامى شيئا كبيرا من 
أموالهم حينما يبلغون و يصلون إلى سن الرشدءو لكن القرآن الكريم باستبداله لفظه«منهابلفظه«فيهاءيكون قد أوصى أولياء 
اليتامى بأن يحرصوا كل الحرص على أموال اليتامى»و يحاولوا الإنفاق من أرباح رؤوس أموالهم و ذلك باسترباح هذه الأموال و 
استثمارها و لو بقدر نفقات اليتامى كيما تبقى هذه الأموال على حالها حين بلوغهم سن الرشد. 


٠١9: ص‎ 


.5-١9:حاحصإلا -إنجيل متى‎ )١ -١ 


ثانيا:مخاطبه اليتامى و التكلم معهم بقول طيب و رقيق إذ قال سبحانه: 
وَ قولوا لَهُمْ قؤلا مَعْرُوفا 


كيما يزيلوا بمثل هذا القول المعروف ما يشعر به اليتامى من نقصان روحى و عقد نفسيه» كما يساعدوا بذلك على ترشيدهم و 
بلوغهم حدّ الرشد العقلى»حتى يتمتعوا عند البلوغ بالرشد العقلى اللازمءو بهذا الطريق يكون بناء شخصيه اليتيم و ترشيده عقليا 
من وظائف الأولياء و مسئولياتهم أيضا. 


تعليم آخر فى شأن اليتامى و أموالهم: 


ع ع 2 9 لا لا لح لا 
هاهنا تعليم آخر فى شأن اليتامى و أموالهمءإذ يقول سبحانه: و ابُتَلوا الناملا عنى إذا يعوا النكاح فإذا بلغوا سن الرشد الذى 
آنستم فيه قدرتهم على إداره أموالهم و التصرف فيها بنحو معقول فأعطوهم أموالهم: فَإِنْ آنَتتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً قَادْقَعُوا إِلَتِهمْ 
أَموالَهُمْ و ها هنا نقاط لا بدّ من الالتفات إليها. 


١-إِنْهِ‏ يستفاد من التعبير ب«حتى/أنّه يجب اختبار اليتامى قبل بلوغ سنّ النكاحءو أن يتم هذا الأمر مضتو وه مستمرة و مدكر وه سح 
يعرف بلوغهم حدّ النكاح و يتبين أنّهم بلغوا الحدّ اللازم من الرشد العقلى اللازم لإداره الأمور الماليه على الوجه الصحيح. 


كما أنه يستفاد-ضمنا- أن المراد من الاختبار و الابتلاء هو التربيه التدريجيه و المستمره لليتامى:و هذا يعنى أن لا تتركوا اليتامى و 
تهملوهم حتى يبلغوا سن الرشد ثم تعمدوا إلى إعطائهم أموالهم»بل لا بد أن تهيئوهم-قبل البلوغ-للحياه المستقله و ذلكك 
بالبرامج التربويه العمليه. 


و أمًا أنه كيف يمكن اختبار اليتيم فطريقه هو أن يعطى مقدارا من المالء فيتّجر به و يشترى و يبيع مع نظاره الولى بنحو لا يسلب 
اليتيم استقلاله فإذا تبيّن أَنّه قادر على الاتجار و التعامل كما ينبغى و من دون أن يغبن»وجب تسليم أمواله 


١٠١١ ص‎ 


إليه و إلا فلا بد أن تستمر تربيته وإعداده حتى يبلغ تلكك الدرجه التى يستطيع فيها أن يستقل بإداره شؤونه و تدبير معيشته»و 
أخذ زمام حياته المستقبليه بيده. 


1 يلك 
؟-إِنَ التعبير بجمله إذا بَلغُوا النكاح إشاره إلى أن الرشد المطلوب هو أن يبلغ اليتيم إلى درجه القدره على الزواج»و واضح أن 
الذى يقدر على الزواج لا بِدّ أنه يقدر على تشكيل عائله»و لا شكك أنْ الإنسان بدون امتلاكه لرأس مال لا يتوصل إلى أهدافه»و 
لهذا فإن بدايه الحياه العائليه تتزامن مع بدايه الحياه الاقتصاديه المستقله. 


و بعباره أخرى أن الثروه لا تعطى إليهم إلا عند ما يصلون إلى البلوغ الجسمىءفيحتاجون إلى المال بشدّه و يصلون إلى البلوغ 
الفكرىءو يتمكنون من المحافظه على أموالهم فى وقت واحك: 


إن التعبير بجمله آنَشّمْ مِنْهُمْ خذا إشاره إلى أنه يجب أن يتأكد من رشدهملأنٌ الإيناس بمعنى المشاهده و الرؤيه و هذه 
الماده مشتقه من ماده «الإنسان»الذى فى معانيه ناظر العين و عدستها التى بها تبصر(و الرؤيه إِنْما تتم بالاستعانه من إنسان العين- 
فى الحقيقه-و لهذا عبر عن المشاهده بالويناس). 

ثم أنه سبحانه قال: 00 إشلافاً بكار أذ كوو ومو ما كني لخر لذرناء: خالا ميتنس ] الأموال إل السام قل أن 
يكبروا بأن يحافظوا على أموال اليتامى و لا يتلفوها أبدا. 

ثم أنه تعالى يردف هذا التأكيد بقوك: و عن كان ها قفيتتغفث و عن كان ققيرا كل بالمغزوب و بهذا أذق الله تعالى للذونياء 
بأن يأخذوا لأنفسهم من أموال اليتامى لقاء ما يتحملون من أتعاب فى حفظهاءو حراستهاءعلى أن يراعوا جانب العدل و الإنصاف 
فيمَا بأخدوته بعتوآن الأجر هذا إذا كان الولى فقيراءأما إذا كان غتيا فلا يأخذ من مال اليتيم شيئا أبدا. 


وقد وردت فى هذا الصدد كذلكك روايات توضح و تبين ما أشير إليه من 


نذا 


و من هذه الأحاديث ما 


روى عن الإمام الصّادق عليه السّ.لام إذ قال: «فذلكك رجل يحبس نفسه عن المعيشهءفلا بأس أن يأكل بالمعروف إذا كان يصلح 
لهم فإن كان المال قليلا(و لا يستغرق ذلكك وقتا كبيرا)طبعا فلا يأكل منه شيثا». )١(‏ 


دلارم, ِِ ََ ل عه م ع م ع 
ثم يقول سبحانه: فإذا دَفْعْتَمْ إِلَتِهم أممالَهم فَأشْهدُوا عََبِهُمْ لكى لا يبقى أى مجال للاتهام و التنازعءو هذا هو آخر حكم فى شأن 
الأولياء و اليتامى جاء ذكره فى هذه الآيه. 


و اعلموا أن الحسيب الواقعى هو اللّه تعالىءو الأسهم من ذلك هو أن حسابكم جميعا عنده لا يخفى عليه شىء أبدا و لا يفوته 
صغير و لا كبير فإذا بدرت منكم خيانه خفيت على الشهود فإنّه سبحانه سيحصيها عليكمءو سوف يحاسبكم عليها و يؤاخذكم 
بها: وَ كفل بالله حسيباً . 


١١7: ص‎ 


.4 -البرهان»ج اءعص 7558 الحديث‎ 0-١ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه /ا] 


م 


3 5 لاءه 2 د قر نر جاه 2 
قَرَبُونَ مِمًا قل مِنه أؤْ كثرٌ نصيبا مَفْرُوضا (/0) 
سبب النزول 

كانت العرب فى الجاهليه تورث الذكور دون الإناثءو كانوا يعتقدون أنه لا يرث من لا يطاعن بالرماح و لا يقدر على حمل 


السلاحءو لا يذود عن الحريم و المال» و لهذا كانوا يحرمون الساءى الأطفال هن الأركهو ورتين الرجال الأباعدءو لو كان من 


الورثه من هو أقرب منهم. 


حتى إذا مات أنصارى يدعى«أوس بن ثابت)»و قد تركك صغارا من بنات و أولاد»فاقتسم أبناء عمومته«خالد)»و«عر فجه)أمواله بينهم 
ولم يورثوا زوجته و أولاسده الصغار من تركته أبداءفشكت زوجته إلى الْنْبِى صلَى الله عليه و آله و سلمءو لم يكن فى ذلكك 
حكم إلى ذلكك الحينءفنزلت هذه الآ_يه فاستدعى رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم ذينكك الشخصينءو أمرهما بأن لا 
نتصرفا فى أموال الأتصارئءو أن يثركا تلكك الأموال إلى ورثه الميث من الطبقه الأولى وهم زوجفه ير أولادمءبانتظار أن فول 
آيات أخرى توضح كيفيه تقسيمها بين هؤلاء الورثه. 


١١7١: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
خطوه أخرى لحفظ حقوق المرأه: 


هذه الآديه-فى الحقيقه-خطوه أخرى على طريق مكافحه العادات و الأعراف الخاطته التى تؤدى إلى حرمان الأطفال و النساء من 
حقوقهم المسلمه الطبيعيه»و على هذا الأساس تكون هذه الآ-يه مكمله للأبحاث التى مرّت فى الآيات السابقه .لأسن العرب 
الجاهليين كانوا-حسب تقاليدهم و أعرافهم الظالمه- يمنعون النساء و الصغار من حق الإ-رث.و لا يسهمون لهم من 
المواريثءفأبطلت هذه الآ-يه هذا التقليد الخاطئ الظالم إذ قال سبحانه: اال لدي 0 يرك الإابنان وَ لاير33 ِنلطاء 
نصِيبٌ با توك لدان و الفْربُونَ ا قل يثه أو فو . 


ثم قال سبحانه فى ختام هذه الآيه بغيه التأكيد على الموضوع نيبا مَفْرُوضاً حتى يقطع الطريق على كل تشكيكك أو ترديد فى 
هذا المجال. 


ثم أن الآيه الحاضره-كما هو ملاحظ-تذكر حكما عامّاءو شاملا لجميع المواردءو لهذا فإن ما يتصوره البعض من أن الأنبياء لا 
يورثونءأى أنْهم إذا تركوا شيئا من ثروه و مال لم يرثهم أقرباؤهم,خلانف الآ-يه(طبعا المقصود من الأموال التى يتركها النَبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم هى تلكك الأسموال الخاصّه بهءو أمّا الأ.موال المتعلقه ببيت المال الذى هو من حق المسلمين 
عامّه,فالحكم الإسلامى فيها هو صرفها فى مواردها. 


كما أنه يتبيّن من إطلاق الآيه الحاضره و الآيات الاخرى التى تأتى فى ما بعد حول الإرث أنْ القول بالتعصيب(و هو إعطاء شىء 
من التركه إلى عصبه الميت و هم من ينتسبون إليه من طرف الأنبءو ذلك فى بعض الموارد كما يذهب إليه علماء 
السنه) يخالف هو أيضا ما جاء به القرآن الكريم من تعاليم فى مجال 


١1١: ص‎ 


الإبرث.لأن ذلكك يستلزم حرمان النساء من الميراث فى بعض الموارد»و هذا ضرب من التمييز الجاهلى الذى رفضه الإسلام و 
أبطله بالآيه الحاضره و الآيات المشابهه لها. 


١١0: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 4] 

اشاره 

لا رعق ريد 2 لا فقي و فلل و مقر [] سعد لمعف فى فى 2 11 ان واه د م 

وَإذا حضرٌ القِسْمَه أولوا القزبى وَ اليتامئ وَ المساكين فارزقوَهُم منه وَ قولوا لَهُمْ قؤلا مَعْرُوفا () 

التفسير 

اشاره 

حكم أخلاقى: 

5 58 -" 5 عون ا وليف 5 فاعية 20 2 2 5 م تلام م 0 اق هو 
نزلت الآآيه الحاضره بعد قانون تقسيم الإرث حتما إذ تقول: وَ إذا حَضَرَ الْقِسْمَهَ أولوا الْمَْبا وَ اليتامل] وَ الْملطاكينٌ فَارْرُقَوهَمْ مِنْهُ . 


و على هذا الأساس يتضمن محتوى هذه الآيه حكما أخلاقيا استحبابيا فى شأن طبقات محجوبه عن الإرث بسبب وجود طبقات 
أقرب منها إلى المورث. فالآ-يه تقول:إذا حضر مجلس تقسيم الإرث جماعه من الأقرباء من الطبقه الثانيه و الثالثه.و كذا بعض 
اليتامى و المساكين فارزقوهم من الإرثءو بهذا تكونون قد منعتم من تحركك شعرر الحسدةو اللغضاه لد عق يمكن أن يثوو 
لديهم ذلك الشعور بسبب حرمانهم من الإرثءو لا شكك أنّ هذا العمل من شأنه أن يقوى أواصر القرابه الإنسانيه بينكم. 


إن كلمتى«اليتامى؛و«المساكين)و إن ذكرتا بنحو مطلق فى هذه الآيه»غير أن الظاهر هو أن المراد منهما هم اليتامى و المساكين 
دو قري البيك ارا الاترت 


١١8: ص‎ 


حجن فى قانون الث دالأبعذ من الإنرثه و على هذا فلو حضر أحد من هذه الطيقات قسمه الميراث فاه يتبغى أن :بعطى 
الورثه له شيئا من الميراث هديه (يتوقف مقدارها على إراده الوراث على أن يكون ذلكك من مال الورثه الكبار دون الصغار). 


هذا و يحتمل جماعه من المفسرين أن يكون المراد من اليتامى و المساكين فى هذه الآيه هو مطلق اليتامى و المساكين سواء 
كانوا من قرابه الميت أم لاء و لكن هذا الاحتمال يبدو بعيدا فى النظرءلأن الأجانب ليس لهم طريق إلى المجالس العائليه غالبا. 


كما أنّه يعتقد بعض المفسّ رين أن الآيه تتضمن حكما وجوبيا لا استحبابياء بيد أن هذا الأمر فيها على نحو الوجوب.وجب تعيين 
و تحديد ما يلزم إعطاؤه لهاتين الطائفتين»فى حين تركك الأمر فيه إلى إراده الورثه. 

ثم أنه سبحانه يختم هذه الآيه بدستور أخلاقى إذ يقول: وَ قُولُوا لَهُمْ قَؤْلاً مَغروفاً يعنى أنّه مضافا إلى تقديم مساعده ماديه إلى 
هؤلاء أشفعوا ذلك بموقف أخلاقى و استفيدوا من المعين الإنسانى لكسب مودّتهمءو حتى لا يبقى فى قلوبهم أى شعور عدائى 
تجاهكمءو هذا الدستونغلامه أخرى و.ذليلن آخر على أن الأمر بإعطاء شىغ .هن الميزاث: إلى اليثامى و المساكين إتما هو على 


نحو الندب لا الوجوب. 


من كل ما ذكرناه انُضح آله لأدموون نذا لايك يقال أن الحكم المذكور فى هذه الآيه منسوخ بالآيات التى تعين السهام فى 
الإرث»لعدم وجود أبه منافاه و تعارض بين هذه الآبه و تلكك الآيات المحدده للأسهم. 


١١17: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 4] 
اشاره 
و 1 لا 
و ليخن الذي لوم كوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذَريَهَ ضِعًا فا خافُوا عَلَتِهمْ فَلْينَّهُوا آله وَ ليَقُوُوا قَؤلاً سَدِيداً (8) 
التفسير 
اشاره 


دعوه إلى العطف على اليتامى: 


يشير القرآن الكريم-بهدف إثاره مشاعر العطف و الإشفاق لدى الناس بالنسبه إلى اليتامى-إلى حقيقه يغفل عنها الناس أحياناءو 
تلك الحقيقه هى:إن على الإنسان أن يعامل يتامى الآخرين كما يحبٌ أن يعامل الناس يتاماه. 


تصوروا مشهد أطفال فقدوا آباءهم و أمهاتهم يعيشون تحت كفاله شخص قاسى القلب خائن لا يرعى مشاعرهم كما لا يراعى 
جانب العداله فى حقّهم. 


أجل تصوروا هذا المشهد المؤلم»كم يؤلمكم و يحزنكم ذلكك؟هل تحتون مثل ذلكك لأبنائكم الصغار من بعدكم؟كلا 
حتماءفكما تحبون ورثتكم فأحبوا ورثه غيركم و يتاماهمءو أحزنوا لما يحزنهم. 


2 لاك 
و على هذا يكون مفهوم قوله سبحانه: وَ لبحْشٌ الّذِينَ أو تركوا مِنْ حَلْفِهمْ دري ضدلعافاً خاقُوا عَلَتِهِمْ هو أنْ الذين يخافون على 


مستقبل أولادهم الصغار عليهم أن يخافوا مغبه الخيانه فى شؤون اليتامى و يخافوا مغبه إيذائهم. 


١18: ص‎ 


و أساسا:إنٌ القضايا الاجتماعيه تنتقل فى شكل سنه من السنئن-من اليوم إلى الغدءو من الغد إلى المستقبل البعيدءفالذين يروّجون 
فى المجامع سنه ظالمه مثل إيذاء اليتامى فإن ذلكك سيكون سببا لسريان هذه السنه على أولادهم و أبنائهم أيضاءو على هذا لا 
يكون مثل هذا الشخص قد أذى يتامى الآخرين و ورثتهم فقط.بل فتح باب الظلم على أولاده و يتاماه أيضا. 


لهذا وجب أن يتجنب أولياء اليتنامى مخالفه الأحكام الإسلهيهءو يتقوا الله فى اليتامى و يقولوا لهم قولا-عدلا موافقا للشرع و 
الحدوقر لأ موورجا :الغراطق الإنسانيه و المشاعر الأخويه.لكى يندمل بذلكك ما فى قلوب أولئكك من الجراحء و ينجبر ما فى 
أفئدتهم من الكسرءو إلى هذا يشير قوله سبحانه: فَينّهُوا الله وَ ليَقُولُوا قَوْلاً سَديداً . 


إن هذا التعليم الإسلامى الرفيع المذكور فى العباره السابقه إشاره إلى ناحيه نفسيه فى مجال تربيه اليتامى-جديره بالاهتمام و 
الرعايهءو هى:إِنّ حاجه الطفل اليتيم لا تنحصر فى الطعام و الكساءءبل مراعاه مشاعرهم و أحاسيسهم القلبيه هو الأهمءو هو ذو 
تأثير كبير جدًا فى بناء مستقبلهم.لأن الطفل اليتيم إنسان كغيرهء.يجب أن يحصل على غذائه اللازم من الناحيه العاطفيه؛فيجب أن 
يحظى بالحنو و الرعايه كما يحظى بذلكك أى طفل آخر فى حضن أبيه و أمّه. أنه ليبس «حمل»يخرج مع القطيع للرعى عند 
الصباحءو يعود عند الغروبءبل هو إنسان يجب-مضافا إلى الرعايه الجسديه-أن يحظى بالرعايه الروحيهءو العنايه العاطفيهءو إلآ 
نشأ قاسيا مهزوماءعديم الشخصيهءبل و حاقدا خطيرا. 


إيضاح ضرورى: 


عن عبد الأعلى مولى آل سام قال قال أبو عبد الله عليه السّ.لام مبتدءا: «من ظلم سلط الله عليه من يظلمه أو على عقبه» أو على 


عقب عقبه.قال(أى الراوى)فذكرت فى 


١١95: ص‎ 


نفسى فقلت:يظلم (و)هو يتسلط على عقبه و عقب عقبه؟فقال لى قبل أن أتكلم:إن الله يقول: و لْيحْشٌ الْذِينَ َو ترَكوا من حَلْفِهِمْ 
ا 2 لا و - 
ُرَيَهُ ضاف خافُوا عَلَتِهِمْ ». 


إن السؤال الذى خالج ذهن الراوى يخالج نفسه أذهان كثيرينءفيتساءلون: 


كيف يحمل البارئ تعالى جزاء شخص على شخص آخرءبل و ما ذا فعل أبناء العاصى حتى يبتلوا بمن يظلمهمءو يتحملوا وزر ما 
جناه والدهم؟ إن جواب هذا السؤال يتضح من الإيضاح الذى ذكر فى الحديث السابق و هو أن ما يرتكبه الأشخاص فى 
المجتمع من أعمال تتخذ شكل السنه شيئا فشيئاءو ينتقل إلى الأجيال اللاحقهءو على هذا الأساس فإن الذين يظلمون اليتامى فى 
المجتمع»و يرسون قواعد هذا السلوك الظالم سيصاب أبناؤهم بلهيب هذه البدعه يوما ما أيضاءو يعدّ هذا فى الحقيقه أحد الآثار 
الوضعيه التكوينيه لمثل هذا العملءو أمَا نسبته إلى اللّه فهى لأجل أن جميع الآثار التكوينيه و كل خواص العلّه و المعلول منسوبه 
إلى اللمى مده إليه تعالىءو لا يظلم ربكك أحدا أبدا. 


و خلاصه القول:إذا ساد الظلم فى المجتمع فَإنّه سوا يسرى و يصيب الظالم و أولاده أيضا. 


١٠١: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (): يه ]٠١‏ 


اشاره 

> ل لتم ع 1يلا1 متلا م _ الا ا 
التفسير 

اشاره 

الوجه الحقيقى لأفعال البشر: 


لقد ذكرنا فى مطلع هذه السوره أن آيات هذه السوره نزلت لبناء مجتمع صالح و سليمءو لهذا تسعى آياتها فى تطهير المجتمع 
من الرواسب الجاهليه و ما تبقّى فى نفوس بعض المسلمين الحديثى العهد بالإسلام من العادات السيئه أؤلاء لتتهيأ الأرضيه لإقامه 


ذلك المجتمع الصالح المنشود. 


وأيه عاده ترى أقبح من أكل أموال اليتامى؟و لهذا ابتدأت هذه السوره بعبارات شديده النكير على من يتصرف فى أموال 


اليتامى تصرفا غير مشروع؛ و غير صحيحءو الآيه الحاضره هى أوضح هذه العبارات. 


0 وعم ا داه مه ع هل] رقم ر 1 لاء 
تقول هذه الآيه: إنَّ الَّذِينَ َأكنُونَ أَمالَ امل ظُلْما ينا يأكلُونَ فى بُطُونِهغ ناراً . 


و لقد ورد نظير هذه العباره فى موضع آخر من القرآن الكريم و ذلك فى شأن الذين يكتمون الحقءو يحرفون الكلم عن 


مواضعها لتحقيق بعض المكاسب 


١١١: ص‎ 


الماديه الشخصيه إذ يقول سبحانه عنهم: إنَّ الَّذِينَ يَكتُمُونَ ها أَنْرَلَ الله مِنَ الكتابءوَ يَشْتَرُونَ به من قلا أولك ما يَأ كلونَ فى 
يُطونِهم إلا التَارَ (1) . 


ثم أنه سبحانه يقول فى بيان نتيجه أكل أموال اليتامى: و سَيَضْلَوْنَ سَعِيرا . 
و«يصلى»من«الصلى»بمعنى الدخول فى النار و الاحتراق بلهيبهاءو أمّا «السعيرافبمعنى النار المشتعله. 


و يقصد القرآن من هذه الجمله إِنّ الذين يأكلون أموال الينامى مضافا إلى أنهم يأكلون النار-فى الحقيقه-فى هذه الدنيا 
سبدخلون عنما قريب ثارا مشتعله الأوار.و خارقه اللهب فى الدار الآخرة. 


و يستفاد من هذه الآيه أن لأعمالنا مضافا إلى وجهها الظاهرى وجها واقعيا أيضاءوجها مستورا عنّا فى هذه الدنياءلا نراه بعيوننا 
هناءو لكنّه يظهر فى العالم الآخرءو هذا الأمر هو ما يشكل مسأله تجسم الأعمال المطروحه فى المعتقدات الإسلاميه. 


إن القرآن يصرح فى هذه الآيه بأنّ الذين يأكلون أموال اليتامى ظلما و جوراءو إن كان الوجه الظاهرى لفعلهم هذا هو الأكل من 
الأملعية اتلك نذه الملوتفيى لكى الرجحه الواقى لينده الأعذيههو النان الميح ف اليلتييةو هذا رجه هو الى يظهر و يتجلى على 
حقيقته فى عالم الآخره. 


إن بين الوجه الواقعى للعمل و الكيفيه الظاهريه للعمل تناسبا و تشابها دائماء فكما أن أكل مال اليتيم و غصب حقوقه يحرق فؤاد 
اليتيم»و يؤذى روحهءفكذا يكون الوجه الواقعى للعمل نارا محرقه. 


إن الانتباه إلى هذا الأمر(أى الوجه الحقيقى الواقعى لكل عمل)خير رادع للذين يؤمنون بهذه الحقائق»كيما لا يرتكبوا المعاصى 
ولا يقترفوا الذنوب»فهل يوجد ثمّه من يحب أن يأخذ بيديه قبسات من النار»و يضعها فى فمه و يبتلعها؟ 


١١١: ص‎ 


1 جالشر 1/6 


نه من غير الممكن-و الحال هذه-أن يقدم المؤمنون على أكل مال اليتيم ظلماءو لو أننا وجدنا ثمّه من لا يقدم على هذا الفعل» 
بل ولا يفكر فى المعصيه أبدا(كالأولياء)»فلأنهم يرون-بفضل ما لديهم من الإيمان و العلم»و ما حصلوا عليه من تربيه خلقيه- 
حقائق الأفعال البشريه و وجوهها الواقعيه»فلا يفكرون فى اقتراف هذه الأعمال السيئه»ءفضلا عن اله باقترافها. 


إِنْ الطفل الجاهل هو الذى يمكن أن يسحره و يجذبه جمال الجذوات المتقدمه و ألسنه اللهب المندفعه منها فيمد يده إليهاءو 
لكن الإنسان العاقل الذى جرب حراره النار و ذاق ألمهاءكيف يمكن أن يفكر يوما بذلكك. 


هذا و لقد وردت أحاديث كثيره تنهى بشدّه عن أكل مال اليتيم و العدوان على حقوقه.و تؤكد على أنّها كبيره موبقه.بل و تعتبر 
أبسط الأعمال من هذا النوع مشمولا لهذا الحكم الصارم و موضوعا لهذه العقوبه القاسيه. 


ففى حديث عن الإمام الصادق أو الإمام الباقر عليه السّلام لما سئل فى كم يجب لأكل مال اليتيم من النار؟قال:فى درهمين (1) . 


١77: ص‎ 


1ت١١)‏ ستقسير البرهان عند تفشين اليه 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١١‏ الى ]١7١‏ 


. مهما سدس + ٍ وو لم يكن ل وَل و ورقه أله أت كن كاك لَه إخوة مأ 
لشدس من بَذد وصديه ُويدى با أذ بن اللاؤكم و أب]و كع لا مذرون أَبُْ أرب لم تفما ريض ين أل إن لَه كان عَليما 
عكيما 1١‏ و لك نضط ا توك زاك إن لغ يكن لهي ود إن كان له ولد َك لع ا دن بن بغد وصيه ُوصين 
ا أذ دين و لون ليغ مما رضم إن لم يكن لَكُمْ وَلَدَ إن كان لكم وَل هن دمن مما حم من بود وعدي تُوصُونَ به أو 
ين و إن كان وَحْلٌ بوت حَللة أو وأ و له أ أذ أَحْتَ فلك [أبدب جنهعا الشذس ون كاثوا أختو من ذلك فهُمْ شركاه فى 


سبب النزول 

لما مات«عبد الرحمن بن ثابت الأتصارى»«أخو حسان بن ثابت'الشاعر المعروف فى صدر الإسلام وقد خلف امرأه و خمسه 
أخوانءاقتسم إخوانه ميراثه بينهم و لم يعطوا زوجته شيئا ممما تركه من المال»فشكت ذلكك إلى رسول الله صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم فنزلت الآيات الحاضره التى تبئين و تحدد سهم الأزواج من الإرث بنحو دقيق. 


كما 


نقل عن جابر بن عبد اللّه الأنصارى أنّه قال: مرضت فعادنى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فأغمى عليّءفطلب التْبِى ماء و 
توضأ لبعضه و صب بعضه الآدخر على فأفقت فقلت:يا رسول الله كيف أصنع فى مالى(أى كيف يجب أن يكون أمره من بعد 
وفاتى)فسكت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و لم يقل شيئاءفنزلت آيه المواريث تبين نظام الإرث و تحدد أسهم الورثه. 
الإرث حق طبيعى: 

قبل أن نعمد إلى تفسير الآيات الحاضره لا بد أن نشير إلى عدّه نقاط. 

أولأقد ينصور كتيروق أن من الأفضل أن تعود أمؤال الشخصن بعد وفاته إلى الملكيه العائدوو أن قضاف إلى بيت مال 
المسلمينءو لكن الامعان فى هذا العمل يكشف لتنا عن كونه خلائق العدلءلأن مسأله الآرث و التوارث مسأله طبيعيه منطقيه 
جد اءفكينا أن الاسادو الأمهانة ينقلون قسما من صفاتهم الجسميه و الروحيه إلى أبنائهم-حسب قانون الوراثه الطبيعى-فلما ذا 
يستثنى من ذلكك أموالهم فلا تنتقل إلى أبنائهم؟ هذا مضافا إلى أن الأموال المشروعه هى نتاج جهود الإنسان المضنيه؛ و مساعيه 
و أتعابه فهى فى الحقيقه طاقاته المتجسده فى صوره المال و هيئه الثروه»و لهذا لا بد من الاعتراف بأن كل شخص هو المالكك 
الطبيعى لحاصل 


١1١6: ص‎ 


جهوده و ثمره أتعابه»و هذا هو حكم فطرى. 


و على هذاءفعند ما يمتنع أن يتصرف الشخص فى أمواله بعد وفاته و يحال بينه و بين ثروته بسبب الموت»تصبح هذه الأموال من 


حق أقرب الناس إليه» و الذين يعتبرون-فى الحقيقه-بشخصيتهم و وجودهم امتدادا لشخصيته و وجوده. 


على هذا الأساس نجد الكثيرين لا يتركون الكد و العملءو الكسب و التجاره حتى آخر لحظه من حياتهم رغم ما يملكون من 
ثراء طائلءو ذلكك لبغيه أن يوفروا لأبنائهم مستقبلا زاهرا و يقيموا لهم حياه سعيده بعدهمءو هذا يعنى أن الإرث و قانون التوريث 
قادر على إعطاء العجله الاقتصاديه دفعه قويه و يزيد من حركتها و دورانها و نشاطهاءو أمّا إذا عرف الشخص أن أمواله بعد 
موتهءو امتناع تصرفه فى تلكك الأموال بسبب الوفاه تعود إلى الملكيه العامهءفإنّه قد يفقد قسطا كبيرا من نشاطه الاقتصادى.و 
يصاب بالفتور و الكسل. 


و يشهد بهذا الأمر ما وقع فى فرنسا قبل حين»عند ما أقدم مجلس النواب الفرنسى-كما قيل-على إلغاء قانون الإرث قبل مدّه و 
أقرّ بدل ذلك إلحاق أموال الأشخاص بعد موتهم إلى خزانه الدوله»و صيرورتها أموالا عامّه»فتؤخذ من قبل الدوله و تصرف فى 
المصارف العامّه بحيث لا يحصل ورثه الميت على أى شىء من التركهءفكان لهذا القانون أثر سىء و ظاهر على الحركه 
الاقتصاديه»فقد لوحظ اختلالل كبير فى أوضاع التصدير و الاستيراد»كما خف النشاط الاقتصادى هناك بشكل ملحوظءفأقلق 
ذلك بال الحكومهءو كان السبب الوحيد وراء هذه الحاله هوهإلغاء قانون الإرث/مما دفع بالدوله إلى إعاده النظر فى هذا القرار. 


وعلى هذا لا يمكن إنكار أن قانون الإرث و مبدأ التوريث مضافا إلى كونه قانونا طبيعيا فطرياءله أثر قوى و عميق فى تنشيط 
الحركه الاقتصاديه. 


١7: ص‎ 


الإرث فى الأمم السابقه: 
لما كان لقانون الإرث جذورا فطريه فإنّه شوهد وجود الإرث و التوريث فى الشعوب و الأمم السابقه فى أشكال و صور مختلفه. 


أمَا بين اليهود-و إن ادعى البعض عدم وجود مبدأ التوارث عندهم-و لكننا حينما نراجع التوراه نجدها تذكر هذا القانون فى سفر 


الأعداة بصو زه صيريحة |3 يقول: 


و تكلم بنى إسرائيل قائلاأيُما رجل مات و ليس له ابن تنقلون ملكه إلى ابنتهءو إن لم تكن له ابنه تعطوا ملكه لإخوتهءو إن لم 
يكن له أخوه تعطوا ملكه لإدخوه أبيه»و إن لم يكن لأنبيه أخوه تعطوا ملكه لنسيبه الأ.قرب إليه من عشيرته فيرثه فصارت لبنى 
إسرائيل فريضه قضاء كما أمر الرّب موسى )١(‏ يدور لدى بنى إسرائيل. 


و يستفاد من هذه العبارات أن مبدأ التوارث كان على محور النسب فقطء و لهذا لم يرد ذكر عن سهم الزوجه فى الميراث. 


و أمّا فى الدين النصرانى فالمفروض أن يكون مبدأ الإرث المذكور فى التوراه معتبرا أيضاءو ذلكك لما نقل عن المسيح عليه 
السّلام من أنّه قال:«أنا لم أبضك لأغير مرخ أحكام التوراه شيئا»و لهذا لا نجد فى كتابات الفتاوى الدينيه أى كلام حول الإرث»نعم 


وود فى هذه الكش يعض مفتقات الآرث فى عض المواركو لكنيا تن حميغا الأرث التعترى الكخروف: 
هذا و قد كان التوارث لدى العرب الجاهليين يتحقق بإحدى هذه الطرق الثلاث: 

١-بالنسبءو‏ كان المقصود منه عندهم هم الأبناء الذكور و الرجال خاصّه. فلا يرث الصغار و النساء أبدا. 
ص ١117:‏ 


.١١-8:نورشعلا -سفر الأعداد الإصحاح السابع و‎ )١ -١ 


"-بالتبنى»و هو من طرده أهله فح الأبثاء فتكفله وقكاه تحط آخير أو عائلة أخرىءو فى هذه الصوره يتحقق التوارث بين 
"-بالعهد»يعنى إذا تعاهد شخصان أن يدافع كل واحد منهما عن الآخر طيله حياتهما و يرث أحدهما الآخر بعد وفاتهءفإنّه يقع 
التوارث بينهما بعد وفاه أحدهما. 


كان يفرق بين الرجل و المرأه حيناءو بين الكبار و الأطفال حينا آخرءو جعل ملاكك التوارث فى ثلاثه أمور لم تكن معروفه إلى 
ذلكك الحين: 


١-النّسب‏ و ذلك بمفهومه الوسيعءو هم كل علاقه تنشأ بين الأشخاص بسبب الولاده فى مختلف المستويات من دون فرق بين 
الرجال و النساء و الصغار و الكبار. 


؟-السبب و هى العلاقات الناشئه بين الأفراد بسبب المصاهره و التزاوج. 


“'-الولاء و هى العلاقات الناشئه بين شخصين من غير طريق القرابه (السبب و النسب)مثل ولاء العتق»يعنى إذا أعتق رجل عبده.ثمٌ 
مات العبد و خلف من بعده مالا و لم يتركك أحدا ممن يرثونه بالسبب أو النسبءورثه المعتق»و فى هذا حيث على التحرير و 
الإعتاق»و كذلكك ولاء ضمان الجريره»و هو أن يركن شخص إلى آخر-لا سبب بينهما ولا نسب-و يتعاهدان أن يضمن كل 
منهما جنايه الآدخر و يدافع كل منهما عن الآخرءو يكون إرث كل منهما للآخر, ودولاء الإمامه؛يعنى إذا مات أحد و لم يتركك 
من يرثونه ممن ذكر ورثه الإمام عليه السَّلام»أى أن أمواله تنتقل إلى بيت المال الإسلامى»و تصرف فى شؤون المسلمين العامّه. 


هذاءو لكل واحده من هذه الطبقات أحكام و شرائط خاضه مذكوره فى الكتب الفقهيه المفصله. 


١7: ص‎ 


التفسبر 


اشاره 

قال الله تعالى فى الآيه الأولى من هذه الآيات يُوصةيكمٌ الله فى أؤلادِكم للذكر مثل حظ الأنَْيِنِ وهو بذلكك يشير إلى حكم 
الطبقه الأسولى من الورثه (و هم الأولاد و الآباء و الأمهات)ءو من البديهى أنه لا رابطه أقوى و أقرب من رابطه الأبوه و البنوه و 
لهذا قدموا على بقيه الورثه من الطبقات الاخرى. 


ثم إن من الجدير بالاهتمام من ناحيه التركيب اللفظى جعل الأنثى هى الملاكك و الأصل فى تعيين سهم الرجلءأى أن سهمها 
من الإرث هو الأصلء و إرث الذكر هو الفرع الذى يعرف بالقياس على نصيب الأنثى من الإرث إذ يقول سبحانه: لِلذَّكر مكل 
خط الأتميين عو هذا نوع التأكيد على توريث النساء و مكافحه للعاده الجاهليه المعتديه القاضيه بحرمانهن من الارث و الميراث» 
حرمانا كاملا. 


و أمَا فلسفه هذا التفاوت بين سهم الأنثى و الذكر فذلك ما سنتعرض له عمما قريب إن شاء اللّه. 


ثم يقول سبحانه و تعالى: فَإِنْ كنّ نلطاء قَْقَ اتن لَه تنا لا ترك أى لو زادت بنات الميت على اثنتين فلهن الثلثان أى قسم 


الثلثان بينهن. 
لا 
دين “نه - 3 > ة لا شع كت 0 0 3525 530 ٠.‏ 
ثم قال وَ إن كانت واحذهٌ فلها النضف أى لو كانت البنت واحده ورثت النصف من التركه. 
و هاهنا سؤال: 


القرآن يقول فى هذا المجال«فوق اثنتين/أى لو كانت بنات الميت أكثر من بنتين استحققن ثلثى التركه يقسّم بينهن»و هذا يعنى 
أن القرآن ذكر حكم البنت الواحده»و حكم البنات فوق اثنتين»و سكت عن حكم«البنتين»»فلما ذا؟ 


١١94: ص‎ 


الجواب: 


بملاحظه المقطع الأول من الآيه الحاضره يتضح جواب هذا السؤالءو نعنى قوله تعالى: لِلذَّكر مِمْلُ حظ الْنتَبِين »و لو إجمالاءلأن 
ورثه الميت إن انحصروا فى ابن واحد و بنت واحده كان للابن الثلثان و للبنت الثلث.فإذا كانتا بنتين كان لهما الثلثان حسب هذه 
العباده: 

و خلاصه القول:أنّه إذا قال للذكر مثل حظ الأنثيين و كان أوّل العدد ذكرا و أنثى و للذكر الثلثان و للأنثى الثلث»علم من ذلكك 
أن للبنتين الثلثين»و لعل لوضوح هذا الأمر لم تتعرض الآيه لبيانه(أى لذكر سهم الأختين)و اكتفت بذكر سهم البنات المتعددات 


فوق اثنتين»و هو الثلثان. 


على | قبهذ] النطلب تفريم | ركذا نير اجفة لبد الس دوعن منووها ليلاب لأثيا تسلف قصيي: الاأحنه: زلر اشله الضيت زناه تين 
البنت الواحده)ثمم تقول: 

لا ل ةا : : 

فإِن كانتا ائنتينٍ فلهُمَا الثلثان فمن هذا يتضح أن سهم البنتين هو الثلثان أيضا. 


هذا مضافا إلى ورود مثل هذا التعبير فى الأدب العربى»إذ يقول العرب أحيانا«افوق اثنتين)و يكون مرادهم هم«اثنتان فما فوق). 


و بغض النظر عن كل ما قيل أنْ الحكم المذكور من الأحكام القطعيه المسلمه من وجهه نظر الفقه الإسلامى و الأحاديث 
الشريفه.و الرجوع إلى السنه المطهره (أى الأحاديث)كفيل برفع أى إبهام فى الجمله المذكوره إن كان. 


لما ذا يرث الرّجل ضعف المرأه؟: 


مع أنَّ ما يرئه الرجل هو ضعف ما ترثه المرأهءإلآ أنّهِ بالإمعان و التأمل ينضح أنّ المرأه ترث-فى الحقيقه-ضعف ما يرثه الرجل 
إذا لا حظنا القضيه من جانب آخرءو هذا إِنّما هو لأجل ما يوليه الإسلام من حمايه لحقوق المرأه. 


توضيح ذلكك:إن هناكك وظائف أنيطت بالرجل (و بالأحرى كلف بأدائها تجاه 


١١١: ص‎ 


المرأه) تقتضى صرف و إنفاق نصف ما يحصل عليه الرجل على المرأه»فى حين لا يجب على المرأه أى شىء من هذا القبيل. 


إن على الرجل(الزوج) أن يتكفل نفقات زوجته حسب حاجتها من المسكن و الملبس و المأكل و المشرب و غير ذلكك من لوازم 
الحياه كما أن عليه أن ينفق على أولاده الصغار أيضاءفى حين أعفيت المرأه من الإنفاق حتى على نفسهاءو على هذا يكون فى 
إمكان المرأه تدخر كل ما تحصله عن طريق الإرث» و تكون نتيجه ذلكك أن الرجل يصرف و ينفق نصف مدخوله على المرأه»و 
نصفه فقط على نفسه.فى حين يبقى سهم المرأه من الإرث باقيا على حاله. 


ولمزيد من التوضيح نلفت نظر القارئ الكريم إلى المثال التالى:لنفترض أنْ مجموع الثروات الموجوده فى العالم و التى تقسم 
تدريجا-عن طريق الإرث -بين الذكور و الإناث هو(٠”ميليارد‏ دينار»و الآن فلنحاسب مجموع ما يحصل عليه الرجال و نقيسه 


بمجموع ما تحصل عليه النساء عن طريق الإرث. 
فلنفترض أن عدد الرجال و النساء متساو فتككون حصه الرجال هو( )٠١‏ ميليارداءو حصه النساء هى(١٠)ميلياردات.‏ 


وحيث أن النساء يتزوجن-غالبا-فإن الإنفاق عليهنّ يكون من واجب الرجالءو هذا يعنى أن تحتفظ النساء ب(١3)ميلياردات(و‏ 
هو سهمهنٌ من الإدرث):و يشاركن الرجال فى العشرين ميليارداءلأ-ن على الرجال أن يصرفوا من سهمهم على زوجاتهم و 
أطفالهم. 

وعلى هذا يصرف الرجال(١٠)ميلياردات‏ على النساء(و هو نصف سهمهم من الإ-رث)فيكون مجموع ما تحصل عليه النساء و 
ملكنة هر و )ملبازذا تاهو قلغا الكزوه العالسية اق حل لذ بعر م" التووه الفالسبه عن الرخال الاره ١‏ )اسدارداق الت التروه 
العالميه(و هو المقدار الذى يصرفه الرجال على أنفسهم). 


١١١: ص‎ 


و تكون النتيجه أن سهم المرأه التى تصرفه و تستفيد منه و تتملكه واقعا هو ضعف سهم الرجلءو هذا التفاوت إِنّما لكونهنٌ 
أضعف من الرجال على كسب الثروه و تحصيلها(بالجهد و العمل)ءو هذا-فى حقيقته-حمايه منطقيه و عادله قام بها الإسلام 
للمرأه»و هكذا يتبيّن أن سهمها الحقيقى أكثر-فى النظام الإسلامى- و إن كان فى الظاهر هو النصف. 


ومن حسن الصدف أنّنا نقف على هذه النقطه إذا راجعنا التراث الإسلامى حيث أن هذا السؤال نفسه قد طرح منذ بدايه الإسلام 
و خالج بعض الأذهانء فكان الناس يسألون أثمّه الدين عن سرٌ ذلكك بين حين و آخرءو كانوا يحصلون على إجابات متشابهه فى 
مضعم وضعل الأغلب حو هو أن الله إذ كلف الرجال بالإنفاق على النساء و أمهارهنٌّ»جعل سهمهم أكثر من سهمهنٌ. 


إن أبا الحسن الرضا عليه الشد.لام كتب إليه فى ما كتب من جواب مسائله علّه إعطاء النساء نصف ما يعطى الرجال من الميراث: 
لأن المرأه إذا تزوجت أخذت. و الرجل يعطىءفل ذلك و فر على الرجالءو عله أخرى فى إعطاء الذكر مثل ما يعطى الأنثى لأن 
الأنثى من عيال الذكر إن احتاجتءو عليه أن يعولها و عليه نفقتهاءو ليس على المرأه أن تعول الرجل و لا تؤخذ بنفقته إن احتاج 
فوفرٌ على الرجال لذلك (1) . 


إرث الأب والأم: 


و أمّا ميراث الآباء و الأمهات الذين هم من الطبقه الأولى»و فى مصاف الأبناء أيضاءفإن له كما ذكرت الآيه الحاضره(أى الآيه 
الأولى من هذه المجموعه) ثلاث حالات هى: 


الحاله الأولى:إنٌ الشخص المتوفى إن كان له ولد أو أولادءورث كل من الأب 


١7١7: ص‎ 


)-١‏ -البرهان»ج ١ءعص‏ وفرذرة 


ع 5 وين وو وى ال م ”# وك ل موز 3 
و الأء السلس: و لابه لكل أجل منهها الشديق مما تركه إن كان له ولد 


- 


الحاله الثّانيه: إن لم يكن للمتوفى ولدءو انحصر ورثته فى الأب و الأم»ورثت الأمّ ثلث ما ترككءيقول سبحانه: فَإِنْ لَمْ يكن لَهُ وَلَدَ 

وَ وَرِئَهُ باه فَبِأمهِ الت و إذا كنا لا نجد هنا أى ذكر عن سهم الأب فلان سهمه واضح و بين و هو الثلثان: هذا مضافا إلى أنه قد 

يخلف الميت زوجه فينقص فى هذه الصوره من سهم الأب دون سهم الأم»و بذلكك يكون سهم الأب متغييرا فى الحاله الثانيه. 

الحاله الثالثه:إذا تركك الميت أبا و أمَا و أخوه من أبويه أو من أبيه فقطءو لم يتركك أولاداءففى مثل هذه الحاله ينزل سهم الأم 

إلى السدسءو ذلكك لأن الأخوه يحجبون الأم عن إرث المقدار الزائد عن السدس و إن كانوا لا يرثونءو لهذا يسمى أخوه 
ل :1 


المرك «الحاديةن هذا ما عتفه فول الله سبحانه: فَإِنْ كان لَهُ إِخْوَةٌ فَلِمّهِ السّدّسٌ . 


و فلسفه هذا الحكم واضحهءإذ وجود أخوه للميت يثقل كاهل الأب.لأن على الأب الإنفاق على أخوه الميت حتى يكبرواءبل 
عليه أيضا أن ينفق عليهم بعد أن يكبرواءو لهذا يوجب وجود الحود المكدهن الأوية أو من الأب خاصه تدنى سهم الأمّ.و لا 
يوجب تدنى سهم الأسبءو لا يحجبونها عن إرث ما زاد على السدس إذا كانوا من ناحيه الأمّ خاضهءإذ لا يجب لهم على والد 


الميت شىء من النفقات. كما هو واضح. 
سؤال: 


5 5 0 لكام دن إن ع 5 
و يرد هنا سؤالءو هو أن القرآن استعمل فى المقام صيغه الجمع إذ قال: فَإِنْ كان لَهُ إِخَوَةٌ و نحن نعلم أن أقل الجمع هو 
ثلاثه»فى حين يذهب جميع الفقهاء إلى أن الأخوين يحجبان أيضاءفكيف التوفيق بينهما؟ 


الجواب: 


ِنّ الجواب ينضح من مراجعه الآيات القرآنيه الاخرىءو إذ لا يلزم أن يكون 


ص 1 


المراد كلما استعملت صيغه الجمعءالثلاثه فما فوقءبل استعملت أحيانا على شخصين فقط كما فى الآيه(18)من سوره الأنبياء وَ 
علا .ه 0 


كنا لحَكمهم شاهدينَ . 


اس هه 


والآيه ترتبط بقضاء داود و سليمان»و قد استخدم القرآن الكريم ضمير الجمع فى شأنهماءفقال«لحكمهم). 


و من هنا ينضح أنه قد تستعمل صيغه الجمع فى شخصين أيضاءو لكن هذا يحتاج طبعا إلى قرينه و شاهدءو الشاهد فى المقام هو 
ورود الدليل من أثمّه الدين على ذلككءو إجماع المسلمينءإذ أجمع قبا السسلفية شع و ديه الأانت عباس)إن الحكم 
المذكور فى الآيه يشمل الأخوين أيضا. 


الإرث بعد الوصيه و الذين: 


إن الله سبحانه يقول: مِنْ بعد وَصِدَئِه يُوصِى با أؤ ين فلا بدٌ من تنفيذ ما أوصى به الميت من تركتهءأو أداء ما عليه من دين 


أولاءثمم تقسيم البقيه بين الورثه. 


(و قد ذكرنا فى باب الوصيه أن لكل أحد أن يوصى بأمور فى مجال الثلث الخاص به فقطءفلا يصح أن يوصى بما زاد عن 
ذلكف إلذ أشيأذة الورك بذلكك), 


ثم قال سبحانه: وغ و الوح لَأّنَدْرُونَ َب أَْبُ نكم تَْعاً و هذه العباره تفيد أن قانون الإرث المذكور قد أرسى على 
أساس متين من المصالح الواقعيه».و أن تشخيص هذه المصالح بيد اللّهءلأ-ن الإنسان يعجز عن تشخيص مصالحه و مفاسده 
جميعاءفمن الممكن أن يظن البعض أنّ الآباء و الأمهات أكثر نفعا لهم»و لذلكك فهم أولى بالإبرث من الأبناء و إن عليه أن 
يقدمهم عليهمءو من الممكن أن يظن آخرون العكسءو لو كان أمر الإبرث و قسمته متروكا إلى الناس لذهبوا فى ذلكك ألف 
مذهبءو لآل الأ-مر إلى الهرج و المرج و الفوضىءو انتهى إلى الاختلاف و التشاجرءو لكن الله الذى يعلم بحقائق الأمور كما 


هى أقام قانون 


ص ورا 


الإرث على نظام ثابت يكفل خير البشريه و يتضمّن صلاحها... 


والأجل أن باكتول ادس الامرريي ده واو زالنارا الوا جنول عوسي بكرمو اللي بويا د لاقي قرا 
سبحانه مك100 اتعيا مكتزا ورد ركه ريس رن خلى ل لقان تن يهان اده ن المتعلقه بالأسهم فى 
الإرث. 


سهم الأزواج بعضهم من بعض: 


فى الآديه السابقه أشير إلى سهم الأولامد و الآباء و الأمهاتءو فى الآ-يه التى تليها يقول الله سبحاف ةو لكع بطق ا ترك 
أزراجكم إِنْ لغ يكن لَهنَّ ود و يشير سبحانه إلى كيفيه إرث الزوجين بعضهما من بعضءفإن الزوج يرث نصف ما تتركه 
الزوجه هذا إذا لم يكن للزوجه ولد.فإن كان لها ولد أو أولاد(و لو من زوج آخر)ورث الزوج ربع ما تتركه فقط.و إلى هذا يشير 


تعالى فى نفس الآيه: 


على أن هذا التقسيم يجب أن يتم بعد تنفيذ وصايا المتوفاه»أو تسديد ما عليها من ديون كما يقول سبحانه: مِنْ بَعْدِ وَصِيِّهِ يُوصِينَ 


لل .ده 
بها او دين . 


وأمّاإرث الزوجه مما السك للزروج أولاد(و إن كانوا من زوجه أخرى)ورثت الزوجه الثمن لقوله سبحانه : فإِنْ 
لا 
كان لَك وَلَدقلَهُنٌ امن ملا مرحت . 


وزكرة لزاازع اناا كن روي اللبين ولد الشوله سيحانةة لز لز با ترك كم إن لويكن لكؤاولة 


على ارهد الشف جحي ادر عع يعد حا وبا ١‏ الحيت ار تعد ويراسين اضال الريك مِنْ بَعْدِ وَ وني وضوة بها 


أكقخ, 
و الملفت للنظر فى المقام هو انخفاض سهام الأزواج إلى النصف إذا كان 


ص :18 


للميت ولد.»و ذلكك رعايه لحال الأولاد. 
و أمَا العله لكون سهم الأزواج ضعف سهم الزوجات فهى ما ذكرناه فى البحث السابق حول عله الفرق بين سهم الذكر و الأنثى. 


ثم إِنْ هاهنا نقطه مهمه يجب التنبيه إليها أيضاءو هى أن السهم المعين للنساء (سواء الربع أو الثمن)خاص بمن تركك زوجه 
واحده فقط(فإِنّها ترث كل الربع أو كل الثمن)و أما إذا تركك الميت زوجات متعدده قسم ذلكك السهو(الربع أو الثمن) بينهن 
بالتساوى.و هذا هو ما يدل عليه ظاهر الآيه مورد البحث أيضا. 


إرث أخوه الميت و أخواته: 


ع ع 2 ع ع ع .0 لا -ه د 
ثم أنّه سبحانه بعد أن يذكر سهم الأزواج بعضهم من بعض»يعمد إلى ذكر أسهم أخوه الميت و أخواته فيقول: وَ إِنْ كان رَجُلُ 


- 
و و 


فى هذه العباره نواجه مصطلحا جديدا ورد فى موضعين من القرآن فقطء أحدهماءفي الآبه المبحوثه هناءو الثاني »في آخر آبه 
ومعى عازه دو ١‏ فى مو ضعين بن كئ :21 الم د فى ار 11 
من سوره النساء و هى كلمه«كلاله). 


إن ما يستفاد من كتب اللغه هو اشتقاق كلاله من الكلالءو هو ذهاب القوّهء فقد جاء فى صحاح اللغه:الكلاله فى الأصل مصدر 


بمعنى الكلال و هو ذهاب القَوٌه. 


ولكنّها استعملت فى ما بعد فى أخوه الميت و أخواته الذين يرثونه»و لعل التشابه بين المعنى الأوّل و الثَانى هو أن الأخوه و 
الأخوات يعتبرون من الطبقه الثانيه فى طبقات الإرث.و هم لا يرثون إل مع عدم وجود الأب و الأمّ و الأولاد للميت و مثل هذا 
الفاقد للأب و الأسم و الأبناء لا بد أن يعانى من الضعف الشديد. و ذهاب القوّهءو لهذا قيل له كلالهءقال الراغب فى كتابه 
المفردات:«الكلاله اسم لما عدا الولد و الوالد من الورثه). 


ص 1 


روى أن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم سئل عن الكلالله»فقال:من مات و ليس له ولد و لا والدء فجعله اسما للميت»كلا 
القولين صحيح فإن الكلاله مصدر يجمع الوارث و الموروث جميعا. 


و أمّا تعبير القرآن الكريم عن أخوه الميت و أخواته بالكلا-له فلعله لأنّ على أمثال هؤلاء ممن عدموا الآباء و الأمهات و الأولاد 
أن يعلموا أن أموالهم ستقع من بعدهم فى أيدى من يمثلون ضعفهءو يدلون على ذهاب قوتهمءو لذلكك ينبغى لهم أن يصرفوها 
فى مواضع أكثر ضروره و لزوماءو ينفقونها فى سبيل المحتاجين و فى حفظ المصالح العامّه. 


عوده إلى تفسير الآيه: 


1 لا اه فد لاص و و قر مو قا 2 ل تدع ٠‏ 0 
يقرل اللاسيحانه كال 3 إن كاذ يكل تروت كلل أو إفرأة وله اخ أؤ افك تلكل اله منهها القدث أ إن مات ربخل« 
لم يتركك إلا أخا أو أختاءأو ماتت امرأه و لم تتركك سوى أخ أو أختءيورث كل منهما السدس من التركهءهذا إذا كان الوارث 


أخا واحدا و أختا واحده. 


3 ع ع ض , لا 6 لا نس و لا وو 
أمَا إذا كانوا أكثر من واحد ورث الجميع ثلثا واحداءأى قسم مجموع الثلث بينهم: فإِنْ كانوا أكثَرَ مِنْ ذلك فَهُمْ شركاءً فى الثلث 


ثم أضاف القرآن: مِنْ بَعْدِ وَصئِه يُوصِ] يها أَوْ دَيْن أى تكون قسمه الميراث هكذا بعد أن ينفذ الورثه من التركه ما أوصى به 
المتوفى»أو يسددوا ما عليه من ديونءثمٌ قال: مقا قرفا إذا لم يكن ما أوصى الميت بصرفه من الميراث و كذا الدين 
فضد] بالور توأ أن لا بكوق أكثر هن القلثيلأن تجاوز الوضيه أو الدرد عن بحل الثلث إضران كما أله يتوقش إمضاء الراقد على 
الثلث على إذن الورثه و رضاهم بذلكءأو أن يخبر الميت عن ديون كذباءليحرم ورثته عن الإرث و يضرٌ بهم» كما نصت على 
ذلك روايات كثيره مرويه عن رسول 


ص خررا 


الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و أهل بيته الطاهرين عليهم السّلام. 
للد ا ُْ 
ثم أنه سبحانه للتأكيد على هذا الحكم يقول: وَصَِيّهٌ من الآ + وَ الله عَلِيمٌ حَلِيم أى أنْ هذا المطلب وصيه من الله يجب أن 


تحترموهاءلأ-نّه العالم بمصلحتكم و خي ركمءفهو أمركم بهذا عن حكمه.كما أنّه تعالى عالم بنيات الأوصياءءهذا مع أنّهِ تعالى 
حليم لا يعاقب العصاه فوراءو لا يأخذهم بظلمهم بسرعه. 


بحوث أخرى عند هذه الآيه: 
هذا و تجب والإشاره-هنا-إلى عدّه أمور: 


١حإِنٌ‏ فا ورد فى الآنيه السابقه حول إرث الأخوه :و الأخوات و إن كان فى ظاهره مطلقا يشمل الأخوه و الأخوات من الأبوين أو 
من الأب وحده أو من الأم وحدهاءإلا أنّه بملاحظه آخر آيه من سوره النساء(التى يأتى تفسيرها قريبا) ينضح أن المراد-هنا-هو 
الأخوه و الأخوات من جانب الأم فقط(أى الذين ينتسبون إلى الميت من جانب الأم فقط)ءفى حين أن المقصود فى الآيه الأخيره 
من السوره هو الأخوه و الأخوات من جاتب الأبوين أو من جاتب الأن خاضه (ستتعرض لذكر الأدله على هذا الأمر عند تفسير 
الآ الأخيرم مع هذه السويه إن كاء الله 


فَعلي هذا الأساس فاق التسوى ]ق عاضا حول إرت#الكلاله زا العو البية ىر أخراهو يدو للظر تعارضن الاسوووالا أت 
التدبر و الإمعان فى مضمون الآ-بتين يكشف لنا أنْ كل واحده منهما تقصد طائفه خاصّه من أخوه الميت و أخواته.و أنه لا 
تعارض بين مفاد الآيتين أبدا. 

"-من الواضح أن هذه الطبقه لا ترث إلا-عند فقدان الطبقه الأولى(و هو الأب و الأمءو الأولاد)مطلقاءو يدل على ذلكك قوله 


تعالن و أولوا الأ كام 


١1 ص‎ 


بهم أل يبغض فى بياب ال 
4 
كما تدل عليه روايات متظافره وردت فى هذا الصعيد تعين طبقات الإرثءو ترجح بعضها على البعض الآخر. 


5 2< عو لا 0 0 ع ع ع ع2 ع ع 
"إن لفظه فْهُمْ شرَكاءٌ فى الثلث تفيد أن أخوه الميت و أخواته أى «الكلاله)إن كانوا اكثر من اخ واخت يقتسمون الثلث فيما 
بينهم بالتساوى.من دون فرق بين الذكور و الإناث,لأنّ المفهوم من«الشركاء فى الثلثاهو تساوى الأسهم. 


-يستفاد من الآيه المبحوثه أنّه لا يحق للإنسان أن يعترف بديون-كذبا- ليضرٌ بالورثه و يضيع حقوقهم و يحرمهم من إرثه أنه 
يجب عليه فقط أن يعترف- فى آخر فرصه من حياته-بما عليه من الديون واقعاءكما له أن يوصى بوصايا عادله عبر عنها فى 
الروايات بأن تكون فى حد«الثلث)»و إطاره. 


فقد وردت فى روايات الأئممه عليهم السّلام-فى هذا الصعيد-عبارات شديده النكير على من يوصى بوصابا مضرّه بالورثه منها 
قولهم: «إِنّ الضرار فى الوصيه من الكبائر» (5) . 


إن الإسلام الحنيف بسنّه لهذا القانون يكون قد حفظ للميت نفسه شيئا من الحق فى مسألهءإذ يهيئ له إمكانيه الاستفاده و 
الانتفاع بمقدار الثلث»كما حفظ حقوق الورثه أيضا حتى لا ينشأ فى أفئدتهم أيه ضغينه»و حتى لا تتزعزع وشائج المودّه و روابط 


القربى التى يجب أن تستمر بعد وفاه المورث. 


ص 1 


)١-١‏ -الأنفال»ه7. 


كرم -مجمع البيان. 


الآيتان [سوره النساء (5): الآيات 1١٠"‏ الى 1] 


اشاره 

0 1 :. لا لل , لا 

تلمك 1 ل ل د بن وباو ذلك افر لظي 010 و مَنْ 
7 1 علا لا 

تفن للدم وق الويف حلئرةة بشعلة ارا خالا فا لد عدا مهِينٌ (؟1) 

التفسير 

اشاره 


«الحدود»جمع حدّءو يعنى فى أصل اللّغه لمنعءثم اطلق على كل حائل و حاجز بين شيئين يفصل بينهما و يميزءفحدٌ البيت و 
البستان و الدّوله يراد منه الموضع الذى يفصل هذه النقطه عن غيرها من النقاط الاخرى. 


هذا و لقدبدأت الآميه الأولى من هاتين الآ-يتين بالإشاره إلى قوانين الإسرث التى مرّت فى الآيات السابقه بلفظه«تلككءإذ قال 
كات الك اوه 0 أع تلكك جدود الله التى لا يجوز تجاوزها و تجاهلها لأحدءفإن من تعدى هذه الحدود كان عاصيا 
مذنيا. 


ل 
وقد وردت هذه العباره تلك حَُدُودٌ الله فى مواضع عديده من القرآن الكريمءو قد جاءت دائما بعد ذكر سلسله من الأحكام و 


القوانين و المقررات الاجتماعيهءففى الآيه /141 من سوره البقره مثلا تأتى هذه العباره بعد الإعلان 


١2: ص‎ 


عن حرمه اللقاء الجنسى بين الزوجين حال الاعتكافءو بعد ذكر سلسله من الأحكام المتعلقه بالصوم.كما جاءت فى الآيات(9؟؟ 
و 70)من سوره البقره؛ و الآيه(١٠)من‏ سوره الطلاق بعد بيان قسم من أحكام الطلاقءو فى الآيه(؟) من سوره المجادله بعد بيان 
كفاره«الظهار). 

و فى جميع هذه الموارد أحكام و قوانين منع من تجاوزهاءو لهذا وصقت ركرني ا سددوذ الله 33 

ثم بعد الإشاره إلى هذا القسم من حدود الله يقول سبحانه: وَ مَنْ يْطِع اللَهَ وَ رَسُولَهُ يُدْخِلَهُ جَنَاتِ تَجَرى مِنْ تَحْبَهَا نهار خالِدِينَ 
وَل »وهو بذلكك يشير إلى النّتيجه الأخرويه للالتزام بحدود الله وامطرافيانة يصف هذه النتيجه الأخرويه بقوله: وَ ذلك هُوَ 
لْمَوْرُ الْعَظِيمُ . 

: 
ثم يذكر سبحانه ما يقابل هذا المصير فى صوره المعصيهءو تجاوز الحدود الإلهيه إذ يقول: وَ مَنْ يَْص اللهَ وَ رَسُولَهُ وَ يتَعَدَ 
0 


اك * م ون ازول :6 عرلا ء لا 5 
خدودّة يدخله نارا خالدا فيها . 


على أنّنا نعلم أن معصيه اللّهامهما كانت كبيره)لا توجب الخلود و العذاب الأبدى فى النارءو على هذا الأساس يكون المقصود 
فى الآيه الحاضره هم الذين يتعدون حدود الله عن تمرد و طغيان و عداء و إنكار لآبات اللّهءو فى الحقيقه الذين لا يؤمنون بالله 
ولا باليوم الآخرءولا يستبعد هذا المعنى إذا لا حظنا أن«حدود» جمعء.و هو مشعر بأن يكون التعدى شاملا لجميع الحدود و 
الأحكام الإلهيهء لأن الذى يتجاهل كل القوانين الإلهيه لا يؤمن باللّه عادهءو إلا فإنّه يحترم و لو بعضها- على الأقل. 


5 2 : ' 5 1 
إن الملفت للنظر فى الآيه السابقه أنّ الله تعالى عبر عن أهل الجنّه بصيغه الجمع حيث قال تعالى: حَالِدِينَ فيه بينما عبر عن أهل 
انار بصيغه المفرد 


ص ا 


)١ -١‏ -لقد مر حول«حدود اللهاو تفسيره بحث أكثر تفصيلا فى المجلد الثانى من هذا التفسير. 


حك قال بالق يا 


- مه 


إِنّ هذا التفاوت فى التعبير-فى الآيتين المتلاحقتين-شاهد واضح على أن لأهل الجنّه اجتماعات(أو بعباره أخرى أن هناكك حاله 
اجتماعيه بين أهل الجنّه و نزلائها)و تلكك هى فى حد ذاتها نعمه من نعم الجنّه ينعم بها ساكنوها و أصحابهاء بينما يكون الوضع 
بالنسبه إلى أهل النار مختلفا عن هذاءفكل واحد من أهل النار مشغول بنفسه-لما فيه من العذاب-بحيث لا يلتفت إلى غيرهءو لا 
يفكر فيه» بل هو مهتم بنفسه. يعمل لوحدهءو هذه هى حاله المستبدين المتفردين بالرأى و الموقف.و الجماعات المتحده و 
المجتمعه فى المقابل»فى هذه الدنيا أيضاء فالفريق الأول يمثل أهل جهنمءبينما يمثل الفريق الثانى أهل الجنّه. 


ميزات قانون الإرث الإسلامى: 


١-فى‏ نظام الإدرث الإسلامىءو فى ضوء ما أقرٌ من الطبقات للورثه لا يحرم أى واحد من أقرباء المتوفى من الإرث»فليس فى 
الإسلام ما كان متعارفا(أو لا يزال)عند العرب الجاهليين»أو فى بعض المجتمعات البشريه من حرمان النساء و الأطفال من الإرث 
لعدم قدرتهم على حمل السلاح و المشاركه فى الحروب و ما شاكل ذلككء بل يشمل نظام الإرث الإسلامى كل من يمت إلى 
المتوفى بوشيجه القربى. 


"-يلبى هذا النظام الحاجات الإنسانيه الفطريه و المشروعه.لأنٌ كل إنسان من أبناء البشر يجب أن يرى حصيله جهوده و ثمره 
أتعابه و نتاج كدّه و كدحه بيد من يعتبره امتدادا لوجوده و شخصيتهءو لهذا يكون سهم الأبناء-حسب هذا النظام-أكثر من سهام 


غيرهم»فى حين تكون سهام الآباء و الأمهات و غيرهم من 


١17: ص‎ 


الأقرباء و أنصبتهم بدورها سهاما و أنصبه محترمه و جديره بالاهتمام أيضا. 


“إن هذا القانون يشجع الأشخاص على السعى و العمل و بذل المزيد من الفعاليه فى سبيل تحصيل الثروهءو تشغيل عجله 
الإقتصاد. 


و ذلك لأنّ الإنسان إذا عرف أنّ نتاج كده و كدحه و حصيله جهوده و أتعابه طوال حياته ستنتقل إلى من يحبهم و يودّهمءفإنّه 
يتشجع على المزيد من العمل و النشاط مهما كان عمره و سنهءو مهما كانت ظروفه و ملابساته»و بهذا لا يحدث أى ركود فى 
فعاليته و نشاطه مطلقا. 


وقد أشرنا فى ما مضى-كيف أن إلغاء قانون الإرث و التوارث فى بعض البلادءو تأميم أموال الموتىءو حيازتها من قبل الدوله 
أدى إلى آثار سيئه فى المجال الاقتصادىءو ظهر فى صوره ركود اقتصادى مخيف دفع بالدوله إلى إعاده النظر فى إلغاء قانون 


؟-إِنْ قانون الإرث الإسلامى يمنع من تراكم الثَروه أن هذا النظام يقضى بتقسيم التّروه-بعد كل جيل بين الأفراد المتعددين 
بصوره عادله»و هذا مما يساعد على تفتيت الثروه» كما يساعد على التوزيع العادل لها. 


هذا و الجدير بالاهتمام أن هذا التقسيم يعاق مما ات نه يعض الأشتكال السائده فى عالمنا الراهن لتقسيم الثروه»و التى 
ترافق غالبا سلسله من المضاعفات و الآلا-م الاجتماعيه السيثه»فهو نظام فريد من نوعه يشمل الجميع برحمتهو لا يتسبب فى 
ه-إِنْ الأسهم و الأنصبه فى قانون الإدرث الإسلامى لم تنظم على أساس الارتباط و الانتساب إلى المتوفى برابطه النسب 
خاصّهءبل على أساس الحاجات الواقعيه عند الورثه»فإذا رأينا الذكور من أولاد الميت يرثون ضعف ما ترثه الإناث»أو يرث 


الأب-فى بعض الموارد-أكثر من الأ فهو لأجل أن الرجال يتحملون مسئوليه ماليه أكبر فى النظام الإسلامىءو لأنّ عليهم أن 


١) 02 


يتحملوا الإنفاق على زوجاتهم و عوائلهمءو لهذا لا بد أن يسهم لهم-فى الإرث- أكثر من الإناث. 
ما هو العولءو ما هو التحصيب؟: 


فى كتاب الإسرث نقف على بحثين أحدهما تحت عنوان«العول؛.و الآدخر تحت عنوان«التعصيب؛و هما حالتان تعرضان لمسأله 
الإرث عند ما تكون الأسهم المذكوره فى الآيات المتقدمه أقل من التركه أحياناءأو أكثر أحيانا أخرى. 


و للمثال نقول:إذا تركك الميت أختين من جانب الأب و الأمءو زوجاءورثت الأختان ثلثى المال و ورث الزوج النصف.فيكون 
المجموع 7/2 أى بزياده 1/2 على مجموع المالءو هنا يطرح السؤال التالى و هو:ننقص هذا السدس الزائد 1/8 من جميع الورثه- 
حسب سهامهم-و بصوره عادله»أم يجب أن تنقص من نصيب أشخاص معينين خاصّه؟ المعروف عن علماء السنه أنّهم يذهبون 
إلى إدخال النقص على جميع الورثه»و سمّى الفقهاء هذا القسم عولاءلأن العول يعنى فى اللغه الارتفاع و الزياده. 


ففى المثال الحاضر يقول فقهاء السنه:إنَ السدس الزائد يجب أن يقسم على الجميعءو أن ننقص من جميع الورثه من كل واحد 
حسب سهمه )١(‏ .و هكذا يكون العمل فى الموارد الا-خرىءو فى الحقيقه ينزل الورثه-هنا-منزله الغرماء الذين لا تفى أموال 
المفلس بتسديد ديونهم جميعا و بصوره كاملهءفهنا يدخل النقص 


1١2: ص‎ 


"/2 -فتكون طريقه الحساب هنا هى أنّنا يجب أن ننقص 1/2 من سهم الأختين الذى هو 5/2 و سهم الزوج الذى هو‎ )١-١ 
على »7 أقسام فننقص من سهم الأسختين بمقدار ؟:و من الزوج بمقدار “هو ذلكك طبقا‎ ١/8 بمقدار أسهمهم أى نقسم‎ 
لقانون«الإسهام بالنسبه»المذكوره فى الرياضيات فتكون النتيجه أنه ينقص من سهم الأختين بمقدار 5/67 و من سهم الزوج‎ 


بمقدار ”ع/". 


و لكن فقهاء الشيعه يذهبون فى هذا المجال مذهبا آخرءفهم يدخلون النتقص على أشخاص معنيينءلا على جميع الورثه. 


فهم فى المثال الحاضرءمثلا يدخلون النقص على الأختينءو يقولون كما جاء فى حديث شريف:إن الذى أحصى رمل عالج-أى 
المتراكم من الرمل الداخل بعضه فى بعض -ليعلم أن السهام لا تعول/أى لا تتعدى الأسهم و لا تؤول إلى الكسرءفلا بدّ أن يكون 
سبحانه قد وضع لمثل هذه الحاله قانوناءو ذلكك هو أن بين الورثه الذين ذكرهم القرآن الكريم من له سهم ثابت من حيث الأقل 
دائما على من ليس له سهم محدد فى جانب القله أو الكثره(أى الذى ليس له حدّ أقل أو حدّ أكثر معين)أى الذى يكون عرضه 
العولءو إِنّما يدخل النقص على سهم الأختين فقط(فلا حظ ذلكك بدقه). 


وقد يكون مجموع الأسهم أقلّ من مجموع المال-فيفضل شىء من المال بعد أخذ كل واحد من أفراد الطبقه الوارثه فرضه. 


فمثلا إذا توفى رجلا و خلف بنتا واحده و أمّاءفإن سهم الأم هو 1/8 و سهم البنت هو 8/" فيكون مجموع الأسهم هو 5/2 أى 
يفصل 1/8 من المال»فى هذه الصوره يذهب علماء السنه و فقهاؤهم إلى إعطاء هذا الفاضل من التركه إلى عصبه الميت () و 
هم رجال الطبقه الثانيه من الإرث(كالأخوه)و يسمى هذا القسم بالتعصيب. 


و لكن فقهاء الشيعه يذهبون إلى أن ذلكك الفاضل يجب أن يقِسّم بين الوارثين 
ص ١506:‏ 


)١ -١‏ -العصبه هم الرجال الذين ينتسبون إلى الميت بلا واسطه كالأخوه. 


العة كور أن كيه 1و كلانه مع وجود الطبقه السابقه لا تصل النوبه إلى الطبقه اللاحقه.هذا مضافا إلى أن إعطاء الفاضل من 
التركه إلى رجال الطبقه اللاحقه يشبه ما كان سائدا فى العهد الجاهلى حيث تحرم النساء من الإرث. 


هذا و البحث الراهن من الأبحاث العلميه المعقده.و قد أعطينا هنا خلاصه موضحه منه تبعا للحاجهءو أما التفصيل فموكول إلى 
محله فى الكتب الفقهيه المفصّله. 


١2: ص‎ 


الآبتان [سوره النساء (6): الآيات 14 الى ]١8‏ 


0 


لمك 0 لا 
دلجي مامز الناحقة يذ <١‏ اكع انعضوو لون أرق متك إن شَهدُوا ايكون في اُْوتِ حتى يَتَوَفَاهُنَّ أَلْمَوْتٌ أو 


57 3 
َجْعلَ الله لَهُنّ سبلا (10) و لدان با! يإنيا منْكم فَآدُوملا إن و أَسْلَ فَأَعْرضُوا عَتْْ إن لله كان كزان وتحيما 28 
التفسير 
اشاره 
تعنى لفظه«الفاحشه» حسب اللغه:العمل أو القول القبيح جدًا-كما أسلفنا -و يستعمل فى الزنا لقبحه الشديدءو قد وردت هذه 
اللفظه فى(؟١1١)موردا‏ من القرآن الكريم»و فك استعملت تاره فى«الرّنااو أخرى فى«اللواط)و تاره فى الأفعال الشديده القبح على 
العموم. 


لا 
والآديه الأشولى -من هاتين الآ-يتين لير كما لهي اك المايهرين الى بجراء المراء ٠‏ متف الزني تزنى.فتقول: وَاللاتى يَأَتِينَ 


5 
الْفاحِسَّهَ مِنْ : كم ماستهذوا لون أزبعة ب كان هوا تومي فى اليرت على متَفاهنٌ الَو . 


ومايدل على أنْ الآيه المبحوثه تعنى زنا المحصنه-مضافا إلى القرينه 


ص 1 


المذكوره فى الآ-يه اللا-حقه-التعبير ب«من نسائكماأى زوجاتكمءلأنّ التعبير بهذه اللفظه عن الزوجات قد تكرر فى مواضع 
عديده من القرآن الكريمءو على هذا يكون جزاء المحصنه التى ترتكب الزنا فى هذه الآآيه هو الحبس الأبدى. 

د و ان : 
ولكنه تعالى أردف هذا الحكم بقوله: أَؤْ يَجعَل الله لَهُنَّ سَبيلا فإذن لا بدّ أن يستمر هذا الحبس فى حقهنٌ إلى الأبد حتى يأتى 
أجلهنٌ أو بعين لهنّ قانون جديد من جانب الله سبحانه. 


و يستفاد من هذه العباره أنّ هذا الحكم(أى الحبس الأبدى للمحصنه الزانيه) حكم مؤقتءو لهذا ذكر من بدايه الأمر أنه سوف 
ينزل فى حقهنٌ قانون جديدءو حكم آخر فى المستقبل(و بعد أن تتهيأ الظروف و الأفكار لمثل ذلكك) حينئذ سيتخلص النساء 
اللاتى شملهنٌ ذلك الحكم(أى الحكم بالحبس أبدا)من ذلكك السجن إذا كن على قيد الحياه طبعاءو لا يشملهنٌ حكم جزائى 
آخرءو ليس الخلااص من السجن إلا بسبب إلغاء الحكم السابق»و أما عدم شمول الحكم الجديد لهِنّ فلئن الحكم الجزائى لا 
يشمل الموارد التى سبقت مجيئهءو بهذا يكون الحكم و القانون الذى سيصدر فى ما بعد-مهما كان-سببا لنجاه هذه 
السجينات.على أن هذا الحكم الجديد يشمل حتما كل الذين سيرتكبون هذا المنكر فى ما بعد.(فلا حظ بدقه هذه النقطه). 


: لا 
و أمّرا ما احتمله البعض من أن المراد من قوله تعالى: أؤ يَجْكلَ الله لَهُنّ سَبيلاً- هو أن الله سبحانه قد جعل الرجم للمحصنات 


الزانيات فى ما بعد يجعل و بذلك سيكون للسجينات سبيلا إلى النجاه و الخلاص من عقوبه السجنءفهو احتمال مردودءلأنٌ 
لفظه«لهنٌ سبيلالا تتلاءم أبدا مع مسأله الأعدام:فعباره «الهنّ) تعنى ما يكون نافع لهنّ و ليس الاعدام سبيلا لنجاتهنٌ»و الحكم 
الذى قرّره الله فى الإسلام للمحصنات الزانيات فى ما بعد هو الرجم(و قد ورد هذا الحكم فى لسان السنه النبويه الشريفه أى 
الأحاديث قطعاءو إن لم ترد فى القرآن الكريم 


١: صن‎ 


أيه إشاره إليها). 


من كل ما قلناه انّضح أن الآيه الحاضره لم تنسخ قطعلأنَ النسخ إِنّما يكون فى الأحكام التى تردٌ مطلقه من أوَّل الأمر لا التى 
تذكر مؤقته و محدوده كذلك. و الحكم المذكور فى الآيه الحاضره(أى الحبس الأبدى)من القسم الثّانىءأى أنه حكم مؤقت 
محدودءو ما نجده فى بعض الرّوايات من التصريح بأنْ الآديه الحاضره قد نسخت بالأحكام التى وردت فى عقوبه مرتكبى 
الفاحشهءفالمراد منه ليس هو النسخ المصطلح,لأنّ النسخ فى لسان الروايات و الأخبار يطلق على كل تقييد و تخصيص (فلا حظ 


ثمّ لا بد من الالتفات إلى ناحيه مهةّ.هءو هى أن الحكم بحبس هذا النوع من النساء فى«البيوت»من صالحهن من بعض 
الجهاتءلأنّه أفضل -بكثير-من سجنهن فى السجون العامّه المتعارفهءهذا مضافا إلى أن التجربه قد دأّت أن للسجون و المتعقلات 
العامّه أثرا سيئا و عميقا فى إفساد المجتمعءإذ أن هذه المراكز تتحول-شيئا فشيئا-إلى معاهد كبرى لتعليم شتى ألوان الجريمه و 
الفساد بسبب أن المجرمين سيتبادلون فيها-من خلال المعاشره و اللقاء و فى سعه من الوقت و فراغ من الشغل-تجاربهم فى 
الجريمه. 


١ 0 7‏ 1 ا طل يه لل وح عه على : لام _ . لل 4. » 

عي ا وروي اك لك لوطي عار روداو ارا او اا العا ير 
قيطا إن الله كان وان وعيما و تقض أذ لحن عر النصضن أو البرامغتر المصطة" رن اق رتاطقه لزنا فسا رهما دود بال 
والآ-يه وإن كانت لا تذكر قيد«عدم الإحصان»ءصراحهءإلا أنّها حيث جاءت بعد ذكر حكم المحصنه و ذكر عقوبتها التى 
تختلف عن هذه العقوبه التى هى أخف من العقوبه المذكوره فى الآ-يه السابقه» أستفيد منها إنها وارده فى حق الزنا عن غير 
إحصانءو إنها بالتالى عقوبه الزانى غير المحصن و الزانيه غير 


١694: ص‎ 


المحصنه اللذين لا يدخلان فى عنوان الآ-يه السابقه.و بالتالى حيث أن الآ-يه السابقه اختضّت-بالقرينه التى ذكرت-بالزانيه 
المحصنه استنتجنا أن هذه الآيه تبئّن حكم الزنا عن غير إحصان. 


كما أنْ هناك نقطه واضحه أيضاءو هى أن الحكم المذكور فى هذه الآيه(أى الإيذاء)عقوبه كليه»يمكن أن تكون الآيه الثانيه 
من سوره النور التى تذكر أن حدّ الزنا هو(١٠٠)جلده‏ لكل واحد من الزانى و الزانيه تفسيرا و توضيحا لهذه الآيه و تعيينا للحكم 
الوارد فيهاءو لهذا لا يكون هذا الحكم منسوخا أيضا. 


ففى تفسير العياشى روى عن الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير هذه الآيه أنه قال: «يعنى البكر إذا أتت الفاحشه التى أتتها هذه 
الثيب فآذوهما). 


وعلى هذا يكون المراد من«اللذان»-و إن كان للإشاره إلى مثنى مذكر-هو الرجل و المرأه أى من باب التغلب. 


هذا و قد احتمل جماعه من المفسرين أن يكون الحكم الوارد فى هذه الآيه واردا فى مجال«اللواطاو اعتبروا الحكم فى الآيه 
السابقه واردا فى مجال «المساحقه)ءو لكن رجوع الضمير فى«يأتيانها»إلى«الفاحشهافى الآيه السابقه يفيد أن العمل المستلزم لهذا 
الحكم الصارم فى هذه الآيه هو من نوع العمل المذكور فى الآيه السابقه لا من نوع آخرءو لهذا فإن اعتبار أَنّ هذه الآيه وارده 
فى شأن اللوطءو الآ-يه السابقه وارده فى شأن المساحقه خلاف الظاهرء (و إن كان كلا العملين اللواط و المساحقه يشتركان فى 
عنوان كلىءو هو الميل إلى الجنس الموافق)و على هذا تكون كلتا الآيتين واردتين فى حدّ الزنا و حكمه. 


هذا مضافا إلى أننا نعلم أن عقوبه«اللواط/فى الإسلام هو القتل و الإعدام و لشت الإبذاء و الجلدي و لسن ثقه أى ذليل علن 
انتساخ الحكم المذكور فى الآيه الحاضره. 


م إنّ الله سبحانه بعد ذكر هذا الحكم يشير إلى مسأله التوبه و العفو عن مثل 


1١6١: ص‎ 


5 ع هلا 2 6 م 6 يج شر فار للع 7 
هؤلاء العصاهءفيقول: فَإِنْ تاباءوَ أضللكاءتأغرضوا عَنْهْلًا إنَّ الله كان تَوَاباً رَجِيماً . 


و هذا التعليم هو فى الحقيقه يفتح طريق العوده و يرسم خط الرجعه لمثل هؤلاء العصاهءفإن على المجتمع الإسلامى أن يحتضن 
هؤلاء إذا تابوا و رجعوا إلى الطهر و الصواب و أصلحواءو لن يطردوا من المجتمع بعد هذا بحبّجه الفساد و الانحراف. 


هذا و يستفاد من هذا الحكم أيضا- أنه يجب أن لا يعير العصاه الذين رجعوا إلى جاده الصواب و تابوا و أصلحوا على أفعالهم 
القببحه السابقهءو أن لا يلاموا على ذنوبهم الغابره»فإذا كان الحكم الشرعى و العقوبه الإلهيه يسقطان بسبب التوبه و الإنابه»فإنَ 
من الأولى أن يغض الناس الطرف عن سوابقهمءو هذا بنفسه جار فى من نفذ فيه الحدّ الشرعى ثم تاب بعد ذلككءفإنّه يجب أن 
تشمله مغفره المسلمين و عفوهم. 


العقوبات الإسلاميه السهل الممتنع: 


قد يتساءل البعض أحيانا:لما ذا قرر الإسلام عقوبات صارمه.و أحكاما جزائيه قاسيه و ثقيله؟فمثلا:لما ذا حكم بالحبس الأبدى 
أوّلا على الزانيه عن إحصانء ثم قرّر الحكم القتل و الإعدام فى شأنهما فى ما بعدءأ لم يكن من الأفضل أن يتخذ الإسلام موقفا 
أكثر تسامحا و لينا تجاه هذه الأفعال»لتتعادل الجريمه و العقوبه و لا يرجح أحدهما على الآخر؟ غير أن العقوبات الإسلاميه و إن 
كانت تبدو فى الظاهر صعبه و قاسيه و ثقيله» إلا أن إثبات الجريمه فى الإسلام فى المقام ليس سهلاءأيضا فقد عين الإسلام و 
عذة الأقابة الخر ديه قروم عمش الأغلي إلا إذا وقفت الخروية عل 


١0١: ص‎ 


قعلاة سهد جدة القيره فن الزن ان الأريع كناف اذه العاف ركف الأموز الشف ةا بحي شيك بها الاين كان 
مجرما جسورا جدّاءو لا شكك أن مثل هؤلاء لا بد أن ينالوا عقابا ثقيلا و قاسيا ليعتبر بهم الآخرونءفتطهر بذلكك البيئه الاجتماعيه 
من لوث الفساد و الانحراف و التورط فى الجريمه.كما أن المواصفات و الشروط المعتبره فى الشهود مثل رؤيه العمليه الجنسيه 
بعينهاء و عدم الاكتفاء بالقرائن»و مثل الاتحاد فى الشهاده و ما شاكل ذلكك تجعل إثبات الجريمه أصعب جدًا. 


و بهذا الطريق جعل الإسلام احتمال التعرض لمثل هذه العقوبه القاسيه الثقيله نصيب عينى هذا النوع من المجرمينءو هو احتمال 
مهما كان ضعيفا من شأنه أن يؤثر فى ردع الأشخاصءو كبح جماحهمءو أمَا الدقه فى كيفيه إثبات هذه الجريمه.و التشدد فى 
الشرائط التى اعتبرها فى الشهاده و الشهود فهو لأجل أن لا تتسع دائره هذه الأعمال الخشنهءو لا يقتصر استعمال العقوبات الخشنه 
فيها على أقل الموارد»و فى الحقيقه أراد الإسلام أن يحافظ على الأثر التهديدى لهذا القانون الجزائى من دون أن يعرض أفرادا 


كثيرين لعقوبه الإعدام من جانب آخر. 


وشخه ذلك هن أن هذا الأسلوب الاسلامى فى تعبين العقويه و طريق إثبات الحريمة من أكثر الأساليب تأثيراو نجاحا فى 
خلا-ص المجتمع من التورط فى الآثام و المعاصى فى حين لا يتعرض لمثل هذه العقوبه أفراد كثيرونءو بهذا نصف هذا 
الأسلوب بالأسلوب«السهل الممتنع». 


١67: ص‎ 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١/‏ الى ]١8‏ 


اشاره 

1 0 م 0 
نا أَلتَوْبَهُ عَلَى لله لَِّذِينَ يَعْمَلُونَ ألسُوءَ لل ثم يوون من قريب ولك يوب اله عليه و كان اله ليما كيم 0170 : 
لع الوه لين تون لات حتى ذا عط و أعي دهم ألعزث لآل نى ثيث نان ولي كوارة وه ك1از أوليكه 
0 هم ع أليما 000 


التفسير 
اشاره 
شرائط قبول التوبه: 


فى الآ-يه السابقه بين الله تعالى بصراحه مسأله سقوط العقوبه عن مرتكبى الفاحشه و معصيه الزِّنا إذا تابوا و أصلحواءثمم عقب 
05 نار لاء 2 26008 
ذلكك بقوله: إِنْ الله كان تَوَابا رَحيما مشيرا بذلكك إلى قبول التوبه من جانب الله أيضا. 


0 
وافى هذه الآيه يشير سبحانه إلى شراقط قبول التوبه إذ يقول: إِنَما القوبة على الله لذي يموق الشوء يجهاله . 


وهنا فت أن نرى ما ذا تعنى«الجهاله»هل هى الجهل و عدم المعرفه بالمعصيه.أم هى عدم المعرفه بالآثار السيئه و العواقب 
المؤلمه للذنوب و المعاصى؟ 


١8: ص‎ 


إِنْ كلمه الجهل و ما يشتق منها و إن كانت لها معان مختلفهءو لكن يستفاد من القرائن أن المراد منها فى الآيه المبحوثه هنا هو 
طغيان الغرائز»و سيطره الأسهواء الجامحه و غلبتها على صوت العقل و الإيمانءو فى هذه الصوره و إن لم يفقد المرء العلم 
بالمعصيهء إلا أنه حينما يقع تحت تأثير الغرائز الجامحه ينتفى دور العلم و يفقد مفعوله و أثرهءو فقدان العلم لأثره مساو للجهل 
عملا. 


و أمًا إذا لم يكن الذنب عن جهل و غفله.بل كان عن إنكار لحكم الله سبحانه و عناد و عداء»فإن ارتكاب مثل هذا الذنب ينبئ 
عن الكفووو ليذ الأ عق التونه متف إلا أن بعدل عو غدافه و عداثهبؤ الكاره و كمرده: 


فى الحقيقه إِنْ هذه الآيه تبين نفس الحقيقه التى يذكرها الإمام السجاد عليه الّ.لام فى دعاء أبى حمزه ببيان أوضح إذ يقول: 
«إلهى لم أعصكك حين عصيتكك و أنا بربوبيتكك جاحد و لا بأمركك مستخفءو لا لعقوبتكك متعرضءو لا لوعيدكك متهاون»لكن 


خطيئه عرضت و سولت لى نفسى و غلبنى هواى). 
ثم إن الله سبحانه يشير إلى شرط آخر من شروط قبول التوبه إذ يقول: ثم يَتُوبُونَ مِنْ قريب . 


هذا وقد وقع كلام بين المفشّررين فى المراد من«قريب»فقد ذهب كثيرون إلى أن معناه التوبه قبل أن تظهر آثار الموت و 
ع 0 عر 000 3 05 لا لا لا 0 3 3 3 و 

طلائعه»و يستشهدون لهذا الرأى بقوله تعالى: وَ ليِسَتٍ التَوْبَه لِلذِينَ يَعْمَلونَ السَيْئَاتِ حَتَى إذا حضرٌ أَحَدَهُمُ الْمَوْتَ الذى جاء فى 

مطلع الآيه اللاحقهءو يشير إلى أن التوبه لا تقبل إذ ظهرت علامات الموت. 


والعل استغمال لفظةرقرَيت]إنما هو لأجل أن أنهايه الحباه الدنيوية مهما بعدت فهى قريية: 


ولكن بعض المفسرين ذهب إلى تفسير لفظه«من قريب؛بالزمان القريب من وقت حصول المعصيه.فيكون المعنى أن يتوبوا 
فوراءو يندموا على ما فعلوه 


١08: ص‎ 


بسرعهءو يتوبوا إلى اللّهلأنّ التوبه الكامله هى التى تغسل آثار الجريمه و تزيل رواسبها من الجسم و الروح بشكل مطلق حتى لا 
يبقى أى أثر منه فى القلبءو لا يمكن هذا إلأ إذا تاب الإنسان و ندم قبل أن تتجذر المعصيه فى كيانهاءو تتعمق آثارها فى 
وجوده فتكون له طبيعه ثانيه»إذ فى غير هذه الصوره ستبقى آثار المعصيه فى زوايا الروح الإنسانيه»و تعشعش فى خلايا 
قلبه»فالتوبه الكامله- إذن-هى التى تتحقق عقيب وقوع الذنب فى أقرب وقتءو لفظه«قريب/أنسب مع هذا المعنى من حيث اللغه 


و الفهم العرفى. 


صحيح أن التوبه التى تقع بعد زمن طويل من ارتكاب المعصيه تقبل أيضاء إلا أنّها ليست التوبه الكاملهءو لعل التعبير بجمله«على 
الله( أى على اللّه قبولها) كذلكك إشاره إلى هذا المعنى؛ لأسن مثل هذا التعبير لم يرد فى غير هذا المورد من القرآن الكريمءو 
مفهومه هو أن قبول التوبه القريبه من زمن المعصيه حق من حقوق العباد.فى حين ان قبول التوبه البعيده عن زمن المعصيه تفضل 
مق الهو لمي قار 


ا : لا 
ثم أنه سبحانه-بعد ذكر شرائط التوبه-يقول: فأولئك يَتَوبٌ الله عَلتِهِمْ وَ كانَ الله عَلِيما حكيما مشيرا بذلكك إلى نتيجه التوبه التى 


توفرت فيها الشروط المذ كوره. 


7 م م 5# ار لا ها لالس حك وى لقث ر عو الام و دي ب ل 2 98 
كول الى رح اللو لمر اخمارن تاجو كي :| زاك و لكايه العزت قال | لجو الى 0لا اللالين جر او هم 


كفَارٌ... و هو إشاره إلى من لا تقبل توبته. 

و عله عدم قبول هذا النوع من التوبه واضحه.لأن الإنسان عند الاحتضار فى رحاب الموت تنكشف له الأستارءفيرى ما لم يكن 
يراه من قبل»فهو يرى بعد انكشاف الغطاء عن عينيه بعض الحقائق المتعلقه بالعالم الآخرءو يشاهد بعينيه نتائج أعماله التى ارتكبها 
فى هذه الدنياءو تتخذ القضابا التى كان يسمع بها صفه 


1١06: 72 


محسوسهءو فى هذه الحاله من الطبيعى أن يندم كل مجرم على جرمه و أفعاله السيئه»و يفرٌ منها فرار الذى يرى اقتراب ألسنه 


ومن المسلم أن التكليف الإلهى و الإختيار الربانى للبشر لا يقوم على أساس هذا النوع من المشاهدات و المكاشفاتءبل يقوم 
على أساس الإيمان بالغيب» و المشاهده بعينى العقل و القلب. 


ولهذانقرأ فى الكتاب العزيز أن ا ا ل و ال طلا الحناك لد وكير 
لا لا دلك 7 1 
معي ميم ل وه ل قال مَنْتٌ أنه لا إله إلا الّذِى آمَنَتْ 


كما يستفاد من بعض الآيات القرآنيه(مثل الآيه ١١‏ من سوره السجده)إنٌ العصاه يندمون عند ما يشاهدون العذاب الإلهى فى 
الآخرهءو لكن لات حين مندمءفلا فائده لندمهم فى ذلكك الوقتءإن هؤلاء أشبه ما يكونون بالمجرمين الذين إذا شاهدوا أعواد 
المشنقه و أحسوا بالحبل على رقابهم ندموا على جرائمهم و أفعالهم القبيحه.فمن الواضح أنّ مثل هذه التوبه و هذا الندم لا يعد 
فضيله.و لا مفخره و لا تكاملاءو لهذا لا يكون أى تأثير. 


على أنْ هذه الآبه لا تنافى الروايات التى نصت على إمكان قبول التوبه حتى عند اللحظه الأخيره من الحياه.لأن المراد فى هذه 
الروايات هى اللحظات التى لم تظهر فيها بعد ملامح الموت و آثاره و طلائعهءو بعباره أخرى لم تحصل لدى الشخص العين 
البرزخيه التى يقف بها على حقائق العالم الآخر. 


هذا عن الطائفه الأولى الذين لا تقبل توبتهمءو هم من يتوبون عند ما تظهر أمام عيونهم ملامح الموت و تبدو عليهم آثاره. 
ص ١02:‏ 


53) حووشين قدا 


و أما الطائفه الثاني الذين لا تقبل توبتهم فهم الذين يموتون كفاراءإذ يقول سبحانه: وَ لا الَذِينَ يَمُوتَونَ وَ هُمْ كفارٌ . 
و لقد ذكر الله سبحانه بهذه الحقيقه فى آيات أخرى فى القرآن الكريم )١(‏ . 


وهنا يطرح سؤال و هو:متى لا تقبل توبه الذين يموتون كفارا؟ احتمل البعض أن لا تقبل توبتهم فى العالم الآخرءو احتمل 
آخرون أن يكون المراد من التوبه-فى هذا المقام-ليس هو توبه العبادءبل توبه اللهءيعنى عود الله على العبد و عفوه و رحمته له. 


و لكن الظاهر هو أنْ الآ-يه تهدف أمرا آخر و تقول:إن الذين يتوبون من ذنوبهم حال العافيه و الإيمان و لكنهم يموتون وهم 
كفار لا تقبل توبتهم ولا يكون لها أى ان 


و توضيح ذلكك!إنّنا نعلم إن من شرائط قبول الأعمال«الموافاه على الإيمان)» بمعنى أن يموت الإنسان مؤمناءفالذين يموتون وهم 
كفار تحبط أعمالهم السابقه حتى الصالحه منها حسب صريح الآيات القرآنيه (5) .و تنتفى فائده توبتهم من ذنوبهم حتى إذا تابوا 
حال الإيمان فى هذه الصوره أيضا. 


و خلاصه القول إِنّ قبول التوبه مشروط بأمرين. 
الأول :أن تتحقق التوبه قبل أن يرى الشخص علائم الموت. 
و الثانى:أن يموث و هو مؤمن. 


ثم أنه يستفاد من هذه الآ-يه أيضا إن على الإنسان أن لا يؤخر توبته»إذ يمكن أن يأتيه أجله على حين غفلهءفتغلق فى وجهه 
أبواب التوبه و لا يتمكن منها حينئذ. 


و الملفت للنظر أن تأخير التوبه الذى يعبر عنه بالتسويف قد أردف فى الآيه 


ص :اث ١‏ 


١ذ-١)-آل‏ عمران-١4»البقره» ١‏ ,ءالبقره» 7١٠77‏ محمّد-76, 
")0 -البقره»7١7.‏ 


الحاضره بالموت حال الكفرءو هذا يكشف عن أهميه التسويف و خطورته البالغه فى نظر القرآن. 


- > لاىء 2 ااه لاءء 5 عا 
ثم يقول سبحانه فى ختام الآيه: أولئك أَعْتَذنا لَهُمْ عَذَابًَ أليماً »و لا حاجه إلى التذكير بأنّ للتوبه مضافا إلى ما قيل شرائط اخرى 


مذكوره فى آيات مشابهه من الكتاب العزيز. 


١6/8: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (©): آيه 19] 

اشاره 

لل عم 28 شرو لا ا ع م )ذل 5 2 لا .هوي ره لا جهمء ف ء لا - 9 
: أَيّهَا الذِينَ آمَنوا لا دل لكم أنْ ترثوا النساء كزها وَ لا تعض لوه لتَدْهَبُوا ببَعْض ما | تتِتمُوهِنَ إلا أن يَاتِينَ بفاحشه مُبَيّنْهِ وَ 
عَاشِرُوهُنٌَ بالْمَغْرُوفٍ فَِنْ كرِهتُمُوهُنَ فسا أن تَكرَهُوا يناو يجلَ اله فيه حيرا كثيرً (1) 


سبب النزول 


روى 2 مجمع البيان عن الإمام محمد الباقر عليه السلام: «نزلت ف الرجل يحبس المرأه-من دون أن يعاملوها كالرٌوجه-عنده له 
حاجه له إليها ينتظر موتها حتى يرثها»» أى فيأخذ أموالها من بعد وفاتها. 


و روى عن ابن عباس أنْ الآديه الحاضره نزلت فى الذين أمهروا نساءهم بمهور كبيره ثم يحبسونهن من دون حاجه إليهنءو لا 
يطلقونهن لغلاء المهر و ثقلهءو يؤذونهن حتى يقبلن بالطلاق بعد أن يتنازلن عن تلكك المهور. 


وقد روى جماعه من المفسرين سببا آخر لنزول هذه الآيه لا يناسب هذه الآيهءبل يناسب الآيه(؟1١7)من‏ هذه السوره»و سنذ كر 
ذلكف الرأى عضن سير تلك الآآيه باذك الله تعالى.: 


١094: ص‎ 


التفسير 
اشاره 
الدفاع عن حقوق المرأه أيضا: 


قلنا فى مطلع تفسير هذه السوره أن آيات هذه السوره تهدف إلى مكافحه الكثير من الأعمال الظالمه و الممارسات المجحفه التى 
كانت رائيعه فى العيسن الحاهل نوف هده الآ :الداتك أشير إلى عقي هده الناداك الجامله المقهه ويعدر الله سسيحائه فنا 


المسلمين من التورط بهاءو تلكك هى: 


١-لا-‏ تحبسوا النساء لترثوا أموالهنٌّ»فلقد كانت إحدى العادات الظالمه فى الجاهليه-كما ذكرنا فى سبب نزول الآيه-أنّ الرجل 
كان يتزوج بالنساء الغنيات ذوات الشرف و المقام اللاتى لم يكن يحظين بالجمالءثمٌ كانوا يذرونهن هكذا فلا يطلقونهنّءو لا 
عامارتية #الروساك بالقظاى أن سقف فيركرا أهرالير فقالت الآرد افر يولك انها الذي نوا 6 كم أَنْ تَرُوا التَللَاء كوهاً 
و بهذا استنكر الإسلام هذه العاده السيئه. 


؟-لا تضغطوا على أزواجكم ليهبنٌ لكم مهورهِنٌءفقد كان من عادات الجاهليين المقيته أيضا أَنّهم كانوا يضغطون على الزوجات 
بشتى الوسائل و الطرق ليتخلين عن مهورهنٌ»و يقبلن بالطلاق»و كانت هذه العاده تتبع إذا كان المهر ثقيلا باهظاءفمنعت الآيه 


1 5 2 0 0 وم 2و 55 لا -مءء 7 
الحاضره من هذا العمل بقولها: وَ لا تَعْضلوهُنَّ لِتَذَهَبُوا ببَغض ما آتَنتَمُوهنَ أى من المهر. 


و لكن ثثمه استثناء لهذا الحكم قد أشير إليه فى قوله تعالى فى نفس الآيه: 
لا 


5 
]” عام ب + فر 
إلا أن يَاتِينَ بفاحشه منيبه 


والفاحشه هى أن ترتكب الزوجه الزنا و تخون بذلكك زوجهاءففى هذه الحاله يجوز للرجل أن يضغط على زوجته لتتنازل عن 
مهرهاءو تهبه له و يطلقها عند ذلككء.و هذا هو فى الحقيقه نوع من العقوبه»و أشبه ما يكون بالغرامه فى قبال ما ترتكبه هذه 


هذا و المقصود من الفاحشه المبينه فى الآيه هل هو خصوص الزناء أو كل 


١80: ص‎ 


سلوك ناشز مع الزوج؟فيه كلام بين المفسرين إلا أنّه 


روى فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّ.لام التصريح بأنه كل معصيه من الزوجه )١(‏ (طبعا يستثنى من ذلك المعاصى الطفيفه 
لعدم دخولها فى مفهوم الفاحشه التى تشير إلى أهميه المعصيه و خطرهاء و الذى يتأكد بكلمه«مبينه»). 


“ا-عاشروهن بالمعاشره الحسنهءو هذا هو الشىء الذى يوصى به سبحانه الأزواج فى هذه الآيه بقوله: 00 بالمغزوف ءأى 


عاشروهن بالعشره الإنسانيه التى تليق بالزوجه و المرأه»ثتم عقب على ذلكك بقوله: فَإِنْ كرِهْتُمُوهُنَ فعسلا أنْ تَكرَهُوا شَيْئا و يَجَعَل 


فحتى إذا لم تكونوا على رضا كامل من الزوجاتءو كرهتموهنٌ لبعض الأسباب فلا تبادروا إلى الانفصال عنهن و الطلاقءبل 
عليكم بمداراتهنٌ ما استطعتمءإذ يجوز أن تكونوا قد وقعتم فى شأنهنَ فى الخطأ و أن يكون الله قد جعل فيما كرهتموه خيرا 
كثيراءو لهذا ينبغى أن لا تتركوا معاشرتهنْ بالمعروف و المعاشره الحسنه ما لم يبلغ السيل الزبى»و لم تصل الأمور إلى الحدّ الذى 
لا يطاقءخاصّه و إن أكثر ما يقع بين الأزواج من سوء الظن لا يستند إلى مبرر صحيحءو أكثر ما يصدرونه من أحكام لا يقوم 
على أسس واقعيه إلى درجه أُنّهم قد يرون الأمر الحسن سيئا و الأمر السىء حسنا فى حين ينكشف الأمر على حقيقه بعد مضى 


حين من الزمن»و شىء من المداراه. 


ثم إنّه لا بدّ من التذكير بأن للخير الكثير فى الآآيه الذى يبشر به الأزواج الذين يدارون زوجاتهن مفهوما واسعاءو من مصاديقه 
الواضحه الأولاد الصالحون و الأبناء الكرام. 


ص :121 


.١0ا/‎ صعء١ -تفسير نور الثقلين»ج‎ 0-١ 


الآيتان [سوره النساء (6): الأيات 7١‏ الى ]"١‏ 
اشاره 


لك لك لا 0 2 ف 
إن ردم مدال زوج مكات زوج و ايقع إعحامن ينار كلا دوا به + شيئا | تاخددونه ب و إلا نيار كفت 


َأحُدُوتهُوَكَد فضا بَْضَكع إلِيم بغض و أَحَْنَ مِنْكمْ ميقا َليظا )5١(‏ 
سبب النزول 


كان التقليد المتبع قبل الإسلام أنه إذا أراد الرجل أن يطلق زوجتهءو يتزوج بأخرى أن ينهم الزوجه الأولى بالزنا و الخيانه الزوجيه 
فرارا من دفع مهرهاءأو يعمد إلى معاملتها بقسوه حتى ترد مهرها الذى قد أخذته من قبل إلى الرجلء ليستطيع أن يعطى ذلكك 
المبلغ للزوجه الجديده التى يبغى الزواج بهاءو يمهرها به. 


فنزلت هذه الآيات تستنكر هذا العمل القبيح الظالم بشدّهءو تشجبه و تقبحه و تدعو إلى إنصاف الأزواج و عدم تاليف فى 


مهورهنٌ. 
التفسير 


578 3 ع - 7 ف و لاء ل 
نزلت الايتان الحاضرتان لتحميا قسما آخر من حقوق المرأه»فقد جاءت الايه الآأولى تقول: وَ إن أَرَدْتَمُ اسْتئدال زؤج مَكانٌ زوج 


فهى تخبر المسلمين-إذا عزموا على تطليق الزوجه و اختيار زوجه أخرى- أنه لا يحق لهم أبدا أن يبخسوا من صداق الزوجه 
الأولى شيئا أو يستردوا شيئا من الصداق إذا كانوا قد سلموه إلى الزوجه مهما كان مقداره كثيرا و ثقيلاءو الذى عر عنه فى الآبه 
بالقنطارءو القنطار-كما سبق يعنى المال الكثير و قد جاء فى المفردات للراغب:أنّ القنطار جمع القنطره» و القنطره من المال ما 
فيه عبور الحياه تشبيها بالقنطره ل١)‏ . 


لأن المفروض أن تطليق الزوجه الأولى-هنا-يتم لأجل مصلحه الزوج؛ و ليس لأجل انحراف الزوجه عن جاده العفاف و الطهر»و 
لهذا لا معنى لأن تهمل حقوقها القطعيه. 

ثم إِنَّ الآيه تشير فى مقطعها الأخير إلى الأسلوب السائد فى العهد الجاهلى حيث كان الرجل بِنّهم زوجته بالخيانه الزوجيه لحبس 
الصداق عنهاءإذ تقول فى استفهام إتكارى: أ تالشذونة يكنا و إئما قبا أى هل تاأخدوة متذاق الوص عن طرق نيقي فو 
اتهامهنٌ بالفاحشه.و هو إثم واضح و معصيه بنهءو هذا يعنى أن أصل حبس الصداق عن الزوجه ظلم و معصيه. و التوسل لذلكك 


بمثل هذه الوسيله الأثيمه معصيه اخرى واضحهءو ظلم آخر بين. 


ثم أضاف سبحانه-فى الآديه الثانيه من الآيتين الحاضرتين-و ضمن استفهام إنكارى بهدف تحريكك العواطف الإنسانيه لدى 
الرجال بأنّه كيف يحق لكم ذلك و قد عشتم مع الزوجه الأولى زمنا طويلاءو كانت لكم معهنٌ حياه مشتركه. و اختليتم بهن و 
استمتع كل واحد منكما بالآخر كما لو كنتما روحا واحده فى جسمينءأ فبعد ما كانت بينكما هذه العلاقه الزوجيه الحميمه يحق 


لكم-أيّها الأزواج-أن تبخسوا حق الزوجه الأولى؟و قد لخصّ سبحانه كل هذه بقوله: 


1١ ص‎ 


)١-١‏ و لمزيد التوضيح راجع الجزء الثانى من تفسيرنا هذا عند تفسير الآيه(8١)من‏ سوره آل عمران. 


و بن تَأَخدُوئه وَكَذ فضي 2 بَعضُكَم إل تغض 


أفيصح أن تفعلوا ذلكك و كأنّكما غريبان لا رباط بينكما و لا علاقه؟ و هذا يشبه قولنا لمن عاشا صديقين حميمين زمنا طويلا ثم 
تنازعا: كيف تتنازعان و قد كنتما صديقين حميمين سنوات طويله و أعواما عديده؟ و فى الحقيقه أن ارتكاب مثل هذا الفعل فى 
حق الزوجه شريكه الحياه ما هو إلا ظلم للنفس. 


ثم أنه سبحانه عال 53213 تكن كما غينا أى عق شرن الزوجه حمّها فى الصداق وقد أخذت منكم-لدى عقد 
الزواج بينكما-ميثاقا غليظا و عهدا موثقا بأن تؤدوا إليهن حقوقهنٌ كامله»فكيف تتنكرون لهذا الميئاق المقدس و هذا العهد 
المأخوذ منكم لها حاله العقد؟ ثم يجب أن نعرف أن الآيه الحاضره و إن وردت فى مقام تطليق الزوجه الأولى لغرض إحلال 
زوجه أخرى مكانها إل أنّها لا تختصٌ بهذا المورد خاصًّه. بل تعمم كل موارد الطلاق الذى يتم باقتراح من جانب الزوج و لا 
تكون لدى الزوجه رغبه فى الإإفتراقءفإنّه يجب على الزوج فى هذه الحاله أن يعطى الصداق بكامله إلى الزوجه إذا أراد أن 
يطلقهاءو أن لا يسترد شيئا من الصداق إذا كان قد أعطاه إياهاءسواء قصد أن يتزوج بامرأه أخرى أو لا. 


و 


وعلى عذ ا فكون عبارة فإ أرذك امودال روج ناظره فى الحقيقه إلى ما كان سائدا فى العهد الجاهلىءو ليس له أى دخل فى 
أصل الحكمءفهو ليس قيدا. 
على أنه ينبغى التنبيه أيضا إلى أن لفظ«استبدال»تعنى طلب البديلءو لهذا يككون قد أخذ فيها قيد الإإراده.فإذا قرنت 


بكلمه«أردتمافإنما ذلك لأجل التنبيه 


ص حرف ١‏ 


1-1) «الأفقضاء أصله من الفضاءعو هو السعهوو بذلكة يكون معق الأفضاء إبجاد السعهلآن الإنسان سيت الاتضال .و التعايشن 
مع شخص آخر يكون و كأنه وسع دائثره وجوده.ءو لهذا استعمل الإفضاء بمعنى الملامسه والاتصال. 


إلى نقطه فى المقام؛و هى أنكم-عند تهيئه المقدمات و العزم على استبدال زوجه اخرى-يجب أن لا تبدأوا من المقدمات الغير 
المشروعه الظالمه»فتضيعوا مهر زوجتكم إذا أردتم زوجه أخرى. 


١8: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ؟"] 

اشاره 

لا ل -- وغ دلا 0 0 م لا 
وَ لا توا نا تكح اباو كع مِنَ الللاءِ إلا يا قد سَلَفَ إِنّهُ كان 
سبب النّزول 


كانت العاده فى الجاهليه أنه إذا مات رجل و خلف زوجه و أولاداءو كان الأولاد من زوجه أخرى ورثوا زوجه أبيهم كما يرثون 
أمواله»أى أنه كان يحق لهم أن يتزوجوا بها أو يزوجوها لأحد.و أن يتصرفوا فيها كما يتصرفون فى المتاع و المال»و قد حدث 
مثل هذا-بعد ظهور الإسلام-لأحد المسلمين»فقد مات أحد الأنصار يدعى«أبو قيس/او خلف زوجه و ولدا من زوجه أخرى؛ 
فاقترح الولد عليها الزواج بهاءفقالت تلكك المرأه له:إنى أعتبركك مثل ابنى و أنت من صالحى قومككء و لكن 


آتى رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم فاستأمره و استوضحه الحكمء فأتته فأخبرته.فقال لها رسول الله صلّى الله عليه و آله و 
سلّم:«ارجعى إلى بيتكك؛فأنزل الله هذه الآآيه تنهى عن هذا النوع من النكاح بشدّه. 


التفسير 
هذه الآيه-كما ذكرنا فى شأن النّزرول-تبطل عاده سيئه من العادات 


١6: ص‎ 


الجاهليه المقيته فتقول: وَ لا تَْكيحوا لما تكح اباؤكغ مِنَ التَلَاءٍ أى لا تنكحوا زوجه أبيكم. 


و م 


سَلف . 


سر ع ع ِ, لا _ لا و 
ثم أنه سبحانه لتأكيد هذا النهى يستخدم ثلاث عبارات شديده حول هذا النوع من الزواج و النكاح إذ يقول أوّلا: إِنَّهَ كان فاحِسَهٌ 


ثم بذ يضيف قائلا: 


أى عملا منفرا لا تقبله العقولءو لا تستسيغه الطباع البشريه السليمهءبل تمقته و تكرههءثم يختم ذلكك بقوله: وَ لِلاءَ سَبيلاً أى أنها 
عاده خبيثه و سلوكك شائن. 


حتى أنّنا لنقرأ فى التاريخ أن الناس فى الجاهليه كانوا يكرهون هذا النوع من النكاح و يصفونه بالمقتءو يسمّون ما ينتج منه من 
ولد بالمقيت,أى الأولاد المبغوضين. 


و من الواضح أنْ هذا الحكم إِنْما هو لمصالح مختلفه و حكم متنوعه فى المقامءفإن الزواج بامرأه الأب هو من ناحيه يشبه الزواج 
بالأةءلأن امرأه الأب فى حكم الأمّ الثانيه.و من ناحيه أخرى اعتداء على حريم الأب و هتكك له و تجاهل لاحترامه. 


مضافا إلى أن هذا العمل يزرع عند أبناء الأب الميت بذور النفاق بسبب النزاع على نكاح زوجتهءو بسبب الاختلاف الواقع بينهم 
بل إن هذا النوع من النكاح يوجب الاختلاف و التنافس البغيض بين الأب و الولد.لأنٌ هناكك تنافسا و حسدا بين الزوجه الأولى 
و الزوجه النّانيه غالباءفإذا تحقق هذا النكاح(أى نكاح زوجه الأب من جانب الولد)فى حياه الوالد(أى بعد طلاقها من الأب 
طبعا)كان السبب فى الحسد واضحاءلأنٌ امرأه الأب 


1١ ص‎ 


ستحظى بهذا الزواج منزله أرفع ,مما نؤةف إلى تأجج نيران الحسد لدى الزوجه الاخرى أكثرءو أما إذا تحقق بعد وفاته فإنّه من 
الممكن أن ينعد لداى الذرة تواعا مك 'التعسةبالنسية لأبيةة 


هذا و ليس من المستبعد أن تكون التعابير الثلاثه الوارده فى ذم هذا النوع من النكاح إشارات إلى هذه الحكم الثلاث لتحريم 
نكاح امرأه الأب على وجه الترتيب. 


1١: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه "7"] 


اشاره 


0 اهم 
مت عَلتك بلا ل ل ل . ت و مانم آللاتى أَزْضَ ختكم و 
اين ولام وَ أَعيَاتٌ ات لاك واي لي فى جورخ بذ لي اللاي ةل حَثٍ بهن إن لم تكووا دحلم بهن 


قلا جاع عَليكم و لايل أ تانكم الْذِينَ مِنْ أضلابكم وَ أن تَجْمَعُوا > ين الأختَينٍ ليا هد سَلتَ إِنَّ الله كان عَقُورا جيم (57) 
التُفسير 

اشاره 

تحريم الزواج بالمحارم: 


فى هذه اليه أشار سبحانه إلى النساء اللاءتى يحرم نكاحهنٌ و الزواج بِهنّ» و يمكن أن تنشأ هذه الحرمه من ثلاث طرق أو 


أسبافيه وى : 

١-الولاده‏ التى يعر عنها بالارتباط النسبى. 

؟-الرّواج الذى يعتر عنه بالارتباط السشببى. 

"'-الرّضاع الذى يعبر عنه بالارتباط الرّضاعى. 

وقد أشار فى البدايه إلى النساء المحرمات بواسطه النُسب و هن سبع 


١28: ص‎ 


طوائف إذ يقول حمَت عَلِيْكئْ أمَهائكئ و بنائكم و أخراتكع وَ َمَائكمْ و خالائكم و بَناثٌ الخ و بناتٌ الْآَخْتِ . 


و يجب التّنبيه إلى أن المراد من«الأمٌاليس هى التى يتولد منها الإنسان دونما واسطه فقطءبل يشمل الجدّه من ناحيه الأب و من 
ناحيه الم و إن علوة كما أن الثراد عن الث لبس هو البدق لاد واسطهن تسمل بدت البدت وينت الأبن و أولادهما وبإن 
نزلن»و هكذا الحال فى الطوائف الخمس الاخرى. 


و من الواضح جدًا أنَّ الإنسان يبغض النكاح و الزواج بهذه الطوائف من النسوهءو لهذا تحرمه جميع الشعوب و الجماعات(إلآ من 
شذ و هو قليل)»و حتى المجوس الذين كانوا يجوزون هذا النوع من النكاح فى مصادرهم الأصليه ينكرونه و يشجبونه اليوم؛و إن 
حاول البعض أن يرد هذه المبغوضيه إلى العاده و التقليد القديم»و لكن عموميه هذا القانون و شيوعه لدى جميع أفراد البشر و 
طوائفه و فى جميع القرون و الأعصار تحكى-عاده-عن فطريه هذا القانون, لأن التقليد و العاده لا يمكن أن يكون أمرا عامًا و 
ذاتهنا. 


هذا مضافا إلى أن هناكك حقيقه ثابته اليوم»و هى أن الزواج بين الأشخاص ذوى الفئه المشابهه من الدم ينطوى على أخطار 
كثيرهءو يؤدى إلى انبعاث أمراض خفيه و موروثه»و تشددها و تجددهاالأنٌ هذا النوع من الزواج يولد هذه الأشمراضءبل 
يساعدها على التشدد و التجدد و الانتقال)إلى درجه أن البعض لا يستحسن حتى الزواج بالأقرباء البعيدين(فضلا عن المحارم 
المذكوره هنا)مثل الزواج الواقع نين أبناء و بنات العمومه (3) و يرون أنه يؤدئى هو الدخر أيضما إلى أخطار تصضاعد الأمراض 
الواوقة 


١7١١ ص‎ 


)١-١‏ -طبعا إن الإسلام لم يحرّم التزاوج بين أبناء و بنات العقوفة لان هذا النوع من التزاوج ليس مشل الزواج بالمحارم فى 
الخطورهءو احتمال ظهور مثل هذه الحوادث الخطيره فى هذا النوع من الزواج أقلءو قد لا حظنا بأنفسنا موارد و نماذج عديده 
من نتائج هذا النوع من الزواج حيث يكون الأولاد-فى هذه الحاله-أكثر سلامه و أفضل فكرا و موهبه من غيرهم. 


إلا أن هذا النوع من الزواج إذا لم نسب أندمشككه لدي الأقرياء السدية اكماهو الغالي)قاله للاشكه. سين القاضفات خخطيره 
لدى الأقرباء القريبين الذين تشتدٌ عندهم ظاهره وحده الدم و تشابهه. 


هذا مضافا إلى ضعف الرغبه الجنسيه و التجاذب الجنسى لدى المحارم عاده.لأنٌ المحارم-فى الأغلب-يكبرون معاءو يشتبون 
معاءو لهذا لا ينطوى الزواج فيما بينهم على عنصر المفاجأه و صفه العلاقه الجديده.لأنهم تعودوا على التعامل فيما بينهمءفلا 
يكون أحدهم جديدا على الآخرءبل العلاقه لديهم علاقه عاديه و رتيبه.و لا يمكن أن يكون بعض الموارد النادره مقياسا لانتزاع 
القوانين الكليه العامّه أو سببا لنقض مضاداتهاءو نحن نعلم أن التجاذب الجنسى شرط أساسى لدوام العلاقه الزوجيه و استمرار 
الرابطه العائليه»و لهذا إذا تم التزاوج بين المحارم فإن الرابطه الزوجيه الناشئه من هذا الزواج ستكون رابطه ضعيفه مهزوزه و 
قضيره العمل, 

لآم 9 وم ل بم ل لار 

وَ أمّهاتكمٌ اللاتى أَرْضْعْتَكم وَ أخواتكم مِنَّ الرَّضاعَهِ 


يشير الله سبحانه فى هذه الآآيه إلى المحارم الرّضاعيه و القرآن و إن اقتصر فى هذا المقام على الإشاره إلى طائفتين من المحارم 
الرضاعيهءو هى الأم الرشتافيه و لاعت الرخاعية ققطل اله أنْ المحارم الرضاعيه-كما يستفاد من روايات عديده-لا تنحصر فى 
من ذكر فى هذه الآبهءبل تحرم بالرّضاعه كل من يحرمن من النساء بسبب«النسب»كما يصرّح بذلك الحديث المشهور 


المروى عن رسول اللّه صِلى الله عليه و آله و سلّم «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النّسب» (1) . 


على أن بيان مقدار الرّضاع الموجب للحرمه و الشروط و الكيفيه المعتبره فيه»و غير ذلكك من التفاصيل و الخصوصيات متروكك 


١/١: ص‎ 


١-١)-من‏ لا يحضره الفقيه»ج ".عض 1606١ءو‏ غيره. 


و عظمه من لبن امرأه معينه تجعله بمثابه ابنها الحقيقىءفالمرأه التى ترضع طفلا مقدارا معينا من اللبن ينشأ و ينبت معه و منه 
للطفل لحم و عظمءفإِنٌ هذا النوع من الرضاع يجعل الطفل شبيها بأبنائها و أولادها لصيرورته جزء من بدنها كما هم جزء من 
بدنهاءفإذا هم جميعا(أى الأخوه الرضاعيون و الأخوه النسبيون كأنّهم اخوه بالنسب. 


ثم إِنَّ الله سبحانه يشير -فى المرحله الأسخيره-إلى الطائفه الثالثه من النسوه اللا-تى يحرم الزواج بهن و يذكرهنْ ضمن عذدّه 


عناوين: 


١‏ عو الاق شارك ين أن الدر ا( سنك د از عروع وهر و يرق تسق طاح ينيقا عدم انها واأم أمهانو رن علوم عن 


ذلك الرجل. 

0 0 
١و‏ راكع اللأتى فى جو ركع مِنْ نِلطائكم اللاتى دَخَلْْ بِهِنّ يعنى أنّ مجرّد العقد على امرأه لا يوجب حرمه نكاح بناتها 
من زوج آخر على زوجها التّانى»بل يشترط أن يدخل بها أيضا مضافا على العقد عليها. 


إن وجود هذا القيد فى هذا المورد دَحَلْتُمْ بهِنَّ يؤيد كون حكم ألم الروك حدق موف التعسلد باتو اعبات لاك غير 
مشروط بهذا الشرط. و بعباره أخرى إن هذا القيد هنا يؤيد و يؤكد إطلاق الحكم هناككفتكون النتيجه أن بمجرّد العقد على 
امرأه تحرم أمّ تلكك المرأه على الرجل و إن لم يدخل بتلكك المرأه»لخلو ذلكك الحكم من القيد المشروط هنا فى مورد الرّبيبه. 


ثم أن قيد فى يدو ركم و إن كان ظاهره يفهم منه أن بنت الزوجه من زوج آخر إذا لم ترب فى حجر الزوج الثانى لا تحرم 
عليه»و لكن هذا القيد بدلاله الرواياتءو قطعيه هذا الحكم-ليس قيدا احترازيا -بل هو فى الحقيقه إشاره إلى نكته التحريم-لأن 
أمثال هذه الفتيات اللاتى تقدم أمّهاتها على زواج آخرءهنْ فى الأغلب فى سنين متدنيه من العمرءو لذلكك غالبا ما يتلقين نشأتهنْ 
و تربيتهنٌ فى حجر الزوج الجديد مثل بناته»فالآيه تقول إن بنات نسائكم من غي ركم 


١7/7: ص‎ 


كبناتكم أنفسكمءفهل يتزوج أحد بابنه نفسه؟و اختيار وصف الربائب التى هى جمع الرّبيبه(لتربيه الزوج الثانى إِيّاها فهى 
مربوبته)إنّما هو لأجل هذا. 


د عي ١‏ 2 قلت 2و لس م ب الى , للا علما_ حي ء ع 00 0 
نم يضيف سبحانه لتأكيد هذا المطلب عقيب هذا القسم قائلا: فإِنْ لمم تكونوا دَخَلْتَمْ بهن فلا جناح عَلتِكُمْ أى إذا لم تدخلوا بام 
الرَبيبه جاز لكم نكاح بناتهنٌ. 


0 اير 00 تانكم الي ضر لايك و المراد من حلائل الأبناء زوجاتهمءو أما التعبير ب«من أصلابكمافهو فى الحقيقه 
لأجل أن هذه الآيه تبطل عاده من العادات الخاطئه فى الجاهليه»حيث كان المتعارف فى ذلك العهد أن يتبنى الرجل شخصا ثم 
يعطى للشخص المتبنى كل أحكام الولد الحقيقى؛ و لهذا كانوا لا يتزوجون بزوجات هذا النوع من الأبناء كما لا يتزوجون 
بزوجه الولد الحقيقى تماماءو التبنى و الأحكام المرتبه عليها لا أساس لها فى نظر الإسلام. 


*- وَ أنْ تَجْمَعُوا بِيِنَ الأَخْتَيِن يعنى أنّه يحرم الجمع بين الأختين فى العقدء و على هذا يجوز الزواج بالأختين فى وقتين مختلفين و 
بعد الانفصال عن الأخت السابقه. 


و حيث أن الزواج بأختين فى وقت واحد كان عاده جاريه فى الجاهليه؛ و كان ثمه من ارتكبوا هذا العمل فإن القرآن عقب على 
النهى المذكور بقوله: إلا ا قَدْ سَرلَفَ يعنى إِنّ هذا الحكم كالأحكام الاخرى لا يشمل الحالات السابقه. فلا يؤاخذهم الله على 


١/8: ص‎ 


)١ -١‏ -الحلائل جمع الحليله»و هى من ماده حلءو هى بمعنى المحللهأى المرأه التى تحل للإنسانءأو من ماده حلول معنى 
المرأه التى تسكن مع الرجل فى مكان واحد و تكون بينهما علاقه جنسيهءلأن كل واحد منهما يحل مع الآخر فى الفراش. 


يبقى أن نعرف أنْ سرٌ تحريم هذا النمط من الزواج(أى التزوج بأختين فى وقت واحد)فى الإسلام لعلّه أن بين الأختين بحكم ما 
بينهما من نسب و رابطه طبيعيه-علاقه حبٌ و مودّهءفاذا أصبحتا متنافستين فى ظل الانتماء إلى زوج واحد لم يمكنهما الحفاظ 
على تلكك المودّه و المحته و العلاقه الوديه بطبيعه الحال»و بهذه الصوره يحدث هناك تضاد عاطفى فى وجود كل من الأختين 
نشد افيا لان كل واعة ماقيها سات بيفيفة واتصوارة دائميه من صراع حالتين نفسيتين متضادتين هما دافع الحب.و غريزه 
التنافس.و هو صراع نفسى مقيت ينطوى على مضاعفات خطيره لا تحمد عقباها. 
ا 

ثم إن بعض المفسّرين احتمل أن تعود جمله إلا ما قد سَلفٌ إلى كل المحارم من النسوه اللاتى مرّ ذكرهنٌ فى مطلع الآيه فيكون 
المعنى:إذا كان قد أقدم أحد فى الجاهليه على التزوج بإحدى النساء المحرم عليه نكاحهنٌ لم يشمله حكم تحريم الزواج بِهنّ 
هذاءو كان ما ننج من ذلكك الزواج الذى حرم فى ما بعد من الأولاد شرعيينء»و إن وجب عليهم بعد نزول هذه الآبه أن يتخلوا 
عن تلكم النساءءو يفارقوهنٌ. 

-. و لا ل ىم 2 > 2 
و تناسب خاتمه هذه الآيه أعنى قوله سبحانه و تعالى: إِنْ الله كانَ غفورا رَحِيما هذا المعنى الآخير. 


١/6: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ©"] 


اشاره 
لا لو ث2 
وَالْمْشْضٍيات مِنَ لتم ذل ملك أدتكم لاب لل كم وَأ م 8 و( لم أذ تتوابأالُم يحصديين غير 
3 0 لا لا 
فين كرا إن ممتغكم به مهن َآتُوهُنَ أجُورَهُنّ فيض هو لا جناح عَلْيِكمْ فيا ناض يتُمْ به من بَغرد الْفْرِيضَهٍ إِنَّ أللة كان عَلِيما 
إن 
التفسير 
اشاره 


هذه الآيه تواصل البحث السابق حول النساء اللاتى يحرم نكاحهنّ و الزواج بهن و تضيف قائله: 
101 

و المخضنات من النطاء 

أى و يحرم الزواج بالنساءءاللاتى لهِنّ أزواج. 


و المحصنات جمع المحصنه و هى مشتقه من«الحصناءو قد أطلقت على المرأه ذات الزوج لأنهنا بالزواج برجل تكون قد 
أحصنت فرجها من الفجور, و كذا أطلقت على النساء العفيفات النقيات الجيبءأو اللاتى يعشن فى كنف رجل و تحت كفالته و 
بذلكك يحفظن أنفسهنٌ و يحصنها من الفجور و الزنا. 

وقد تطلق هذه اللفظه على الحرائر مقابل الإماء.لأ-ن حريتهنّ تكون بمثابه حصن يحفظهنٌ من أن يتجاوز حدوده أحد دون 


إِذْنهنَ إلا أنه من الواضح أن 


1١/6: ص‎ 


المراد بها فى الآآبه الحاضره هو ذوات الأزواج. 


إن هذا الحكم لا يختص بالنساء المحصنات المسلماتءبل يشمل المحصنات حتى غير المسلماتءأى أنه يحرم الزواج بهن مهما 


كان دينهنٌ. 


نعم يستثنى من هذا الحكم فقط النساء المحصنات الكتابيات اللاتى أسرّهنَ المسلمون فى الحروبءفقد اعتبر الإسلام أسرهنٌ 
بمثابه الطلاق من أزواجهنٌ» و أذن أن يتزوج بهن المسلمون بعد انقضاء عدتهنّ )١(‏ أو يتعامل معهنّ كالإماء كما قال سبحانه: 
لآ ملكت الك 


و لكن هذا الاستثناء (استثناء منقطع يعنى أن هذه النساء المحضتات اللاثى وقعن أسيرات فى أندى السلمية لا يعثيرن مخحضثات 
لأن علا.قتهنٌ بأزواجهنٌ قد انقطعت بمجرد وقوعهنٌ أسيراتءتماما كما تنقطع علاقه النساء غير المسلمات بأزواجهن باعتناقهنٌ 
الإسلام فى صوره استمرار الزوج السابق على كفره»فيكن فى مصاف النساء المجردات من الأزواج(أى غير المحصنات). 


و من هنا ينضح أنْ الإسلام لا يسمح مطلقا بأن يتزوج المسلمون بالنساء المحصنات حتى الكتابيات و غيرهنٌ من أهل الديانات 
الاخرىءو لهذا قرّر لهنّ العدّهءو منع من الزواج بهن فى تلكك الفتره. 


وفلسفه هذا الحكم فيفل تن أن هذاالنوع من النساء إِما يجب أن تعاد إلى دار الكفرءأو يبقين هكذا بدون زوج بين 
المسلمينءأو تقطع علاقتهنْ بالزوج السابقءو يتزوجن من جديد بزوج آخرءو حيث أن الصوره الأولى تخالف الأسس التربويه 
الكبنلانيف كما أن العبر ؤم الاتيد عمله ظالدوو لهذا أت .إل ضوره واحدهدو فى الضووة الغالقة: 

و يظهر من بعض الروايات التى ينتهى إسنادها إلى أبى سعيد الخدرى أنّ 


١7/2: ص‎ 


)١ -١‏ -مقدار عدتهن حيضه واحده أو وضع حملهن إذا كن حبالى. 


الآبه نزلت فى سبايا غزوه أوطاس (1) و أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم سمح للمسلمين بأن يتروجوا بهن بعد التأكد من 
كوتهن غير حبالى أو يعاملن كما تعامل الأمههو هو يؤيد الصوره الثالته التى أشرنا إليها فى ما سبق. 


س س لا 0 
ثم أن الله سبحانه أكد هلاه الأحكام الراريده :فى قانة اللحارم مق التمناء ون #ابووق سدية قالة كنات الله عَلَبِكُمْ و على هذا لا 
يمكن تغيير هذه الأحكام أو العدول عنها أبدا. 
إِنْه يشير سبحانه إلى حلّبه الزواج بغير هذه الطوائف من المذكورات فى هذه الآبه و الآيات السابقه إذ يقول: وَ أجل لكي ا 


لاه رق ََ 2 5 ع 17 ع ع 
ولَاءَ ذلكم أن تتتعُوا مالم مُخصدنِينَ غَيرَ مُللَافْحِينَ أى أنه يجوز لكم أن تتزوجوا بغير هذه الطوائف من النساء شريطه أن يتم 
ذلكك وفق القوانين الإسلاميه و أن يرافق مبادئ الفقه و الطهر و يبتعد عن جاده الفجور و الفسق. 


و على هذا يكون معنى«محصنين)فى الآ-يه و الذى هو إشاره إلى حال الرجال هو«عفيفين)»و عباره«غير مسافحين»تأكيد لهذا 
الوصفءلأن السفاح (الذى هو وزن كتاب)يعنى الزنا و أصله من السفح و هو صب الماء أو الأعمال العابثه و الأفعال الطائشه و 
حيث أن القرآن يستخدم-فى مثل هذه الموارد- الكنايات يكون المراد من السفاح الزنا و اللقاء الجنسى الغير المشروع. 


و جمله أَنْ تَتتَعُوا بأموالكم إشاره إلى أنّ العلاقه الزوجيه إِمَا يجب أن تتم من خلال الزواج مع دفع صداق و مهرءأو من خلال 
تملك أمه فى لقاء دفع قيمتها (5) . 


كما أن عباره«غير مسافحين)فى الآيه الحاضره لعلها إشاره إلى حقيقه أن 
ص ://ا١ا‏ 
)١-١‏ -أوطاس منطقه وقعت فيها إحدى المعاركك الإسلاميه و هو واد فى ديار بنى هوازن. 


المجال عند تفسير الآيات الماسوق بورض معد ضلى الله عليه و آله و سلّم. 


الهدف من الزواج يجب أن لا يكون فقط إطفاء الشهوه.و تلبيه الرغبه الجنسيهء بل الزواج قضيه حيويه هامّه تهدف غايه جد 
ساميه يجب أن تكون الغريزه الجنسيه فى خدمتها أيضاء ألا و هو بقاء النوع البشرى.و حفظه من التلوث و الانحراف. 


الزواج المؤقت فى الإسلام: 


يقول سبحانه: فَمَا اش تَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ فَآتَوهُنّ أْجُورَهَنَ فَريضَهً أى أنّه يجب عليهم دفع أجور النساء اللاتى تستمتعون بِهنّءو هذا 
القسم من الآيه إشاره إلى مسأله الزواج المؤقت أو ما يسمّى بالمتعه»و يستفاد منها أن أصل تشريع الزواج المؤقت كان قطعيا و 
مسلما عند المسلمين قبل نزول هذه الآيه»و لهذا يوصى المسلمون فى هذه الآيه بدفع أجورهنٌ. 


وعفيك أن الك فن هذه المسأله من الأبحاث الفسيريه و الفقهيه و الاجشاعيه المهسه جذا بحن دراستها فخ عده جهات هى: 
١-القرائن‏ الموجوده فى هذه الآيه التى تؤكد دلالتها على الزواج المؤقت. 

؟-إن الزواج المؤقت كان فى عصر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و لم ينسخ. 

*-الحاجه بل و الضروره الاجتماعيه إلى هذا النوع من الزواج. 

ع-الإجابه على بعض الإشكالات. 

و أمًا بالنسبه إلى النقطه الأولى فلا بدّ من الالتفات إلى أمور: 


أوَلا:إنَ كلمه المتعه التى اشتق منها لفظه«استمتعتماتعنى الزواج المؤقتء و بعباره أخرى المتعه حقيقه شرعيه فى هذا النوع من 
الزواج»و يدل على ذلك أن هذه الكلمه استعملت فى هذا المعنى نفسه فى روايات الى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم و 
كلمات الصحابه مرارا و تكرارا )١(‏ . 


ص :اا 


ثانيا:إنَ هذه اللفظه إذا لم تكن بالمعنى المذكور يجب أن تفسّدر حتما بمعناها اللغوى و هو«الانتفاع»فيكون معنى هذا المقطع من 
الآيه هكذا:«إذا انتفعتم بالنساء الدائمات فادفعوا إلِيهنَ أجورهنّ)فى حين أننا نعلم إن دفع الصداق و المهر غير مقيد و لا مشروط 
بالانتفاع بالزوجات الدائمات بل يجب دفع تمام المهر-بناء على ما هو المشهور )١(‏ بين الفقهاء-أو نصفه على الأقل إلى المرأه 
بمجرد العقد للزواج الدائم عليها. 


ثالغا:إنٌ كبار«الصحابه)و«التابعين» (5) مثل ابن عباس العالو(المفشّر الإسلامى الكبير)و أبى بن كعبءو جابر بن عبد الله 
الأنصارىءو عمران بن الحصينءو سعيد بن جبيرءو مجاهدءو قتاده و السدىءو جماعه كبيره من مفشرى أهل السنه»و جميع 
مفسّرى أهل البيتءفهموا من الآيه الحاضره حكم الزواج المؤقت إلى درجه أن الفخر الرازى-رغم ما عهد عنه من التشكيكك 
الكثير فى القضايا المرتبطه بالشيعه و عقائدهم قال بعد بحث مفصل:و الذى يجب أن يعتمد عليه فى هذا الباب أن نقول أنّها 
منسوخه و على هذا التقدير فلو كانت هذه الآيه داله على أنها مشروعه لم يكن ذلك قادحا فى غرضناءو هذا هو الجواب أيضا 
عن تمسكهم بقراءه أبى و ابن عباس فإن تلك القراءه بتقدير ثبوتها لا تدل إلا على أن المتعه كانت مشروعهءو نحن لا ننازع 
فيه ِنّما الذى نقوله أن النسخ طرأ عليه (9) . 


رابعا:اتفق أئمّه أهل البيت عليهم المّ.لام و هم أعلم الناس بأسرار الوحىءعلى تفسير الآيه المذكوره بهذا المعنى(أى بالزواج 
المؤقت)و قد وردت فى هذا الصعيد روايات كثيره منها. 


١/94: ص‎ 


)١-١‏ -المشهور أو الأشهر وجوب تمام المهر بمجرد عقد الزواج الدائم و إن كان الطلاق قبل الدخول يوجب إعاده نصفه إلى 
الزوج. 

-١‏ 1) -التابعون هم الذين جاؤوا بعد الصحابه و لم يدركوا عهد النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم. 

*- ”0 -التفسير الكبيرءج ١٠.ص‏ ". 


عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه قال: «المتعه نزل بها القرآن و جرت بها السنّه من رسول الله (1) . 


عن الإمام الباقر عليه السّلام أنّه قال فى جواب سؤال أبى بصير حول المتعه:نزلت فى القرآن فَمّا اسَْمْتَْتُمْ به مِنْهُنَ فا تومن 
أَجورَهُنَ فَرِيضَهٌ (1) . 


عن الإمام الباقر عليه السّ.لام أيضا أنه قال: فى جواب عبد الله بن عمير الليثى الذى سأل عن المتعه:«أحلّها الله فى كتابه و على 
لسان نبيه فهى حلال إلى يوم القيامه» ل . 


هل نسخ هذا الحكم؟: 


لقد اتفق عامّه علماء المسلمين»بل قامت ضروره الدين على أنْ الزواج المؤقت(المتعه)كان أمرا مشروعا فى صدر الإسلام(و 
الكلا-م حول دلالله الآيه الحاضره على مشروعيه المتعه لا ينافى قطعيه وجود أصل الحكم لأنّ المخالفين يرون ثبوت مشروعيه 
هذا الحكم فى السنه النبويه)»ءبل كان المسلمون فى صدر الإسلام يعملوا بهذا الحكمءو العباره المعروفه المرويه عن عمر:«متعتان 
كانتا على عهد رسول الله و أنا محرمهما و معاقب عليهماءمتعه النساء و متعه الحج) (؟) دليل واضح على وجود هذا الحكم فى 
عصر النْبى صلى الله عليه و آله و سلّمءغايه ما فى الأمر أن من خالف هذا الحكم ادعى أنّه قد نسخ فى ما بعدءو حرم هذا النوع 


من الزواج. 


و لكن الملفت للنظر هو أن الروايات الناسخه لهذا الحكم التى ادعوها مضطربه اضطرابا كبيراءفبعضها يقول:إنّ النَبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم نفسه هو الذى نسخ هذا الحكمءو على هذا يكون الناسخ لهذا الحكم القرآنى هو السنه النبويه»و بعضها 


18٠: ص‎ 


"9٠ ص).١ -نور الثقلين»ج ١ءص /ا2؟.و تفسير البرهان»ج‎ )١ -١ 

؟-5) -المصدر السابق. 

*- ") -تفسير البرهان ذيل الآيه(و قد ورد هذا الحديث و الحديثان السابقان عليه فى كتاب الكافى). 

ع- ع -كنز العرفان»ج ”.ص 188ءو لقد روى الحديث المذكور عن تفسير القرطبى و الطبرى بعبارات تشابه العباره أعلاه»كما 
أن هذا الحديث جاء فى السئن الكبرى للبيهقى»ج /اءكتاب النكاح. 


يقول:إنّ ناسخه هو آيه الطلاسق إذ يقول سبحانه: إذا طلَقتُمُ لللَاءَ َطَلْقُوهَنّ لِعدَّتِهِنَ فى حين أنْ هذه الآديه لا ترتبط بالمسأله 
المطروحه فى هذا البحث لأنّ هذه الآديه تبحث فى الطلا-ق.فى حين أن الزواج المؤقت(أو المتعه)لا ‏ طلاق فيه و الإفتراق بين 
الطرفين فى هذا الزواج يتم بانتهاء المدّه المقرره. 


إن القدر المتيقن فى المقام هو أن أصل مشروعيه هذا النوع من الزواج فى زمن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أمر قطعى و 
مفروغ عنهءو ليس ثمه أى دليل يمكن الاطمئنان إليه و يثبت نسخ هذا الحكمءو لهذا فلا بد من أن نحكم ببقاء هذا الحكمءبناء 
على ما هو مقرر و ثابت فى علم الأصول. 


و العباره المشهوره المرويه عن«عمر)خير شاهد على هذه الحقيقه»و هى أن هذا الحكم لم ينسخ فى زمن رسول الله صلى الله 


عليه و آله و سلم...و إلخ. 


ثم إن من البديهى أنه لا بحق لأحد إلا النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن ينسخ الأحكام»فهو وحده يحق له-و بأمر من الله 
سبحانه و إذنه-أن ينسخ بعض الأحكامءو قد سد باب نسخ الأحكام بعد وفاه النبى تماماءو إلا لاستطاع كل واحد أن ينسخ شيئا 
من الأحكام الإلهيه حسب اجتهاده و مزاجهءو حينئذ لا يبقى شىء من الشريعه الخالده الأبديه»و هذا مضافا إلى أن الاجتهاد فى 
مقابل النص التبوى لا يتطوئ حلى أيه قيمه أبذا. 


و الملفت للنظر أننا نقرأ فى صحيح الترمذى الذى هو من صحاح أهل السنه المعروفه»و كذا عن الدارقطنى (1) أن رجلا من 
أهل الشام سأل«عبد الله بن عمر» عن التمتع بالعمره إلى الحجءفقال ابن عمر:حسن جميل» قال:فإن أباك كان ينهى 
عنهاءفقال:ويلكك فإن كان أبى نهى عنها و قد فعله رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و أمر به أ فبقول أبى آخفءأم بأمر 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قم عنّى (1 . 


18١:١ ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير القرطبىءج 7.ءص 27/اءذيل الآيه(190)البقره. 
؟- 1) -المراد من متعه الحج التى حرّمها عمر هو لو أننا صرفنا النظر عن حج التمتعءفإن حج التمتع عباره عن الأمر 


وقد ورد نظير هذا الحديث و بنفس الصوره التى قرأتها حول زواج المتعه عن«عبد الله بن عمرافى صحيح الترمذى )١(‏ . 


وجاء فقن كنات «المحاضزاثللراغن أن وجلا من المشلمين كان يفعلها (أى المعة)فقبل لدوعقن أخذت حلها؟فقال عن 
عمرءفقالوا:كيف ذلك و عمر هو الذى نهى عنها و عاقب على فعلها؟فقال:لقوله:متعتان كانتا على عهد رسول الهو أنا أحرمهما 
و أعاقب عليهما متعه الحج و متعه النساءءفأنا أقبل روايته فى شرعيتها على عهد رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّمءو ما أقبل 
نهيه من قبل نفسه 150 


ثم إن هناك مطلبا آخر لا بد أن نذكر به هنا و هو أن الذين ادعوا نسخ هذا الحكم(أى انتساخه)قد واجهوا مشكلات عديله. 


أوّلا:أنه صرّح فى روايات عديده فى مصادر أهل السنه بأنّ هذا الحكم لم ينسخ فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
أبداءبل نهى عنه فى عهد عمرءو على هذا يجب على مدعى النسخ أن يجيبوا على هذه الروايات البالغه-عددا-عشرين رواي 
طيحي العلقه الأمسى ونحية الله متعلقى الجرى الننادين نالخدي وها قدى عقي ال كو فى مها 


١-روى‏ فى صحيح مسلم عن جابر بن عبد الله الأنصارى أنه كان يقول:كنا : تمد بالقبضه من التمر و الدقيق الأيَام على عهد 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و أبى بكر حتى -ثمٌ-نهى عنه عمر فى شأن عمرو بن حريث 100 . 


"و فى حديث آخر فى كتاب«الموطأ»)لمالكك و«السنن الكبرىاللبيهقى 


(1 


التالى:إن يحرم الشخص أوَلا ثم بعد الإتيان بمناسكث«العمره)يخرج من إحرامه(فيحلٌ له كل شىء حتى الجماع)ثمم يحرم من 
جديد ليؤدى مناسكك الحج من تاسع ذى الحيّجه.و قد كان الناس فى الجاهليه يبطلون هذا العمل و يستغربون ممن يدخل مكه 
أيام الحج ثمّ يأتى بالعمره و يخرج من إحرامه قبل أن يأتى بالحجءو لكن الإسلام أباح هذا وقد صرّح بهذا الأممر فى 
الآيه(18)من سوره البقره. 


1١87١: ص‎ 


1-١‏ -شرح اللمعه الدمشقيه»ج '" كتاب النكاح. 


سورع كنز العرفان»ج "ءعص ١04‏ الهامش. 
م -الغدير»عج .ص وم 5,. 


روى عن'عروه بن زبير»إن خوله بنت حكيم دخلت على عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقالت:إِنّ ربيعه بن أميّه | تمتع بامرأه 
مولده فحملت منه فخرج عمر رضى الله عنه يجرٌ رداءه فزعا فقال:هذه المتعه لو كنت تقدمت فيه لرجمته؛ (أى أمنع منها من 
الآن) 1١‏ . 


وفى كافويداك المي ةالط:ابة وقد الأندلس اثفرا أبقيا اث ان ينعيف الله الأتصضارى كاق رثوك امهنا على عهد سوك 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم و أبى بكر و نصفا من خلافه عمر ثم نهى عنها عمر الناس (1) . 


و المشكله الاخرى هى أنْ الروايات التى تتحدث عن نسخ حكم المتعه فى عهد رسول الله مضطربه و متناقضه جداءفبعضها 
يقول نسخ فى خيبر و بعضها يقول:نسخ يوم فتح مكهءو بعض يقول:فى معركه تبوكك و آخر يقول:يوم أوطاس و ما شابه 
ذلككءو من هنا يتبتين إن هذه الأحاديث المشيره إلى النسخ موضوعه برمتها لما فيها من التناقض البيّن و التضارب الواضح. 


من كل ما قلناه اتضح أن ما كتبه صاحب تفسير المنار حيث قال:«و قد كنا قلنا فى (محاورات المصاح و المقلد)التى نشرت فى 
المجلدين الثالث و الرابع: 


من المنار أن عمر نهى عن المتعه اجتهادا منه وافقه عليه الصحابه ثم تبتين لنا أن ذلكك خطأ فنستغفر الله منه» (50) . 


إن حديث العصبيه لأنّ هناك فى مقابل الرّوايات المتضاربه المتناقضه التى تتحدث عن انتساخ حكم المتعه فى عهد رسول الله 


صلى الله عليه و آله و سلم روايات تصرّح باستمرار المسلمين على ممارسه هذا الأمر(أى المتعه)إلى عهد عمرءو على هذا ليبس 
المقام مقام الاعتذار و لا الاستغفار»فالشواهد التى ذكرناها سابقا تشهد بأن 


ص 1١87”:‏ 
-١‏ 0( -الغدير»عج ١ءعص‏ 06و02 5,. 


؟- ؟) -بدايه المجتهد كتاب النكاح. 


*- ") -تفسير المنارءج شءص .١18‏ 


كلامه الأوّل مقترن بالحقيقه و ليس كلامه الثّانى كذلك. 


ولا يخفى أنه لاعمر؛و لا أى شخصيه أخرى حتى أئمّه أهل البيت عليهم الشّ.لام و هم خلفاء الَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بقادرين على نسخ أحكام ثبتت فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بل لا معنى للنسخ-أساسا-بعد وفاه الى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم و انسداد باب الوحى و انقطاعه. و حملهم كلام«عمر)على الاجتهاد مثير للعجب.لأنّه من«الاجتهادافى مقابل 
«النص). 


و أعجب من ذلكك أن جماعه من فقهاء السنه اعتبروا الآيات المرتبطه بأحكام الزواج مثل الآيه(2)من سوره المؤمنين ناسخه لآيه 
المتعهءو كأنّهم تصوروا أن زواج المتعه ليس زواجا أصلاءفى حين أنه أحد أقسام الزواج. 


الزواج المؤقت ضروره اجتماعيه: 


نه قانون عام إن الغريزه البشريه الطبيعيه إذا لم تلب بصوره صحيحه سلكك الإنسان لإشباعها و تلبيتها طريقا منحرفاءلآن من 
الحقائق المسلمه غير القابله للإنكار أن الغرائز الطبيعيه لا يمكن أن يقضى عليها بالمرّه و حتى أننا إذا استطعنا أن نقضى عليها- 
افتراضا-لم يكن هذا العمل عملا صحيحاءلأنّه حرب على قانون من قوانين الخلقه. 


و على هذا فإن الطريق الصحيح هو أن نشبع هذه الحاجهءو نلبى هذه الغريزه بطريقه معقوله,و أن نستفيد منها فى سبيل البناء. 


على أننا لا يمكننا أن نتكر أَنْ الغريزه الجنسيه هى إحدى أقوى الغرائز الإنسانيه إلى درجه أن بعض المحللين النفسانيين اعتبرها 
الغريزه الإنسانيه الأصليه التى إليها ترجع بقيه الغرائز الاخرى. 


فإذا كان الأمر كذلك ينطرح سؤال فى المقام و هو أنّهِ قد يكون هناك من لا يمكنه-و فى كثير من الظروف و الأحوال-أن 


يتروج بالزواج الدائم فى سن 


ص 18 


خاصء أو يكون هناكك من المتزوجين من سافر فى رحله طويله و مهمه بعيده عن الأهل فيواجه مشكله الحاجه الجنسيه الشديده 
الي تتطلك:منه البليته و الارقباء. 


خاصّه و إِنْ هذه المسأله قد اتخذت فى عصرنا الحاضر الذى أصبح فيه الزواج-بسبب طول مدّه الدراسه و بعد زمن التخرج و 
بعض المسائل الاجتماعيه المعقده التى قلّما يستطيع معها الشباب أن يتزوجوا فى سن مبكره.أى فى السن التى تعتبر فتره الفوران 
الجتبى لدئ كل شاب جاتهدت صيفه | كدر عنقا و ضعؤاوه ترئ :ما الدق مدن عملة فن هل الحالة؟ عل بحب حت الناشس بعلن 
أن يقمعوا هذه الغريزه( كما يفعل الرهبان و الراهبات)؟ أو أنه يجب أن يفسح لهم المجال لأن يتحرروا جنسيا فيفعلوا ما شاؤوا أن 
يفعلوا»فتتكرر الصوره المقرفه؟ أو أن نسللكك طريقا الثه تخلو عن مشاكل الزواج الدائم»كما و تخلو عن مفاسد التحرر الجنسى 
أيضا؟ و خلاصه القول إن الزواج الدائم لم يكن لا فى السابق و لاا فى الحاضر بقادر على أن يلبى كل الاحتياجات الجنسيهءو لا 
أن يحقق رغبات جميع الفئات و الطبقات فى الناسءفنحن لذلكك أمام خيارين لا ثالث لهما و هما إِمَا أن نسمح بالفحشاء و 
البغاء و نعترف به(كما هو الحال فى المجتمعات الماديه اليوم حيث سمحوا بالبغاء بصوره قانونيه)أو أن نعالج المسأله عن طريق 
الزواج المؤقت (المتعه)فما هو يا ترى جواب الذين يعارضون فكره البغاء»و فكره المتعه»على هذا السؤال الملح؟ إِنْ أطروحه 
الزواج المؤقت(المتعه)ليست مقيده بشرائط النكاح الدائم لكى يقال بأنّها لا تنسجم و لا تتلاءم مع عدم القدره الماليه.أو لا 
تتلاءم مع ظروف 


ص :186 


الدراسه. كما لا تنطوى على إضرار الفحشاء و البغاء و مفاسده و ويلاته. 


مؤاخذات على الزواج المؤقت: 
نعم هناكك مؤاخذات تؤخذ على الزواج المؤقت لا بدّ أن نذكرها هناءو نجيب عليها باختصار. 


١-رئما‏ يقال:ما الفرق بين«الزواج المؤقت)و«الزنا»»أليس كلاهما بيع للجسد لقاء دفع مبلغ معين»و فى الحقيقه ليس وصف الزواج 
المؤقك سوى سغار على وه الحشاء و الرفاءتمم ايه القرق بين الأمرين هو إجراء.ما بسع بالضيعه هق لست سوئ غباره 
بسسطه. 


والجواب هو:إن الذين يرددون هذا الكلام كأنّهم لم يطلعوا أصلا على مفهوم الزواج المؤقت و حقيقتهءلأنٌ الزواج المؤقت ليبس 
عباره عن مجرّد كلمتين تقال و ينتهى كل شىءءبل ثمّه مقررات نظير ما فى الزواج الدائم»يعنى أن المرأه المتمتع بها تكون- 
طوال المدّه المضروبه فى الزواج المؤقت خاصّه بالرجل المتمتعءثمٌ عند ما تنتهى المدّه المذكوره يجب على المرأه أن 
تعتدءيعنى أن تمتنع من الزواج مطلقا برجل آخر لمدّه خمسه و أربعين يوما على الأقلءحتى يتبيين أنّها حملت من الرجل الأوّل 
أو لا-على أنّها يجب أن تعتد حتى إذا توسلت بوسائل لمنع الحمل أيضا و إذا حملت من ذلكك الرجل و أتت بوليد وجب أن 
يتكفله ذلك الرجل كما يتكفل أمر ولده من الزواج الدائم و يجرى عليه من الأحكام كل ما يجرى على الولد الناشئ من الزواج 
الدائم»فى حين أن الزنا و البغاء لا ينطوى على أى شىء من هذه الشروط و الحدودءفهل يمكن أن نقيس هذا الزواج بالبغاء؟ نعم 


إن بين الزواج المؤقت و الزواج الدائم بعض الفروق من حيث التوارث 


ص :18 


بين الزوجتين )١1(‏ و النفقه و بعض الأحكام»و لكن هذه الفروق لا تسبب فى أن يجعل«الزواج المؤقتافى رديف البغاء».خلاصه 


القول:إِنَ المتعه نوع من الزواج بمقررات الزواج و النكاح. 


؟-إِنَّ«الزواج المؤقت/يتيح لبعض الأشخاض من طلاب الهوى أن يسىء استعمال هذا القاثونءو أن يرتكبوا كل فاحشه تخت 
هذا الستار لدرجه أن ذوى الشخصيات من الناس لا تقبل بمثل هذا الزواج»بل و تأنف منه كما أن ذوات الشخصيه من النساء 
يأبين ذلكك أيضا. 

و الجواب هونو أى قانون فى عالمنا الراهن لم يسأ استعماله؟و هل يجوز أن نمنع من الأخذ بقانون تقتضيه الفطره البشريه و تمليه 
الحاجه الاجتماعيه الملحه بحيجه أن هناكك من يسىء استعماله.أم أن علينا أن نمنع من سوء استخدام القانون الصحيح؟ لو أن 
البعض استغل موسم الحج لبيع المخدرات على الحجيج-افتراضا- فهل يجب أن نمنع من هذا التصرف الشائنءأم نمنع من 
اشتراكك الناس فى هذا المؤتمر الإسلامى العظيم؟ و هكذا الأمرفى المقام»و إذا لا حظنا بعض الناس من ذوى الشخصيات يكره 
الأخذ بهذا القانون الإسلامى(أى الزواج المؤقت)لم يكشف ذلك عن عيب فى القانون»بل يكشف عن عيب فى العاملين به»أو 


بتعبير أصح:يكشف عن عيب فى الذين يسيئون استخدام القانون. 


فلو أن الزواج المؤقت اتَخذ فى المجتمع المعاصر صورته الصحيحه؛ و قامت الحكومه الإسلاميه بتطبيقه على النحو الصحيحءو 
ضمن ضوابطه و مقرراته الخاصّه به أمكن المنع من سوء استخدام المستغلين لهذا القانون»كما لم يعد ذوو الشخصيات يكرهون 


هذا القانون و يرفضونه عند وجود ضروره 


ص اا 


)١-١‏ -طبعا ليس هناكك أى فرق بين أولاد الزواج المؤقت و أبناء الزواج الدائم من هذه النواحى. 


اجتماعيه أيضا. 


*-يقولون:إِنّ«الزواج المؤقت»يسبب فى أن يحصل فى المجتمع أطفال بلا أسرء تماما كما يحصل من البغاء من الأولاد الغير 
الشرعيين. 


و الجواب هو :إن الإجابه على هذه المؤاخذه تنّضح تماما ممما قلناهءلأنْ الأولاد غير الشرعيين غير مرتبطين بآبائهم و لا أمهاتهم من 
الناحيه القانونيه»فى حين إن الأولاد الناتجين من الزواج المؤقت لا يختلفون فى أى شىء عن الأولاد الناشئين من الزواج الدائم 
حتى فى الميراث و سائر الحقوق الاجتماعيه؛و هذا الاعتراض نشأ من عدم الانتباه إلى هذه الحقيقه الساطعه فى صعيد الزواج 
المزقت: 

«راسل»و الزواج المؤقت: 


فى خاتمه هذا البحث من المفيد الإشاره إلى موضوع هام ذكره فى هذا المجال العالم الإنجليزى المعروف:برتراندراسلافى 


كتابه:«الزواج و الأخلاق»تحت عنوان«زواج اختيارى). 


لقد كتب راسل بعد أن ذكر اقتراحا لأحد قضاه محاكم الشباب يدعىابن بن بى ليندسىافى مجال«الزواج الودّى أو الزواج 
الاختيارى'قائلا:وفق هذا الاقتراح يجب أن يكون الشباب قادرين على أن يدخلوا فى نوع جديد من الزواج يختلف عن الزواج 
المتعارف(الدائم)من ثلاث نواح: 


أوّلا:أن لا يقصد الطرفان الحصول على أبناءءو لهذا يجب أن يتعرفوا على أفضل السبل لمنع الحمل. 
و ثانيا:أن يتم الإفتراق بين الطرفين بأبسط الطرق و أسهلها. 
و ثالثا:أن لا تستحق المرأه أى نفقه من الرجل بعد وقوع الإفتراق و الطلاق بينهما. 


ص :ىما 


ثم إِنْ راسل بعد أن يذكر خلاصه ما اقترحه«ليندسى»يقول:و إِنّى لأتصور أن مثل هذا الأمر لو اعترف به القانون لأقبل جمهور 
كبير من الشباب و خاصه الطلبه الجامعيين على الزواج المؤقت و لدخلوا فى حياه مشت ركه مؤقته.حياه تتمتع بالحريه»و خالصه من 
كثير من التبعات و العواقب السيئه للعلاقات الجنسيه الطائشهءالراهنه» )١(‏ . 


إن هذا الطرح-كما تلاحظ أيّها القارئ الكريم-حول الزواج المؤقت يشابه إلى حدّ كبير قانون الزواج المؤقت الإسلامىءغايه ما 
هنالك إِنْ الشروط التى قرّرها الإسلام فى صعيد«الزواج المؤقت»أوضح و أكمل من نواحى كثيره مما اعتبر فى ذلكك 
الطرح(الذى اقترحه ليندسى)ءهذا مضافا إلى أن المنع من تكون الولد فى الزواج المؤقت الإسلامى غير محضور و إِنّ الانفصال 
سهل. كما أنّه لا تجب النفقه فى هذا الزواج على الرجل. 


ثم إِنَّ الله سبحانه قال:-بعد ذكر وجوب دفع المهر- و لآ جا عَلَيكم فلا ياضَمْ بهن بعد الْقَيضَهِ و هو بذلكك يشير إلى أنه 
لا مانع من التغيبر فى مقدار الصداق إذا تراضى طرفا العقدءو على هذا الأساس يكون الصداق نوعا من الدين الذى يخضع للتغيير 
من زياده أو نقصان إذا تراضيا.(و لا فرق فى هذا الأمر بين العقد المؤقت و العقد الدائم و إن كانت الآيه الحاضره-كما شرحنا 
ذلك سلفا- تدور حول الزواج المؤقت). 


ثم إِنْ هناكك احتمالا آخر فى تفسير الآيه أيضا و هو أنّه لا مانع من أن يقدم الطرفان-بعد انعقاد الزواج المؤقت على تمديد مدّه 
هذا الزواج و كذا التغيير فى مقدار المهر برضا الطرفين»و هذا يعنى أن مدّه الزواج المؤقت قابله للتمديد حتى عند إشرافها على 
الانتهاء(أى قبيل انتهائها)بأن يتفق الزوجات أن يضيفا على المدّه المتفق عليها فى مطلع هذا الزواجءمدّه أخرى معينه لقاء إضافه 


مقدار معين 
ص :114 


.19:0-1884 -من كتا ب(زناشوئى و أحلاق)»ص‎ )١ -١ 


من المال إلى الصداق المتفق عليه أوّلا(و قد أشير فى روايات أهل البيت عليهم السَلام إلى هذا التفسير أيضا). 


ثم أنه سبحانه قال: إِنْ الله كان عَلِيما حكيما يريد بذلك أن الأحكام المذكوره فى هذه الآيه تتضمّن خير البشريه و صلاحها و 


سعادتها لأنّ اللّه عليم بمصالحهمءحكيم فى ما يقرره لهم من القوانين. 


١5١0: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 74] 
اشاره 


مَنْ َم بش تطغ مِنْكم طؤلا أَنْ نح الخضلات لمؤباتٍ ين ا ملكت أاتكم بن للبم الؤيات وَ أللَهُ أغل بإيمانكم 


0 نار لا 1 

ا ب بض اومن بدن فيه كر جورخ بالْمغؤُوف م: مخض نات غير مُلإافلةات وَ لا مدَداتِ أخدان فإذا 

8 5 ل 2 0 
بصن إن بين باجم هن يض ا على الْفخصٍ نات يِنّ الذاب ذلك لمن دن العنت نكم و أَنْ تضيزوا يد لَكُمْ و 
لله غَفُورٌ رَحِيمٌ (10) 
التفسير 
اشاره 
التزوج بالإماء: 


ل له لل وى بالإماء» فتقول أولا: وَ مَنْ لم يَسْتَطِع مِْكم طَوْلاً 
لل أن > ع انعم اه الفز ]اك قزة بلع ملكث أ شاكع من مللاكم الراك اين لم عي ندر مالعا أذ يروت 
بالحرائر سن السسناء الج ديقي لبن تلن ها قار على 


ص 151 


)١ -١‏ -«الطول)على وزن«نوعامأخوذ من الطول(على وزن النور)بمعنى القدره و الإمكانيه الماليه و ما شابه ذلكك. 


مهرهنٌ و نفقتهنّ»فإن له أن يتروج ممما ملكت أيمانكم من الإماء.فإن مهورهنٌ أقلءو مؤونتهنٌ أخفّ عاده. 


على أن المراد من الأمه هنا هى أمه الغيرءإذ لا يجوز لصاحب الأمه أن يتزوج بأمته و يتعامل معها كما يتعامل مع زوجته بشروط 
مذكوره فى الكتب الفقهيه. 


كما أن التعبير ب«المؤمناتافى الآيه يستفاد منه أنه يجب أن تكون «الأمه»التى يراد نكاحها مسلمه حتى يجوز التزوج بهاءو على 
هذا لا يصح التزوج بالإماء الكتابيات. 


ثم إِنْ الملفت للنظر فى المقام هو أن القرآن عبر عن الإماء بالفتيات جمع فتاهء»هو مشعر عاده بالا-حترام الخاص الذى يولى 
للنساءءو هى تستخدم غالبا فى الشّابات من الإناث. 


: وير 
ثم إن الله سبحانه عقّب على هذا الحكم بقوله: وَ اللَهُ أَعْلَمُ طانم و يريد بذلك أنكم لستم مكلفين-فى تشخيص إيمان 
الإماء-إلا بالظاهرءو أمّا الباطن فاللّه هو الذى يعلم ذلككءفهو وحده العالم بالسرائرءو المطلع على الضمائر. 


و حيث إن البعض كان يكره التزوج بالإماء و يستنكف من نكاحهنٌ قال تعالى: بَعْض كم مِنْ بَغض أى أنْكم جميعا من أب 
واحدءو أمّ واحدهءفإذن يجب أن لا تستنكفوا من التزوج بالإماء اللاتى لا يختلفن من الناحيه الإنسانيه عنكمءو اللائى يشبهنٌ 
غيرهنٌ من ناحيه القيمه المعنويه»فقيمتهنّ تدور مدار التقوى و الإيمان لا غير. 


و خلاصه القول إن الإماء من جنسكمءو كلكم كأعضاء جسم واحد. 


نعم لا بدٌ أن يكون التزوج بالإماء بعد إذن أهلهنٌ و إلأ كان باطلاءو إلى هذا أشار سبحانه بقوله: فَانْكحُومُنٌ بإذْن أَهْلِهنّ و 
التعبير عن المالكك بالأهل إِنّما هو للإشاره إلى أنه لا يجوز التعامل مع الإماء على أنهنّ متاع أو بضاعه.بل يجب 


١97: ص‎ 


أن يكون التعامل معهنّ على أنهنّ من أعضاء العائله»فلا بد أن يكون تعاملا إنسانيا كاملا. 


مرإنةميغانة قال 42015 أخروةة بالتقورت وسو هله الحطه يتاه أذ القداق الى ,نحطل :فوخ يتيب انكر تتا 
بع خاتين ومكاتهوير أن رسبلى العم ر كدر تالاه كوريتهى لايك الصةاقمو إن نب يم اللشميريق إلى اك فى 
الآ.يه حذفاءأى أن الأصل هواو آتوا مالكهنٌ أجورهنٌّ)غير أن التتفسير لا يوافق ظاهر الآيه»و إن كانت تؤيده بعض الروايات و 
الأخبار. 


هذا و يستفاد أيضا من ظاهر الآيه أنه يمكن للعبيد و الإماء أن يملكوا ما يحصلون عليه بالطرق المشروعه. 


كما يستفاد من التعبير ب«المعروف'/أنّه لا يجوز أن تظلم الإماء فى تعيين مقدار المهرءبل هو حقَهِنٌ الطبيعى الحقيقى الذى يجب 
أن يعطى إليهنّ بالقدر المتعارف. 


ثم إن الله سبحانه ذكر شرطا آخر من شروط هذا الزواج»و هو أن يختار الرجل للزواج العفائف الطاهرات من الإماء اللائى لم 
يرتكبن البغاء إذ قال: 


مانت 


58 


1 : للى لا ع0 
سواء بضوره علنيه عَيرَ مللافلكات أو بصوره خفيه وَ لآ مُتخْذات أخدان 13 أى أصدقاء و أخلاء فى السر. 


ويمكن أن برد هنااسؤال هوأ النهن عن الزنا قله عنم مللاودارف ت تكفى و تغنى عن النهى عن اتحْاذْ الأخدانءفلما ذا الوصف 
الثانى أيضا؟ و يجاب على هذا:بأن البعض-فى عهد الجاهليه-كان يرى أنْ المذموم فقط هو الزنا العلنى و السفاح الظاهرءو أما 
اتَخاذ الأخلاء و الرفاق أو الرفيقات فى 


١: ص‎ 


)١ -١‏ -الأخدان جمع«خدن؛و هى بمعنى الرفيق و الخل فى الأصلءو لكنها تستعمل عاده فى الأشخاص الذين يقيمون علاقات 
جنسيه غير مشروعه مع الجدس الآخرءو لا بدّ أن نعرف أن القرآن أطلق لفظه الخدن على المرأه كما أطلقها على الرجل. 


السرٌ فلا بأس بهءو بهذا ينضح سبب ذكر القرآن و تصريحه بكلا النوعين. 
فى )له )أ 00 !ل ؛. ع ع ل ب 1 لا لا 
ثم إن الله سبحانه قال: فَإذا أخصِيّ فَِنْ أََينَ بفاجسَه قله نضف كا عَلَى الْمُحْصَناتٍ مِنَ الْعَذَابٍ . 


و تتضمن الآيه بحثا حول عقوبه الإماء إذا خرجن عن جاده العفه و الطهر و ذلكك بعد أن ذكر قبل هذا بعض أحكام الزواج 


بالإماءءو بعض الأحكام حول حقوقهنٌ. 
والحكم المذكور فى هذا المجال هو أن الإماء إذا زنين فجزاؤهنٌ نصف جزاء الحرائر إذا زنين»أى خمسون جلده. 


3 عاس -. لا 7 عاس س 
ثم إِنْ هاهنا نقطه جديره بالانتباه هى أنْ القرآن الكريم يقول فى هذا المقام فإذا أخصنّ فيكون معناه أن الجزاء المذكور إِنّْما 
يترتب على زنا الأمه إذا أحصنتهفما ذا يعنى ذلكك؟ لقد احتمل المفّ رون هنا احتمالات عديده؛فبعضهم ذهب إلى أنّ المراد 
هو الأمه ذات بعل(و ذلكك حسب الاصطلاح الفقهى المعروف و الآيه السابقه). 


و ذهب آخرون إلى أنْ المراد هى الأمه المسلمهءبيد أن تكرار لفظه المحصنه مرتين فى الآيه يقضى بأن يكون المعنى واحدا فى 
المقامين»هذا من جههءو من جهه أخرى فإن جزاء النساء المحصنات هو الرجم لا الجلد.فيتضح أن السو الأول اهو تسعد 
المشخصتهالأمة ذات بغل غير مقبول» كما أن التفسير الثاتى و هو كون المراد من المحمتة هو المسلية ليس :له ما يذل علية. 


فالحقّ هو أن عن :لفطل العف كف االقراة الكريم بمعنى المرأه العفيفه الطاهره-على الأغلب-يجعل من القريب إلى النظر 
أن تكون لفظه المحصنه هنا فى الآيه الحاضره مشيره إلى هذا المعنى نفسهءفيكون المراد أن الإماء اللاتى كن يرتكبن الفاحشه 
بضغط و إجبار من أوليائهنٌ لا يجرى عليهنٌ 


١: ص‎ 


الحكم المذكور(أى الجلد).ءأمًا الإماء اللاتى لم يتعرضن للضغط و الإجبار» و يمكنهنٌ أن يعشن عفيفات نقياتءفإنهنٌ إذا أتين 
بالفاحشه عوقبن كما تعاقب الحرائر و إن كانت عقوبه هذا النوع من الإماء على النصف من حدّ الحرائر فى الزنا. 


- 


ناوه ْ م ٍ 
ثم قال سبحانه معقبا على الحكم السابق: ذلكك لِمَنْ خشى العَنَتّ مِنْكم و«العنت)(على وزن سند)يقال فى الأصل للعظم المجبور- 
بعد الكسر-إذا أصابه ألم و كسر آخر فهضّه قد أعنته.لأن هذا النوع من الكسر مؤلم جدّاءو لهذا يستعمل فى المشاكل الباهظه و 
الأعتمال الم لمه: 


و يقصد الكتاب العزيز من العباره الحاضره أنْ الزواج بالإماء إِنْما يجوز لمن يعانى من ضغط شديد بسبب شدّه غلبه الغريزه 
الجنسيه عليه و لم يكن قادرا على التزوج بالحرائر من النساءءو على هذا الأساس لا يجوز الزواج بالإماء لغير هذه الطائفه. 

و يمكن أن تكون فلسفه هذا الحكم فى أن الإماء خاصّه فى تلكك العهود لم يحظين بتربيه جيده.و لهذا كن يعانين من نواقص 
خلقيه و نفسيه و عاطفيهءو من الطبيعى أن يتّخذ الأطفال المتولدون من هذا الزواج صفه الأمهات و يكتسبوا خصوصياتهن 
للأرقاء أنفسهم أن يتزوجوا فيما بينهم. 

نعم»هذا الموضوع لا يتنافى مع وضع بعض الإماء اللائى حظين بوضع استثنائى و خاص من الناحيه الخلقيه و التربويهفالحكم 
امد كوو أعاكم يفك لأخلة الأحانى كون بين أحاة الالتسويق أهل البيت النبوى عليهم السّ.لام من الإماء هو من هذه 
الجهه.و لكن لا بد من الانتباه إلى أن ما قيل فى مجال الإماء من 


١0: ص‎ 


«المنع فى غير الضرورهاهو الزواج بهنّءلا نكاحهنٌ بسبب الملككءفإنّه لا مانع منه حتى فى غير الضروره. 
ثم عقب سبحانه على ذلكك بقوله: وَ أنْ تَضْبِرُوا خَيْرٌ لك أى إن صبركم عن التزوج بالإماء ما استطعتم و ما لم تقعوا فى الزنا خير 
لكم و من مصلحتكم: 
2 
وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ 
أى يغفر الله لكم ما تقدم منكم بجهل أو غفله فهو رحيم بكم. 


١: ص‎ 


الآيات [سوره النساء (6): الآيات 2” الى /"؟] 


اشاره 


بعال يرا كن وَ يَهْدِيَكنْ ش ئَن َلَّذِينَ مِنْ فيلك و 0 ب عو ول يم حكيع 00و ةيب أن نوت يكم و نر 


كط 


لَّذِينَ يتبِعُونَ لهات أنْ تَمِِنُوا ميلا عَظِيماً 500 ير بد الله أذ كنت 2ه م وَ خُلِقَ آلإ كان خيقا 2 


التفسير 
اشاره 
هذه القيود لما ذا؟: 


بعد أن بين الله سبحانه فى الآآيات السابقه ما هناكك من شروط و قيود و أحكام مختلفه فى مجال الزواج» يمكن أن ينقدح سؤال 
فى ذهن البعض و هو:ما المقصود من كل هذه القيود و لما ذا الحدود القانونيه؟أ لم يكن من الأفضل أن تتركك للأفراد الحريه 
الكامله فى هذه السائلليتاخ لهم أن يتستغيدوا من هذا الأمر.و ليتعزفوا قى هذا المجال كما يفعل عبده اللائيا نحيث يتوسلون 
بكل وسيله فى طريق الّذه؟ إن الآيات الحاضره هى فى الحقيقه إجابه على هذه التساؤلات إذ يقول سبحانه: يُرِيدٌ الله لين لَكم 
اوركف بالدية ين تلكو و يقت شليكة أى |3 اللبون لكو السقاتق بواسطه هده القوائين ,و ينايك إلى افيه 
بعالك 


ص :/ا ١‏ 


مع العلم بأن هذه الأحكام لا تختص بكمءفقد سار عليها من سبقكم من أهل الحق من الأمم الصالحهءهذا مضافا إلى أنَّ الله 
تعالى يريد أن يغفر لكم و د يعيد عليكم نعمه التى قطعت عنكم بسبب انحرافكم عن جاده الحقَّءو كل هذا إِنّْما يكون إذا عدتم 
عن طريق الانحراف الذى سلكتموه فى عهد الجاهليه و قبل الإسلام. 


0 
العام سيم 


يعلم بأسرار الأحكامءو يشرعها لكم عن حكمه. 
5 3 لا 27 د 32 
ثم إن الله سبحانه أ15 ما مر بقوله: وَ اللهُ يُرِيدٌ أنْ يُتَوبَ عَلئِكمْ وَ يرِيدٌ الذِينَ ب تعُونَ الشَّهَلاتِ أَنْ تَميِلُوا مَثلاً عَظيماً أى أنّ اللّه 


واد عدو ا حك دك إن بعك عيذ لك علات و رحو لك سند" لوو كال لدبا 1 
الذين يريدون الانسياق وراء الشّهوات الغارقين فى الآثام و الذنوب يريدون لكم أن تنحرفوا عن طريق السعادهءإنّهم يريدون أن 
تسايروهم فى اتباع النّهوات و أن تنغمسوا فى الآثار انغماسا كاملاءفهل ترون-و الحال هذه إِنّ هذه القيود و الحدود الكفيله 
بضمان سعادتكم و خي ركم و مصلحتكم أفضل لكمءأو الحريه المنفلته المقرونه بالانحطاط الخلقىءو الفساد و السقوط؟ إِنّ هذه 
الآيات فى الحقيقه تجيب على تساؤل أولئكك الأفراد الذين يعيشون فى عصرنا الحاضر أيضا و الذين يعترضون على القيود و 
الحدود المفروضه فى مجال القضايا الجنسيهءو تقول لهم:إنَ الحريات المطلقه المنفلته ليست أكثر من سراب.و هى لا تنتج سوى 
الانحراف الكبير عن مسير السعاده و التكامل الإنسانى»و كما توجب التورط فى المتاهات و المجاهلءو تستلزم العواقب الشريره 
التى يتجسد بعضها فى ما نراه بأم أعيننا من تبعثر العوائل»و وقوع أنواع الحريجه الحسة الشحةة و ظطيون الأمر ]فين التناسليه و الآلام 
الروحيه و النفسيه المقيته»و نشوء الأولاد غير الشرعيين حيث يكثر فيهم المجرمون القساه الجناه. 


0 
ثم إنّه سبحانه يقول بعد كل هذا: ُرِيدُ اللَهُ أن يُحَقْفَ عَنْكُمْ وَ خِقَ الْإتلانٌ 


١: ص‎ 


4و 


3 3 


مم 


و هذه الآ-يه إشاره إلى أنْ النقطه التاليه و هى أنْ الحكم السابق فى مجال حريه التزوج بالإماء بشروط معينه ما هو-فى الحقيقه- 
التقفين تر سه ذكالان الإنسان خلق ضعيفاءفلا بدّ و هو يواجه طوفان الغرائز المتنوعه الجامحه التى تحاصره و تهجم 


عليه من كل صوب و حدب أن تطرح عليه طرق و وسائل مشروعه لإرضاء غرائزه»ليتمكن من حفظ نفسه من الا-نحراف و 


اقرع 


1١919: ص‎ 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 794 الى ]"٠‏ 
اشاره 


ل لا 
لل أَبَيَ) الذية آعثوا كوا أالكم يكم لايل | 1 تكو عن لاض بتكم ولاقو نقد كم إِنَّ الله كان بك 
لا 
يع 43 7 عن يَفعَن لك دان وَظُلْما فَعَوْفٌ تُصْلِيه بأرا وان لكك عَلى الله يسيراً (:" 


التفسير 
اشاره 
سلامه المجتمع ترتبط بسلامه الإقتصاد: 


الآبه الأولى من هاتين الآيتين تشكل -فى الحقيقه-القاعده الأساسيه للقوانين الإسلاميه فى مجال المسائل المتعلقه«بالمعاملات و 
النبادلات الماليدور لهذا يدل بها فقهاء الإسلام فى جميع أبواب المعاملات و المبادلات الماليه. 


5 -. و 3 سس بي لأروءء 5 أ د ع ساع ع 

إن هذه اآآيه تخاطب المؤمنين بقولها: 0 بها الدِيى آمثوا لا تَأحنوا أتالكع يكم بالأطل و هذا يتن أن أى تضرف فى أموال 
الغير بدون حق أو بدون أى مبرر منطقى و معقولءممنوع و محرم من وجهه نظر الإسلام»فقد أدرج الإسلام كل هذه الآمور 
تحت عنوان«الباطل»الذى له مفهوم واسع كتنر 


و الباطل كما نعلم يقابل«الحقٌ»و هو شامل لكل ما ليس بحقٌّ و كل مالا هدف له ولا أساس. 


٠٠١: ص‎ 


وفى آيات أخرى من القرآن الكريم ل ل 0 
اليهود و يذكر أعمالهم القبيحه يقول: وَ أَكلِهم اال الّاس بالطل )١(‏ و يقول فى الآيه(184)من سووة القره لآ تأ كازا أمزالكم 
بَيَكُمْ بالإاطل كمقدمه للنهى عن جر الناس إلى المحاكم و أكل أموالهم بحجج واهيه غير منطقيه. 


و على هذا الأساس يندرج تحت هذا العنوان الكلى كل لون من ألوان العدوانءو الغشءو جميع المعاملات الرّبويهءو المعاملات 
المجهوله الخصوصيات تماماءو تعاطى البضائع التى لا فائده فيها بحكم العقلاءءو التجاره بأدوات اللهو و الفساد و المعصيه و ما 
شاكل ذلك. 


و تفسير بعض الروايات كلمه«الباطل؛بالقمار و الرّبا و ما شابه ذلكك إِنّما هو فى الحقيقه من باب ذكر المصاديق الواضحه لهذا 
المفهوم:و ليس من باب الحصر و القصر. 


ولعلنا لا نحتاج إلى التذكير بأنّ التعبير ب«الأكل»كنايه عن كل تصرفء سواء تم بصوره الأكل المتعارف أو اللبسءأو السكنى 
أو غير ذلككءتعبير رائج فى اللغه العربيه و غير العربيه»غير غريب على الاستعمال. 


ثم إن الله سبحانه يقول معقبا على العبارات السابقه: إل أَنْ َكونَ بكار عَنْ لاض 


و هذه العباره استثناء من القانون الكلى»و هو بحسب الاصطلاح«استثناء منقطع» (1) و هو يعنى إن ما جاء فى هذا العباره لم يكن 
مشمولا للحكم السابق من الأساسءبل قد ذكر تأكيدا و تذكيراءفهو فى حدّ ذاته قانون كلىءو ضابطه عامّه 


٠١١: ص‎ 

.١12١ءاسنلا-‎ )١ -١ 

-١‏ 1) -الاستثناء المنقطع يأتى-غالبا-لتأكيد عموميه الحكم العام»و هو أمر صادق فى المقام»هذا مضافا إلى أنه يكشف عن هذه 
الحقيقه»و هى أن تحريم التصرفات الباطله لا يقفل عليكم أبواب الرزق و الحياهءبل فى إمكانكم أن تحققوا أهدافكم عن طريق 


التجاره المشروعه و الكسب المباح شرعا. 


برأسهاءلأنّه يقول:إلا أن يكون التصرف فى أموال الآخرين بسبب التجاره الحاصله فى ما بينكمءو التى تكون عن رضا الطرفين. 


فبناء على هذا تكون جميع أنواع المعاملات الماليه و التبادل التجارى الرائج بين الناس-فى ما إذا تم برضا الطرفين و كان له وجه 
معقول-أمرا جائزا من وجهه نظر الإسلاء(إلآ الموارد التى ورد فيها نهى صريح لمصالح خاصّه). 


لا لوم 7 لا 
ثم أنه تعالى ينهى فى ذيل هذه الآيه عن قتل الإنسان لنفسه إذ يقول: وَ لا تَقثّلوا أَنْفسَ كم و ظاهر هذه الجمله بقرينه قوله: إِنّْ الله 


كان بكم رَحِيماً النهى عن الانتحار»يعنى أن الله الرحيم كما لا يرضى بأن تقتلوا أحداءكذلك لا يسمح لكم ولا يرضى بأن 
تقتلوا أنفسكم بأيديكمءو قد فسّرت الآيه الحاضره فى روايات أهل البيت عليهم السّلام بالانتحار أيضا )١(‏ . 


وهنا يطرح سؤال و هو:أى ارتباط بين مسأله قتل الإنسان لنفسه؛ و«التصرف الباطل فى أموال الناس؛؟ إِنْ الجواب على هذا 
السؤال واضح تماماءو فى الحقيقه يشير القرآن بذكر هذين الحكمين بصوره متتاليه إلى نكته اجتماعيه مهمّهءو هى أنّ العلاقات 
الاقتصاديه فى المجتمع إذا لم تكن قائمه على أساس صحيحءو لم يتقدم الإقتصاد الاجتماعى فى الطريق السليمءو وقع الظلم و 
التصرف العدوانى فى أموال الغير أصيب المجتمع بنوع من الانتحارءو آل الأمر إلى تصاعد حالات الانتحار الفردى مضافا إلى 
الاتتحار الجماعى الذى هو من آثار الانتحار الفردى ضمنا. 


إن الحوادث و الثورات التى تقع فى المجتمعات العالبية العاظ م عر كاعد و أنقيل ولا على هذهو عقوو سيت أن الله 
لطيف بعباده رحيم بخلقه فقد أنذرهم و حذرهم من مغبه الأمرءو حتّهم على تجنب المبادلات الاقتصاديه 


٠١7: ص‎ 


0-١‏ -راجع تفسير مجمع البيان»ذيل الآبه»و تفسير نور الثقلين»ج ١ءعص‏ فيه 


الماليه الغير الصحيحهءو أخطرهم بأن الإقتصاد المريض يؤدى بالمجتمع إلى السقوط و الانهيار»و الفناء و الاندحار. 


٠.‏ . .لارةء ل 39 ىه هدم مي ناا 5 ءِِ 
كما حذر قائلا: وَ مَنْ يَفْعلُ ذلك عُذرَاناً وَظَلْماً قَمَؤْفٌ تُْضْلِيهِ )١(‏ ناراً أى أن من يعصى هذه الأحكام و يتجاهل هذا التحذيرءو 
يأكل أموال الآخرين بالباطل و دون استحقاقء أو يتحر بيديه لم يصبه العذاب الأليم فى الدنيا فحسبء بل ستصيبه نار الغضب 
الالهىءو هذا أمر هين على الله: وَ كان ذلكك عَلَى الله تسيراً . 


ص 7 


)١-١‏ «الصلى؛يعنى فى الأصل الاقتراب إلى النارءو يطلق على التدفق و الاحتراق و الاكنواء بالنار أيضاءو قد استعملت فى الآيه 


الحاضره فى معنى الاحتراق بالنار احتراقا. 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ١"ا]‏ 

اشاره 

إن تيبو بار فا تَنْهَون عَنْهُ كفو عَدَكم ستايكع و تُدَخِلكم مدخلا كريماً )0١(‏ 

التفسير 

اشاره 

المعاصى الكبيره و الصغيره: 

هذه الآبه تقول بصراحه: إِنْ تَشتيبوا يئر لا تنْهونَ عَنْهُ كفو عَدَك ستايكع و تُدْخِلْكُم مُدْخَلا كريماً . 
واهن هذا التعبير ستفاد أن المعاضى .و الذثوب على قسميف: 

القسم الأوّل:هو ما يسئّْئيه القرآن الكريم بالمعصيه الكبيره. 

و القسم الثَانى و هو ما يسمّيه القرآن الكريم بالسيئه. 


وقد عبر فى الآ-يه(؟)من سوره النجم«باللمم» )١(‏ بدلا عن السيئه»و فى الآيه(9؟)من سوره الكهف ذلكك لفظه«الصّ غيره)فى 
مقابل الكبيره عند ما يقول: 


لان ل 


اع .لان 
لابنادة ضع و لعي إل عن 


و من التعابير المذكوره يثبت-بوضوح- أن الذنوب و المعاصى على صنفين محددين» يعبر عنهما تاره بالكبيره و الصغيرهءو تاره 
أخرى بالكبيره و السيئه» 


٠١5: ص‎ 


)١ -١‏ -«اللمم»(على وزن القسم)تعنى الأعمال الصغيره غير الهامه. 


و ثالثه بالكبيره و«اللمم). 
و الآن يجب أن نعرف ما هو الملاك و الضابطه فى تحديد الصَغيره و الكبيره. 


يذهب البعض إلى أن هذين الوصفين من الأمور النسبيه.تكون كل معصيه بالنسبه إلى ما هو أكبر منها صغيرهو بالنسبه إلى ما 
هو أصغر منها كبيره (1) . 


و لكن من الواضح أن هذا المعنى لا ينجسم مع ظاهر الآيه الحاضرههلأنّ الآيه الحاضره تقسم الذنوب إلى صنفين مستقلين»و 
تعتبرهما نوعين متقابلين» و تعتبر الاجتناب عن صنف موجبا للعفو و التكفير عن الصنف الآخر. 


و لكننا إذا راجعنا المعنى اللغوى للكبيره وجدنا أن الكبيره هى كل معصيه بالغه الأهميّه من وجهه نظر الإسلام؛و يمكن أن 
تكون علامه تلكك الأهميه أن القرآن لم يكتف بالنهى عنها فقطءبل أردف ذلك بالتهديد بعذاب جهنمءمثل قتل النفس و الزنا 
و أكل الربا و أمثال ذلككءو لهذا 


جاء فى روايات أهل البيت عليهم السّلام: 


و على هذا الأساس تسهل معرفه المعاصى الكبيره إذا أخذنا بنظر الاعتبار الضابطه المذكورهءو ما قد ذكر فى بعض الروايات من 
أن عدد الكبائر سبع و فى بعضها عشرون و فى بعضها سبعون لا ينافى ما ذكرناه قبل قليل»إذ أن بعض هذه الروايات يشير-فى 
الحقيقه-إلى المعاصى الكبيره من الدرجه الأولى»و بعضها الآخر يشير إلى المعاصى الكبيره من الدرجه الثانيه»و بعضها الثالث 
كان حم ارب اكير 


ص لحان 


)١-١‏ وقد نسب العلامه الطبرسى رحمه اللّه فى مجمع البيان هذا الإعتقاد إلى علماء الشيعه فى حين أنّ الأمر ليس كذلك. 
فلكثير من علماء الشيعه رأى آخر سنأتى على ذكره بالتفصيل. 
؟-95) حنور الثقلين سج اعص "/ا؟. 


إشكال: 


يمكن أن يقال أن هذه الآيه تشجع الناس على ارتكاب المعاصى و الذنوب الصغيره إذاءكأنّها تقول:لا بأس بارتكاب المعاصى 
الصغيره شريطه تركك الكبائر من الذنوب. 


الجواب: 


إن الجواب على هذا الإشكال ينضح من التعبير المذكور فى الآيه الحاضره. إذ يقول القرآن الكريم: كفو عَدْكمْ يات مم يعنى 
ِنْ الاجتناب عن الذنوب الكبار».خصوصا مع توفر أرضيه ارتكابهاء يوجد حاله من التقوى الروحيه لدى الإنسان يمكنها أن تطهره 
من آثار الذنوب و المعاصى الصغيره. 


وفى الحقيقه أن الآيه الحاضره تشبه الآيه(١١)من‏ سوره هود التى تقول: 


ه لا 0 لا ع ١‏ ع 

إن الس نات يُذْهِبْنَ السَّيْئَاتِ فهى إشاره إلى أحد الآثار الواقعيه للأعمال الصالحه و هو يشبه ما إذا قلن»إذا اجتنب الإنسان المواد 
السام الخطيره و توفرت له صحه جيده و مناعه قويه أمكنه أن يتخلص من الآثار السيئه لبعض الأطعمه غير المناسبه لسلامه 
مزاجه»و بسبب مناعته الجسميه. 


و بتعبير آخر إن التكفير عن الذنوب الصغيره و غفرانها يعد نوعا من«الأجر المعنوىالتاركى المعاصى و الذنوب الكبيره؛و لهذا- 
فى الحقيقه-أثر تشجيعى قوى على ترك الكبائر.محفز على اجتنابها. 


متى تنقلب الصغيره إلى كبيره؟: 


إلا أنّ هاهنا نقطه مهمه لا بدّ من الالتفات إليهاءو هى أن المعاصى الصغيره تبقى صغيره ما لم تتكررءهذا مضافا إلى كونها لا 
رعق أسشكبار أوغزوو و طغياةولان الضصخائر- كما يستقاد هن الكنات العزة و الأحاد يك الشريقة- سدل إلى الكبيرة ف 


عدّه موارد هى: 
١-إذا«تكررت‏ الصغيره»» 
قال الإمام الصادق عليه السَلام: رلا صغيره مع الإصرار). 


7١2: ص‎ 


؟-إذا استصغر صاحب المعصيه معصيته و استحقرهاء 


فقد جاء فى نهج البلاغه: «أشدّ الذنوب ما استهان به صاحبه). 


#كرؤذ1 وركيام كواعو عناة و اسككانو لمان وسيرة فلن أزامن لاخدال وودهيذا عر ها ماه هن آيات قر آنيه متنوعه 


إجمالاءمن ذلك قوله تعالى: 
لا ئَرَ انلام دلا قاد 2 0 م لا 


كه 


ع ل ل ل ل ا 


اراد اكوم حول مار الى مني اللي نو ونام فى سور لجراي 11 فر الله قبن عن ياك له 
لا 
ينه يلاعت لَهَا الْعذات ضِغْفين »و 


قد روى عن النبِى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال: 

(من سن سنّه سيثه فعليه وزرها و وزر من عمل بها لا ينتقص من أوزارهم شيئا). 

ه-أن يفرح مرتكب المعصيه بما اقترفه من المعصيهءو يفتخر بذلكك كما 

روى عن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «من أذنب ذنبا و هو ضاحكك دخل النَار و هو باكك). 


ع-أن يعتبر تأخير العذاب العاجل عنه على المعصيه دليلا على رضاه تعالىءو يرى العبد نفسه محصنا من العقوبه آمنا من 

العذابءأو يرى لنفسه مكانه عند اللّه لا يعاقبه لي حادق سور النجادلة الآيه() حاكا عن لساك حفن 
1 

العصاه المغرورين الذين يقولون فى أنفسهم: لي دما اللَهُ با تَقُولٌ »ثم يرد عليهم القرآن الكريم قائلا: حَسْبَهُم جَهَنمُ 00 . 


ص 16 


)١-١‏ -النازعات./9-91؟. 
؟-15) -المحجه البيضاءءج /اءص .2١‏ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه "!”9] 
اشاره 


.: 1 

وَلا تَتَمَنّو كما ا فَضَّلَ الله به بَغفّ كم عَللِ بغض لِلرَالٍ نَصديبٌ مما كت وا وَ لكا نَديبٌ مما اك : هن و سئَلوا الله مِنْ فَضْلِه إنَّ 
لا | 

للَهَ كانَ بكلٌّ شَئْءِ عَلِيماً (57) 


سبب اللزول 


قال النقسى الشتهير الطبرسي وه الله فى ١مجمع‏ البيان»:قيل أن أم سلمه(و هى من أزواج الْنَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم)قالت:يا وشو ل الله يغزو الرجال و لا تغزو النساءءو إِنّما لنا نصف الميراث؟فليتنا رجال و نغزو و نبلغ ما يبلغ الرجال»فتزلت 
الآبه تجيب على جميع هذه التساؤلات. 


ونقرأ فى تفسير المنار :إن جماعه من الرجال المسلمين قالوا:نرجو أن نفضل على النساء بحسناتنا فى الآخره كما فضلنا عليهنٌ فى 
الميراث فيكون أجرنا على الضعف من أجر النساءءو قالت جماعه من النساء المسلمات:إنا نرجو أن يكون الوزر علينا نصف ما 
على الرجال فى الآخره كما لنا الميراث على النصف من نصيبهم فى الدنياءفتزلت الآيه. 


وقد ذكر سبب التّزول هذا بعينه فى تفسير«فى ظلال القرآ ناو اتة تفسير١روح‏ المعانىامع فارق بسيط. 


7١8: ص‎ 


اللفسير 
اشاره 


لقد أوجب التفاوت فى سهم الرجال و النساء من الإرث-كما قرأت فى سبب النزول-تساؤلا لدى البعضءو يبدو أنّهم لم يلتفتوا 
إلى أنْ هذا التفاوت إِنّما هو لأجل أن النفقه بكاملها على الرجلءو ليس على النساء شىء من نفقات العائلهءبل نفقه المرأه هى 
الاخرى مفروضه على الرجلءو لهذا يكون ما تصيبه المرأه ضعف ما يصيبه الرجل من الثروهءو لهذا قال الله تعالى فى هذه الآيه: 
و لا نموا لا فَصَّلَ اللهُ به بض كع عَللِْ فض لأسن لكل نوع من أنواع هذا التفصيل و التفاوت أسرار خففيه عنكم غير ظاهره 
لكمءسواء كان التفاوت بن تيه اللخلقه رو الستسية ويلك لقاع الجسميه و الروحيه التى تشكل أساس النظام الاجتماعى 
فيكم أو التفاوت من الناحيه الحقوقيه بسبب اختلاف الموقع و المكانه كالتفاوت فى سهم الارث: إن جميع أنواع هذا التفاوت 
قائم على أساس العدل و القانون الإلهى الحكيمءو لو كانت مصلحتكم فى غير ذلكك لسنّه و ببنه لكم. 


و على هذا فإن تمنى تغيير هذا الوضع نوع من المخالفه للمشيثه الرّبانيه التى هى عين الحق و العداله. 


على أنّه يجب أن لا نتصور خطأ أن الآيه الحاضره تشير إلى التفاوت المصطنع الذى برز نتيجه الاستعمار و الاستغلال الطبقى»بل 
كشي إلى القروق الطبيعيه الو اقحهولآن القروق المضطعه لاهن نه المكيقه الألهيه فى تو عو ل أن تمت تكريرها ترفوضن و غير 
صحيح:ءبل هى فروق ظالمه و غير منطقيه يجب السعى فى رفعها و إزالتها و تفنيدهاءفللمثال:لا يمكن للنساء أن يتمنين أن يكن 
رجالاءكما لا يمكن للرجال أن يتمنوا أن يكونوا نساءءلأنٌ وجود هذين الجنسين أمر ضرورى للنظام الاجتماعى الإنسانى»و لكن 
هذ القاوت الجسى بج أن لايتكد ذرعولأن سدق أحد البين حقرق الجسن الآخر ومن هنافاث الذين الَكَدذوا هذه 
الآيه ذريعه لإثبات التمييز الاجتماعى الظالم أو 


٠١94: ص‎ 


يتصوروها حيّجه على هذا التمييز قد أخطئوا خطأ كبيرا. 


واكذا عقي الله سياف على التجدله الاب فووا بق وليه نكال تعديت يننا الكسوا و تلان تيت ما كدي أى الكل من 
الرجال و النساء نصيب من سعيه و جهده و مكانته سواء كانت مكانه طبيعيه(كالتفاوت و الفرق بين جنسى الرجل و المرأه) أو غير 
طبيعيه ناشئه عن التفاوت بسبب الجهود الاختياريه. 


إن الجدير بالالتفات هنا هو:إِنْ لكلمه«الاكتساب»التى هى بمعنى التحصيل مفهوما واسعا يشمل الجهود الاختياريه»كما يشمل ما 
يحصل عليه الإنسان بواسطه بنيانه الطبيعى. 


0 
ثم يقول: وَ شْمّلوا الله مِنْ فْضَلِهِ أى بدل أن تتمنوا هذا التفصيل و التفاوت اطلبوا من فضل الله و اسألوا من لطفه و كرمه أن 


يتفضل عليكم من نعمه المتنوعه و توفيقاته و مثوباته الطيبه.لتكونوا-بنتيجه ذلكك-سعداء رجالا و نساء»و من أى عنصر كنتمءو 
على كل حال اطلبوا و اسألوا ما هو خيركم و سعادتكم واقعاءو لا تتمنوا ما هو خيال أو ما تتخيلونه(و لعل التعبير بلفظهامن 
فضلهوإشارة إلى المع الأخير): 


على أنه من الواضح جدًا أن طلب الفضل و العنايه الرّبانيه ليس بمعنى أن لا يسعى الإنسان فى الأخذ بأسباب كل شىء و 
غوافله وبل لأ يمن الحك عن قضنا اللةءو:رحيفه امن تخلذل الأسيات ال فووهاء و أراساها فى الكوة. 


كر قو 7 
إن الله كانَ بكل شيئء عَلِيما 


همه 


أى يعلم ما يحتاج إليه نظام المجتمع و ما يلزمه من الفروق سواء من الناحيه الطبيعيه أو الحقوقيهءو لهذا لا وجود للظلم و الحيف 
ولالأى شىء من التفاوت الظالم و التمبيز غير العادل فى أفعالهكما أنه تعالى خبير بما فى بواطن الناس من الأسرار و الخفايا و 
النوايا و يعلم من الذى يتمنى الأمانى الخاطئه فى قلبهءو من يتمنى الأمانى الإيجابيه الصحيحه البناءه. 


5١٠١: ص‎ 


التفاوت الطبيعى بين الثاس لما ذا؟: 


إن ثمّه كثيرين يطرحون على أنفسهم السّؤال التالى:لما ذا خلق البعض بمواهب و قابليات أكثرءو آخرون بمواهب و قابليات 
أقلءو البعض متحلين بالجمالءو آخرون خلو منهءأو بجمال قليلءو البعض بامتيازات جسميه عاليه و قويه متفوقه.و آخرون 
عاديين»هل يتلاءم هذا التفاوت مع العدل الإلهى؟؟. 


فى الإجابه على هذه التساؤلات لا بد من الالتفات إلى النقاط التاليه: 


١-إِنَّ‏ بعض الفروق الجسميه و الروحيه بين الناس ناشئه عن الاختلافات الطبقيه و المظالم الاجتماعيه, أو التفريط الفردى الذى لا 
علااقه له بنظام الخلق و جهاز الإيجاد أبداءفمثلا كثير من أبناء الأغنياء أقوى من أبناء الفقراء و أكثر جمالا و تقدما من ناحيه 
المواهب :و القابليات سيب أن القريق الأول (أولاد الأغنياء) يحطى بامكانيات أكير من حيبت الغنذاء .و الجواتن الصحيهيفى ين 
يعانى الفريق الثانى من حرمان و نقصان من هذه الجهه.أو أن هناكك من يخسر الكثير من طاقاته الجسميه و الروحيه بسبب 
التوانىءو البطالهءو التفريط و التقصير. 


إِنْنا يجب أن نعتبر هذه الفروق و هذا التفاوت تفاوتا و مصطنعا و مزيفاءو غير مبررءو يتحقق القضاء عليها من خلال القضاء على 
النظام الطبقىءو تعميم العداله الاجتماعيه فى الحياه البشريهءو القرآن الكريم و الإسلام لا يقرّ أى شىء من هذه الفروق»و أى 
لون.من ألوان هذا التفاوت و التميذ أبذا: 


؟-إِنَ القسم الآخر من الفروق و ألوان التفاوت أمر طبيعى»و شىء لازم من لوازم الجبله البشريه؛بل و ضروره من ضرورات الحياه 
الإنسانيه» يعنى أنّ مجتمعا من المجتمعات حتى إذا كان يحظى بالعداله الاجتماعيه الكامله لا يمكن أن يكون جميع أفراده 
متساوين و على نمط واحد و صوره واحده مثل منتجات معمل.بل لا بد أن يكون هناكك بعض التفاوت.و لكن يجب أن نعلم أن 
المواغفت 


5١١: ص‎ 


الإلهيه و القابليات الجسميه و الروحيه قد قسمت-فى الأغلب-تقسيما يصيب فيه كل واحد قسطا من تلكك المواهب و القابليات.لا 
جمله واحدهءبل هناكك من يحظى بالمقدره البدنيه الكافيه»و آخر يحظى بموهبه رياضيه جيدهءو من يحظى بذوق شعرى رفيع» و 


آخر يحظى برغبه كبيره فى التجارهءو من يتمتع بذكاء وافر فى مجال الزراعه» و آخر بمواهب و قابليات خاصّه أخرى. 


المهم أن يكتشف المجتمع أو الأفراد أنفسهم تلكك المواهب و القابليات.و أن يقوموا بتربيتها و تنميته فى بيئه سليمه»حتى يتمكن 
كل إنسان إظهار ما ينطوى عليه من نقطه ضعف و يستفيد منها. 


"-يجب أن نذكر القارئ أيضا بن المجتمع مثل الجسد الانسانى بحاجه إلى الأنسجه و العضلات و الخلايا المختلفهيعنى كما 
أنَ البدن لو تألف جميعه من خلايا دقيقه و رقيقه مثل خلايا العين و المخ لم يدم طويلاءو لو تألف جميعه من خلايا غليظه و 
خشنه لا تعرف انعطافا مثل خلايا العظام»فقدت القدره الكافيه على القيام بوظائفهاءبل لا بدّ أن تكون الخلايا المكونه للجسم 
متنوعه» ليصلح بعضها للقيام بوظيفه التفكير»و بعضها للمشاهده و النظرءو آخر على الاستماع و رابع على التحدث.هكذا لا بل 
لوجود«المجتمع الكامل»من وجود عناصر ذات مواهب و قابليات و أذواقءو تراكيب مختلفه متنوعه.بدنيه و فكريه» لكن لا يعنى 
هذا أن يعانى بعض أعضاء الجسد الاجتماعى من حرمان,أو تستصغر خدماته أو يستحقر دورهءتماما كما تستفيد كل خلايا البدن 


و بعباره أخرى:إِنْ الفروق و أشكال التفاوت فى البينه الروحيه و الجسميه 


ص 5117 


فى الجوانب الطبيعه(التى لا-هى ظالمه و لااهى مفروضه)إِنّْما هى فى الحقيقه مقتضى«الحكمه الدّبانيه»»و العدل لا يمكنه بحال 
أن ينفصل عن الحكمه. 

فعلى سبيل المثال إذا كانت خلايا الجسم البشرى مخلوقه فى شكل واحد كان ذلك بعيدا عن الحكمه كما أنه خال عن العدل 
الذى يعنى وضع كل شىء فى محله و موضعه المناسبءو كذلكك إذا تشابه الناس فى يوم من الأيَام فى التفكير أو تشابهوا فى 


إذن فما ورد فى هذه الآيه فى مجال التفصيل و التفاوت فى جبله الرجل و المرأه و خلقتهما إِنّما هو فى الواقع إشاره إلى هذا 
الموضوعءلأنّه من البديهى إذا كان البشر جميعا رجالاءأو كانوا جميعا نساء لانقرض النوع البشرى عاجلاءهذا مضافا إلى انتفاء 
قسم من ملاذ البشر المشروعه. 


فإذا اعترض جماعه قائلين لما ذا خلق البشر صنفين رجالا و نساءءو زعموا بأنْ هذا الأمر لا يتلاءم مع العداله الإلهيه.لم يكن هذا 
الاعتراض منطقياءلأنهم لم يلتفتوا إلى حكمه هذا التفاوتءو لم يتدبروا فيها. 


ص مرح 


الآيه [سوره النساء (6): آيه “/"] 


اشاره 

اا -_- لا يي #د :7 لا ل 2 0 
كع مالي ميا ترك لان و الأرئرة و الذين عقدت اللطائكة تومه م لعي ِبَهُمْ إن آلله كان عَللِمْ كل شَّئْ نع شد هيدا 
ليضف 
التفسير 


5 ع ع 2 لا م لا م0 ماع غٍِ 1 
هرد القن ف هوه أخرى إلى ماله الآرك د بقلو كا عالق من اك الأالدان 3 الاقرتوق أى الكل وجل أو أمرأه 
جعلنا ورثه يرثون ممما تركك الوالدان و الأقربون الذى يجب أن يقسّم بينهم طبق برنامج خاص. 


إِنّ هذه العباره هى-فى الحقيقه-خلاصه أحكام الارث التى مر ذكرها فى الآبات السابقه فى مجال الأقرباء»و هى مقدمه لحكم 
سيأتى بيانه فى ما بعد. 


ا كه م ل اك سدم فاك قراطل نس ود افو ون راق قر نت ل ا 
ثم إِنْ الله تعالى يضيف قائلا: وَ الذِينَ عَفَدَتْ أيمانكم فآ توهُم نَصَيبَهُمْ أى ادفعوا إلى الذين عقدتم معهم عقدا نصيبهم من 
الإرث. 


و التعبير عن الميثاق بعقد اليمين(و هو العقد باليد اليمنى)لأجل أن الإنسان 


ص 1 


-١‏ ع( -«الموالى ا جمع مولى»و هى فى الأصل من ماده الولايه بمعنى الاتصال والارتباط.ءو تطلق على عع الأفراد الذين يرتبط 
بعضهم ببعض بنوع من الارتباط»غايه ما هناكك أنّها تكون فى بعض الموارد بمعنى ارتباط الولى.مع أتباعهءو أمّا فى الآ-يه 
الحاضره فتكون بمعنى الورثه. 


غالبا ما يستفيد من يده اليمنى للقيام بأعماله»كما أن الميثاق يشبه نوعا من العقد (فى مقابل الحل). 


والآن لننظر من هم الذين عقد معهم الميثاق»الذين لا بدّ أن يعطوا نصيبهم من الإرث؟ يحتمل بعض المفسّرين أن المراد هو 
الزوج و الزوجه لأنْهما عقدا فى ما بينهما رابطه الزوجيه. 


و لكن هذا الاحتمال يبدو مستبعداءلنْ التعبير عن الزواج بعقد اليمين و نظيره فى القرآن الكريم قليل جداءهذا مضافا إلى أنه 
يعد تكرارا للمواضيع السابقه. 


إِنْ ما هو أقرب إلى مفهوم الآيه هو عقد«ضمان الجريره»الذى كان رائجا قبل الإسلامءو قد عدله الإسلام بعد أن أقرّه لما فيه من 
ناحيه إيجابيه و هو:«أن يتعاقد شخصان فيما بينهما على أن يتعاونا فيما بينهما بشكل أخوى أن يعين أحدهما الآدخر عند 
المشكلاتءو إذا مات أحدهما قبل الآخر ورثه الباقىاو لقد أقر الإسلام هذا النوع من التعاقد الأخوى الودىءو لكننّه أكد على أنّ 
التوارث بسبب هذا الميثاق إِنّما يمكن إذا لم يكن هناكك ورثه من طبقات الأقرباء.يعنى إذا لم يبق أحد من الأقرباء ورث ضامن 
الجريره الذى وقع بينه و بين الآخر مثل هذا العقد (لمعرفه التفاصيل أكثر راجع بحث الإرث فى الكتب الفقهيه) )١(‏ . 


5 للد ال ان م ع 
ثم ختم سبحانه الآديه بقوله: إِنَّ الله كان عَللِمْ كل شَيْءٍ شَّهيداً أى إذا قصرتم فى إعطاء نصيب الورثه و لم تعطوهم حقوقهم 


كامله»علم الله بذلكك و لم يخف عليه ما فعلتم.لأنّه على كل شىء شهيد و بكل شىء عليم. 


ص :516 


)١-١‏ -صوره عقد ضمان الجريره هكذا«عاقدتكك على أن تنصرنى و أنصرك و تعقل عنى و أعقل عنكك و ترثنى و أرثكك)» 
فيقول الآخر:«قبلت». 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ©*”] 


اشاره 
ل , ٍ 

2 عم عم عن ناماه نارف فق قي 

0 يا با فضّلَ الله َغصَ هُمْ عَلِم بض و بلا ألَْهُوا مِنْ أموالِهمْ فَالصَالِحاتٌ قائتات حافِظات للمَبِ با حفظ 
قلات ون 2 و ع لا 2 ف 2 9 دلارء “0ن عر وم لاي 

لله وَ آللاتى كافون تُمُورَهُنٌ فطلو نّ وَ اهْْجَرُوهُنَ فى المضاجع وَ اضربُوهْنّ فإنْ أطغتكم فلا تَبغوا عَلتِهنَ سَبيلا إِنْ الل كان عَليَا 
كي زعم 
التفسبر 
اشاره 
القوامه فى النظام العائلى: 


قال الله تعالى فى مطلع هله لكيه الالال َرامُونَ عَلَى ادل لاوولايت لتوضيح هذه العباره من الالتفات إلى أن العائله وحده 
اجتماعيه صغيرهءو هى كالاجتماع الكبير لا بد لها من قائد و قائم بأمورهاءلأن القياده و القوامه الجماعيه التى يشتركك فيها الرجل 
و المرأه معاءلا ‏ معنى لها و لا مفهومءفلا بدّ أن يستقل الرجل أو المرأه بالقوامه»و يكون«رئيسااللعائله»بينما يكون الآخر بمثابه 
«المعاون/له الذى يعمل تحت إشراف الرئيس. 


إن القرآن يصرّح-هنا-بأنَ مقام القوامه و القياده للعائله لا بد أن يعطى للرجل(و يجب أن لا يساء فهم هذا الكلام»فليس 
المقصود من هذا التعبير هو 


ص :1" 


الاستبداد و الإجحاف و العدوانءبل المقصود هو أن تكون القياده واحده و منظمه تتحمل مسئولياتها مع أخذ مبدأ الشورى و 
التشاور بنظر الإعتبار). 


إِنْ هذه المسأله تبدو واضحه فى هذا العصر أكثر من أى وقت مضىءو هى أن أيه هيئه حتى المؤلفه من شخصين مكلفه بالقيام 
بأمر لا بدّ أن يتولى أحدهما زعامه تلكك الهيئه فيكون رئيسهاءبينما يقوم الآخر بمساعدته فيكون بمثابه (المعاون أو العضو)ءو إلآ 
سادت الفوضى أعمال تلكك الهيئه و اختلت نشاطاتها و أخفقت فى تحقيق أهدافها المنشوده.و هكذا الحال بالنسبه إلى 
العائله»فلا بن من إسناد إداره العاثله إلى الرجل. 


و إِنْما تعطى هذه المكانه للرجل لكونه يتمتع بخصوصيات معينه مثل القدره على ترجيح جانب العقل على جانب العاطفه و 
المشاعرء(على العكس من المرأه التى تتمتع بطاقه فياضه و طاغيه من الأحاسيس و العواطن)و مثل امتلااكك بنيه داخليه و قوه 
بدنيه أكبر ليستطيع بالأولى أن يفكر و يخطط جيداءو يستطيع بالثانيه أن يدافع عن العائله و يذب عنها. 


هذا مضافا إلى أنه يستحق -لقاء ما يتحمله من الإنفاق على الأولاد و الزوجه»و لقاء ما تعهده من القيام بكل التكاليف اللازمه من 
مهر و نفقه و إداره ماديه لاثقه للعائله-أن تناط إليه وظيفه القوامه و الرئاسه فى النظام العائلى. 


نعم يمكن أن كر بع كد يعقل < التمزوه تيز تعقو قن علي زواعو تق هف اليناف لذ أن الراك ناكما ملفا مرا اليد 
بملا-حظه النوع و مراعاه الأغلبيه لا بملاحظه الأفراد.فردا فرداءو لا شكك أن الحاله الغالبه فى الرجال أَنّهم يتفوقون على النساء فى 
القابليه على القيام بهذه المهمّهءو إن كانت النسوه يمكنهنّ أن يتعهدن القيام بوظائف أخرى لا يشكك فى أهميتها. 

0 


قوز ليو 


إِنّ جمله لا فَصَّلَ الله بَعْضَهُعْ عَللِ بتغض و بلا أَنَْعُوا من الهم إشاره 


ص 6 


أيضا إلى هذه الحقيقهلأنٌ القسم الأوّل من هذه الفقره يقول:إن هذه القوامه إِنّما هو لأجل التفاوت الذى أوجده الله بين أفراد 
البشر من ناحيه الخلق لمصلحه تقتضيها حياه النوع البشرىءبينما يقول فى القسم الثانى منها:و أيضا لأجل أن الرجال كلفوا بالقيام 
بتعهدات ماليه تجاه الزوجات و الأولاد فى مجال الإنفاق و البذل. 


ولكن غير خفى أن إناطه مثل هذه الوظيفه و المكانه إلى الرجل لا تدل على أفضليه شخصيه الرّجل من الناحيه البشريهءو لا يبرر 
تميزه فى العالم الآدخر(أى يوم القيامه)لأنَّ التميز و الأفضليه فى عالم الآخره يدور مدار التقوى فقطكما أن شخصيه المعاونه 
الإنسانيه قد تترجح فى بعض الجهات المختلفه على شخصيه الرئيسءو لكن الرئيس يتفوق على معاونه فى الإراده التى أنيطت 
إليه.فيكون أليق من المعاون فى هذا المجال. 


١‏ لا ء لا 
له بمبحاتة ميان اناق كالق] لمات فا 


مجال العائله على صنفين: 


د لا 3 8م ع 
يت 5 فظاتٌ لِلعَئب ءو هذا يعنى أن النساء بالنسبه إلى الوظائف المناطه إليهنّ فى 
الطائفه الأولى:و هنّ«الصالحات/أى غير المنحرفات«القانتات»أى الخاضعات تجاه الوظائف العائليه«الحافظات للغيب»اللاتى 
يحفظن حقوق الأزواج و شؤونهم لا-فى حضورهم فحسبءبل يحفظنهم فى غيبتهمءيعنى أنهنٌ لا يرتكبن أيه خيانه سواء فى 
مجال المالءأو فى المجال الجنسىء أو فى مجال حفظ مكانه الزوج وشأنه الاجتماعىءو أسرار العائله فى غيبته»و يقمن 
بمسئولياتهنٌ تجاه الحقوق التى فرضها الله عليهنٌ و التى عبر عنها فى الآيه بقوله: 

0 

لا حفِظ الله 
خير قيام. 


ومن الطبيعى أن يكون الرجال مكلفين باحترام أمثال هذه النسوه.و حفظ حقوقهنٌْ»و عدم إضاعتها. 


ص :718 


النساء المقصرات الناشزات 


الطائفه التَانيه:هنّ النسوه اللاتى يتخلفن عن القيام بوظائفهنَ و واجباتهنّ» و تبدو عليهنَ علائم النشوز و أماراته فإن على الرجال 
تجاه هذه الطائفه من النساء واجبات لا بد من القيام بها مرحله فمرحله»و على كل حال يجب أن يراعوا جانب العدل و لا يخرجوا 


عن حدوده وإطارء»و هذه الوظائف هى بالترتيب: 
١-المواعظه‏ 


إن المرحله الأولى التى على الرجال أن يكوه تجاه النساء اللا.تى تبدو عليهنٌ علا.ثم التمرد و النشوز و العداوه»تتمثل فى 
وعظهن كما قال سبحانه فى الآيه الحاضره: وَ اللا تى تَطاقُونَ نوهي َعِطُوهَيٌ )١(‏ .و على هذا فإن النساء اللاتى بتكاو ةن مندود 
النظام العائلى و حريمه لا بدّ قبل أى شىء أن يذكرن-من خلال الوعظ و الإرشاد-بمسئولياتهنٌ و واجباتهنٌ و نتائج العصيان و 
النشوز. 


؟-الهجر فى المضاجع 


وتأتى هذه المرحله إذا لم ب ينفع الوعظ و لم تنجع النصيحه وَ وَامُِْومٌُ فى الْمصاجع »و بهذا الموقف و الهجر و حمدم المبالاء 
بالزوجه أظهروا عدم الرضا من الزوجه.لعل هذا الموقف الخفيف يؤثر فى أنفسهنٌ. 


؟'-الضرب: 


و أمًا إذا تجاوزن فى عصيانهنّءو التمرد على واجباتهنٌ و مسئولياتهن الحدّء و مضين فى طريق العناد و اللجاج دون أن يرتد عن 
بالأسالتب السابقه»فلا النصيحه تفيدءو لا العظه تنفعءو لا الهجر ينجح.و لم يبق من سبيل إلا استخدام العنف, فحينئذ يأتى دور 
الضرب ف احَربُوهُنَ لدفعهنّ إلى القيام بواجباتهنّ الزوجيه لانحصار الوسيله فى هذه الحاله فى استخدام شىء من العنفءو لهذا 


ص اا 


)١ -١‏ -«النشوزامن نشز(على وزن نذر)يعنى الأرض المرتفعه.و يكنى به هنا عن الطغيان و الترفع. 


سمح الإسلام فى مثل هذه الصوره بالضغط عليهنْ و دفعهنٌ إلى القيام بواجباتهنٌ من خلال التنبيه الجسدى. 
اشكال: 


يمكن أن يعترض معترض فى هذا المقام قائلاكيف سمح الإسلام للرجال بأن يتوسلوا بأسلوب التنبيه الجسدى المتمثل 
بالضرب؟ 


الجواب: 


إِنْ الجواب على هذا الاعتراض يبدو غير صعب بملاحظه معنى الآيه و الروايات الوارده لبيان مفادها و ما جاء فى توضيحها فى 
الكتب الفقهيهءو أيضا بملاحظه ما يعطيه علماء النفس اليوم من توضيحات علميه فى هذا المجال؛ و نلخص بعض هذه الأمور فى 
نقاط: 


أُوْلا إن اليه تسمح بممارسه التنبيه الجسدى فى حق من لا يحترم وظائفه و واجباته.الذى لا تنفع معه أيه وسيله أخرىءو من 
حسن الصدف أن هذا الأسلوب ليس بأمر جديد خاص بالإسلام فى حياه البشر»فجميع القوانين العالميه تتوسل بالأساليب العنيفه 
فى حق من لا تنجح معه الوسائل و الطرق السلميه لدفعه إلى تحمل مسئولياته و القيام بواجباته»فإن هذه القوانين ربّما لا تقتصر 
على وسيله الضربءبل تتجاوز ذلكك-فى بعض الموارد الخاصّه-إلى ممارسه عقوبات أشد تبلغ حدّ الإعدام و القتل. 


ثانيا:إنّ التنبيه الجسدى المسموح به هنا يجب أن يكون خفيفاءو أن يكون الضرب ضربا غير مبرحءأى لا يبلغ الكسر و الجرحءبل 
ولا الضرب البالغ حد السواد كما هو مقرر فى الكتب الفقهيه. 


الثا:إنٌ علماء التحليل النفسى-اليوم-يرون أن بعض النساء يعانين من حاله نفسيه هى «المازوخيه»التى تقتضى أن ترتاح المرأه 
لغدريها و أذ هلاه الحالة قد سس فى الدراكء إلى “درجم دين اللذه ين السكون و الرضا إذا غيريت 


77١: ص‎ 


ضربا طفيفا. 


وعلى هذا يمكن أن تكون هذه الوسيله ناظره إلى مثل هؤلاء الأفراد الذين يكون التنبيه الجسدى الخفيف بمثابه علاج نفسى 


لهم. 


ومن المسلم أن اكد هده الأسالت لو أثر فى المرأه الناشزه و دفعها إلى الطاعهءو عادت المرأه إلى القيام بوظائفها الزوجيه لم 
يحق للرجل أن يتعلل على المرأه»و يعمد إلى إيذائهاءو مضايقتها حتى تعود إلى جاده الصواب و استقامت فى سلوكها و لهذا 
عن نيعاد عاق 3 كر النزائدل اللنلقة قولد لذ امك كلا وتوا عدر ميل 

ولو قيل:إن مثل هذا الطغيان و العصيان و التمرد على الواجبات الزوجيه و العائليه قد يقع من قبل الرجال أيضاءفهل تشمل هذه 
المراحل الرجال أيضا؟ أى أ يمكن ممارسه هذه الأمور ضد الرجل كذلككء ام لا؟ نقول فى الإجابه على ذلك :نعم إِنْ الرجال 
العضاه يعافوة حت بالعقوه الحسدانه ا هناك كنا تعافت الشاءالناصنتاة الناعداك حغا يها شالك أن هله العتوباث يك له 
تتيسر للنساءءفإن الحاكم الشرعى مكلف بأن يذكر الرجال المتخلفين بواجباتهم وظائفهم بالطرق المختلفه و حتى بالتعزير(الذى 
هو نوع من العقوبه الجسديه). 


وقضّه الرجل الذى أجحف فى حق زوجته و رفض الخضوع للحقءفعمد الإمام على عليه السّ.لام إلى تهديده بالسيف و حمله 
على الخضوع.معروفه. 


ثم أن الل سيخاته .د كو الرتجان مرّه أخرى فى ختام الآ-يه 101 ستوا استخدام مكانتهم كقيمين على العائله فيجحفوا فى حق 
أزواجهمءو أن يفكروا فى قدره الله التى هى فوق كل قدره إِنَّ الله كانّ عَلِيًا كبيراً . 


ص :11" 


الآيه [سوره النساء (): آيه ه"] 


اشاره 
1 ا !ا 


8 


0 2 0 9 و 2 3 2 َ 5 لا لا 92 و2 ام 6 2 2 38 
وَ إِنْ حِفْتُمْ شِقَاقٌ بَتنهلا فابِعَقُوا حكماً مِنْ أَهْلِه وَ حكماً مِنْ أَهْلِها إِنْ يُريدا إضلاحاً يوق الله بيهلا إن لله كان عَلِيما حيرا (ه*) 
التفسير 
اشاره 


محكمه الصَّلح العائليه: 


1 - 3 0 وو لا 7 2 و م2 5 
فى هذه الآيه إشاره إلى مسأله ظهور الخلاف و التزاع بين الزوجين»فهى تقول: و إِنْ ِلك ماق تنبلا َاُْوَا حكماً ِنْ أَهْلِهِ و 


0 5 ع 0 لا لا 2 8 00 ع ع 
حكماً مِنْ أَهْلِها ليتفاوضا و يقربا من أوجه النظر لدى الزوجينءثم يقول تعالى: إِنْ يردا إِضه لاح يوقي الهُ يينَهلًا أى ينبغى أن 
يدخل الحكمان المندوبان عن الزوجين فى التفاوض بتنه صالحه و رغبه صادقه فى الإصلاحءفإنّهما إن كانا كذلكك أعانهما الله 
و وفق بين الزوجين بسببهما. 

. له 
و من أجل تحذير(الحكمين)و حنهما على استخدام حسن النّيهيقول سبحانه فى ختام هذه الآيه: إِنْ الله كانَ عَلِيما برا . 
إن محكمه الصلح العائليه التى أشارت إليها الآيه الحاضره»هى إحدى مبتكرات الإسلام العظيمه»فإن هذه المحكمه تمتاز بميزات 
تفتقر إليها المحاكم 


77١: ص‎ 


الاخرى»من جملتها. 


١-إن‏ البيئه العائليه بيئه عاطفيه»و لذلكك فإن المقياس الذى يجب أن يتبع فى هذه البيئه..يختلف عن المقاييس المتبعه فى البيئات 
الاسخرىءيعنى كما أنه لا يمكن العمل فى«المحاكم الجنائيه/بمقياس المحبه و العاطفهءفإنّه لا يمكن-فى البيئه العائليه-العمل 
بمقياس القوانين الجافه.الضوابط الصارمه الخاليه عن روح العاطفه»فهنا يجب حل الخلافات العائليه بالطرق العاطفيه حدّ 
الإمكانءو لهذا يأمر القرآن الكريم أن يكون الحكمان فى هذه المحكمه ممن تربطهم بالزوجين رابطه النسب و القرابه ليمكنهما 
تحريكك المشاعر و العواطف باتجاه الإصلاح بين الزوجينءو من الطبيعى أن تكون هذه الميزه هى ميزه هذا النوع من المحاكم 
خاصّه دون بقيه المحاكم الاخرى. 


؟-إِنْ المدعى و المدعى عليه فى المحاكم العاديه القضائيه مضطرين- تحت طائله الدفاع عن النفس-أن يكشفا عن كل ما 
لديهما من الأسرارءو من المسلم أن الزوجين لو كشفا عن الأسرار الزوجيه أمام الأجانب و الغرباء لجرح كل منهما مشاعر الطرف 
الدخر. بحيث لو اضطر الزوجان أن يعودا-بحكم المحكمه-إلى البيت لما عادا إلى ما كانا عليه من الصفاء و المحبه السالفه.بل 
لبقيا يعيشان بقيه حياتهما كشخصين غريبين مجبرين على القيام بوظائف معينه» و لقد دلت التجربه و أثبتت أن الزوجين اللذين 
يضطران إلى التحاكم إلى مثل هذه المحاكم لحل ما بينهما من الخلاف لم يعودا ذينكك الزوجين السابقين. 


بينما لا تطرح أمثال هذه الأمور فى محاكم الصاح العائليه للاستحياء من الحضورءأو إذا اتفق أن طرحت هذه الأمور فإنّها تطرح 
فى جو عائلىءو أمام الأقرباء فإنّها لن تنطوى على ذلك الأثر السىء الذى أشرنا إليه. 


“إن الحكمين فى المحاكم العاديه المتعارفه لا يشعران عاده بالمسؤوليه الكامله فى قضايا الخلاف و المنازعاتءو لا تهمهما 
كيفيه انتهاء القضيه المرفوعه 


ص ر 8 


إلى المحكمهءهل يعود الزوجان إلى البيت على وفاقءأو ينفصلا مع طلاق؟ فى حين أنّ الأمر فى محكمه الصاح العائليه على 
العكس من ذلكك تماماء فإن الحكمين فى هذه المحكمه حيث يرتبطان بالزوجين برابطه القرابه»فإن لافتراق أو صلح الزوجين 
أثرا كبيرا فى حياه الحكمين من الناحيه العاطفيه. و من ناحيه المسؤوليات الناشئه عن ذلككءو لهذا فإنّهما يسعيان-جهد 
إمكانهما- أن يتحقق الصلح و السلام و الوفاق و الوثام بين الزوجين اللذين يمثلانهماءو أن يعيدا المياه إلى مجاريها كما يقول 
الميل. 

؟-مضافا إلى كلّ ذلك فإن مثل هذا المحكمه لا تعانى من أيه مشكلاتء و لا تحتاج إلى أيه ميزانيات باهظهءو لا تعانى من 
تلك الخساره و الضياع الذى تعانى منه المحاكم العاديه»فهى تستطيع أن تقوم بأهدافها و تحقق أغراضها من دون أيه تشريفات 
و فى أقل مدّه من الزمن. 


ولا يخفى أنه يجب أن يختار الحكمان من بين الأشخاص المحتّكين المطلعين المعروفينءفى عائلتى الزوجين بالفهم و حسن 
التدبير. 


مع هذه المميزات التى عددناها يتين أن هذه المحكمه تحظى بفرصه للإصلاح بين الزوجين. 


إن مسأله الحكمين و ما يشترط فيهما من الشروطءو مدى صلاحيتهما و ما يحكمان به فى مجال الزوجينءقد ذكر فى الكتب 
الفقهيه بالتفصيلءمنها أن يكون الحكمان بالغين عاقلين عادلين بصيرين بعملهما. 


و أمًا مدى نفوذ حكمهما فى حق الزوجينءفقد ذهب بعض الفقهاء إلى نفوذ كل ما يصدر أنه من حكم فى هذا المجالءو ظاهر 
التعبير به«حكمافى الآ-يه الحاضره يفيد هذا المعنى أيضاءلأن مفهوم الحكميه و القضاء هو نفوذ الحكم مهما كانءو لكن أكثر 
الفقهاء يرون نفوذ ما يراه الحكمان فى مورد التوفيق بين 


ص 8 


الزوجين و رفع الاختلا-ف و النزاع بينهماءبل يرون نفوذ ما يشترطه الحكمان على الزوجينءو أمّا حكمهما فى مجال الطلاق و 
الإفتراق بين الزوجين فغير نافذ لوحدهءو ذيل الآيه الذى يشير إلى مسأله الإصلاح أكثر ملاءمه مع هذا الرأى» و للتوسع فى هذا 
المجال يجب مراجعه الكتب الفقهيه. 


ص :7710 


الآيه [سوره النساء (): آيه ع”"] 


اشاره 

عو 0 لا # 0-4 2 روعو علا مه 0 روو ها مه 
وَأعبدُوا آله و لا تُشْرِكوا به هيا وَ لكين إخلطانا و بسذى آلْمُريك و اليتامل وَ آلْمتلاكين و الْارِ ذى الْقُريكا وَاَلجارٍ آلْجتْب وَ 
31 ل ل 0 ا 
ألضَّاحِب بِالْجنْب وَ بن آلكبيل وَ كا ملكت أَنطائكغ إِنَّ لله لايْحِتٌ مَنْ كان مُختالاً حورا (ع*) 


اشاره 


الآيه الحاضره تبن سلسله من الحقوق الإسلاميه بما فيها الحقوق الإلهيه» و حقوق العبادءو آداب العشره مع الناسءو يستفاد منها 
عشره تعاليم: 


١-و‏ اعبدوا الله و لا تشركوا به شيئا 


إِنْ الآيه تدعو الناس قبل أى شىء إلى عباده الله و الخضوع له وحدهءو تركك الشركك و الوثنيه التى هى أساس كل البرامج و 
المناهج الإسلاميه. 


إن الدّعوه إلى التوحيد و عباده الله وحده تطهر الروحءو تخلص النيهءو تقوى الإراده»؛و تشدد من عزيمه الإنسان على الإتيان بأى 


وحيث أن الآيه الحاضره تبيّن سلسله من الحقوق الإسلاميه لذلك فقد 


ص 37 


أقتارت ال عن الله على الناين قبل أ كو دوقيل أععن وقالت: و اغيدوا اللنهع لآ تشر كرا ذه هنا : 
7و بالوالدين إحسانا 


ثم إنّها تشير إلى حقّ الوالدين و توصى بالإحسان إليهما و لا شكك أن حقّ الوالدين من القضايا التى يهتمٌ بها القرآن الكريم 
كثيراءو قلّما حظى موضوع بمثل هذا الاهتمام و العنايه»فقد جاءت التوصيه بالوالدين بعد الدعوه إلى التوحيد فى العباده فى أربعه 


من هذه التعابير المتكرره يستفاد أن ثمّه ارتباطا بين هاتين المسألتين» و القضيه فى الحقيقه كالتالى:حيث إن أكبر نعمه هى نعمه 
الوجود و الحياه و هى مأخوذه من جانب الله سبحانه فى الدرجه الأولىءفيما تر تبط بالوالدين فى الدرجه الثانيه»لأنٌ الولد جرء 
من :وجو الوالدين لذلك كان تركف قوق الوالدية .و تجاهلياءفى ضاف الشركة الله سبحاته. 


هذا ولا أبحاث مفضله حول حقوق الوالديق فى ذيل الآيات الحتاسيه فن سور الآسراء' والقمان بإذق الله قعال.. 
"'-و بذى القربى 


ك أنهنا #ومن بالاحنان إلى كل الأفريات وعدا الموضوع من المسائل التى يهتم بها القرآن الكريم اهتماما بالغا تاره تحت 
عنوان«صله الرحماو أخرى بعنوان«الإحسان إلى القربى)و قد أراد الإسلام بهذا-فى الحقيقه-أن يقوى من أواصر العلاقه الواسعه 
بين جميع أفراد البشر مضافا إلى إيجاد أواصر و علاقات أقوى و أمتن منها فى الوحدات الاجتماعيه التى هى أكثر انسجاما مثل 


ص :7717 


)١ -١‏ حسوره البقرهءالآيه “اليسوره الأنعامالآيه ١‏ سوره الإسراءءالآيه 7 مضافا إلى الآيه الحاضره. 


«العشيره)و«العائله») ليستطيعوا التعاون فق ما بينهم عند ظهور المشاكل و الحوادث»و التعاون على الدفاع عن حقوقهم. 
و اليتامى 


ثم أشارت إلى حقوق«اليتامىاو أوصت المؤمنين ببرهم و الإحسان إليهم لله يوجد فى كل مجتمع أطفال أيتام على أثر 
الحوادث المختلفه.لا يهدد تناسيهم و إهمالهم وضعهم الخاص فقطءبل الوضع الاجتماعى بصوره عامّه.لأنّ الأطفال اليتامى لو 
تركوا دون ولا-يه أو حمايه و لم ينالوا حاجتهم من المحبه و اللطف يتحولون إلى أفراد منفلتين فاسدين»بل أشخاص خطرين 


و على هذا يكون الإحسان إلى اليتامى إحسانا إلى الفرد و إلى المجتمع معا. 
ُو المساكين 


ثم يذكر سبحانه-فى هذه الآيه-بحقوق الفقراء و المساكينءلأنّه قد يوجد حتى فى المجتمع السليم الذى يسوده العدل من يعانى 
من نواقص و عاهات تعوقه عن الحركه و النشاط والفعاليه.و لا-شكك أن تناسى هؤلاءء أمر يخالف كل الأسس و القيم 
الإنسانيه»فلا بد من تقديم العون إليهمءو معالجه حرمانهم. 


و أما إذا كان الفقر و الحرمان الذى يعانى منه الأفراد الأصحاء ناشئين عن الانحراف عن مبادئ و أسس العداله الاجتماعيه فَإنَّه لا 


#-و الجار ذى القربى 


ثم يوصى بالجيران من ذوى القربى»و هناك احتمالات متعدده حول المراد من«الجار ذى القربى»أبداها المفسرونءفبعضهم 
قال:معناه الجار القريب فى النسب.غير أن هذا التفسير يبدو بعيدا بملاحظه العبارات السابقه التى أشارت 


ص :5 


إلى حقوق الأقرباء فى هذه الآديهءفلا بد أن يككون المراد هو القرب المكانى لا القرب النسبىءلأ-ن الجيران الأقربين مكانا 
يستحقون احتراما و حقوقا أكثر من غيرهمءأو أن يكون المراد الجيران الأقربين إلى الإنسان من الناحيه الدينيه و الاعتقاديه. 


/ا-و الجار الجنب 


ثم إنها توصى بالجيران البعيدينءو المراد-كما أسلفنا-هو البعد المكانى؛ لأنّ كل أربعين دارا من بين يديه و خلفه و عن يمينه و 
شماله تعتبر من الجيران» كما تصرح بعض الروايات (1) ءو هذا يستوعب فى المدن الصغيره كل المدينه تقريبا(لأنّنا لو فرضنا دار 
كل شخص مركز دائره يقع فى امتداد شعاعها من كل صوب أربعون ببتا لاتضحت من خلال محاسبه بسيطه مساحه هذه الدائره 
التى يكون مجموع البيوت الواقعه فيها ما يقرب من خمسه آلاف بيتءو من المسلم أن المدن الصغيره قلّما تتشكل من أكثر من 
هذا العلد ف السارل :و البو 


و الجدير بالتأمل أن القرآن يصرّح-فى هذه الآيه-مضافا إلى ذكر الجيران القربين-بحقٌ الجيران البعيدينءلأنْ لفظه الجار لها فى 
العاده مفهوم محدود و ضيق و تشمل الجيران القريبين فقطءو لهذا لم يكن بدا فى نظر الإسلام أن يذكر بالجيران البعيدين أيضا. 


كما يمكن أن يكون المراد من الجيران البعيدين الجيران غير المسلمينءلأنٌ حقّ الجوار غير منحصر فى نظر الإسلام بالجيران 
السبلميو يفيو يعن المسلسق و غير الستلميق (اللجن إلا الذيى يساريوق المسلعين و يعادوتهو). 


إن لحقّ الجوار فى الإسلام أهميّه بالغه إلى درجه أنّنا نقرأ 
فى وصايا الإمام أمير المؤمنين عليه السّلام المعروفه: «ما زال(رسول اللّه)يوصى بهم حتى ظننا أنه 


ص :57 


.58١ -نور الثقلين»ج اءص‎ )١--١ 


سيورثهم) (1) (و قد ورد هذا الحديث فى مصادر أهل السنه أيضا فقد روى فى تفسير المنار و تفسير القرطبى من البخارى مثل 
هذا المضمون عن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم أيضا). 


بوم :ققيا :يا رسول الله ومن #قال :التق لآ بأمخ ارط بوائقه 801. 


كما نقرأ فى حديث آخر أيضا 


أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم قال: «من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فليحسن إلى جاره» (9) . 


فى عالمنا المادى حيث لا يعرف الجار عن جاره شيئاءبل و ربّما لا يتعرف على اسم صاحبه بعد عشرين سنه من الجيره و الجوار 
يتألق هذا التعليم الإسلامى فى حق الجار بشكل خاصءفإنٌ الإسلام يقيم للعلاقات العاطفيه و التعاون الإنسانى وزنا خاصًاءو 
يوليها اهتماما كبيراءفى حين تؤول هذه العلاقات و العواطف فى الحياه الصناعيه الماديه إلى الزوال يوما بعد يوم»و تعطى مكانها 
إلى اللسيمع الجناء و الففريه, 


/-و الصَاحب بالجنب 


ثم أوصت بالرّفيق و الصضَاحبءغير أنّه لا بدّ من الانتباه إلى أن ل«الصاحب بالجنب/معنى أوسع من الرفيق و الصديق المتعارف»و 
فى الحقيقه تشمل كل من رافق أو صاحب الإنسان مرافقه ما سواء كان صديقا دائميا أو صديقا مؤقتا 


ص :”7 


.1 72858 -تفسير القرطبى»ج ,ص‎ 0-١ 

)١ -١‏ -تفسير المنارعج دص ؟19١يطبعه‏ بيروت. 
م -تفسير الصافى»ءص 3 

اعم -تفسير الصافى»ءص 1 . 


(كالذى يرافق الإنسان فى السفر بعض الوقت)و تفسير لفظه«لصاحب بالجنب» فى بعض الروايات بالرفيق مثل«رفيقكك فى 
السفر/أو الذى يقصد الإنسان رجاء نفعه مثل:(المنقطع إليكك يرجو نفعككاليس المراد هو اختصاص هذا العنوان بهم»بل هو نوع 
من التوسعه فى مفهوم هذه اللفظه بحيث تشمل هذه الموارد أيضاءو بهذا الطريق تكون هذه الآ-يه أمرا كليا و جامعا بحسن 
معاشره كل من يرتبط بالمرء» سواء كان صديقا واقعياءأو زميلاءأو رفيق سفرء أو مراجعاءأو تلميذاءأو مشاوراءأو خادما. 


وقد فسرت لفظه الصاحب بالجنب فى بعض الروايات بالزّوجهءو قد روى صاحب تفسير المنار»و تفسير روح المعانى و القرطبى 
فى ذيل هذه الآيه هذا المعنى عن على عليه السّلام» و لكن لا يبعد أن يكون هذا من باب بيان أحد المصاديق أيضا. 


4-و ابن السبيل 


و أمًا الصنف الآخر الذى أوصت بهم الآيه هنا فهم الذين تحدث لهم حاجه السفر و بلاد الغربه»فاين السبيل هو الذى ينقطع فى 
الستقر و اق كان يمكق أذ ركرة نسمكنا ذا مال فى بلدهءو التعبير عن هذا الشخص بابن السبيل(أى ابن الطريق)إنّما هو لأجل أنّنا 
لا نعرفهم أصلا حتى ننسبهم إلى عائله أو قبيله أو شخصءبل لا بدّ أن نحميهم بمجرّد أنْهم مسافرون انقطعوا فى السفرءو برزت 
لديهم حاجه إلى المساعدهة والعون. 

١٠-و‏ ما ملكت أيمانكم 

وف نهايه المطاف توصى هذه الآبه بالإحسان لض العييد والأرقاءيو بهذا تكون الآيه-فى الحقيقه-قد د اديع للم ييه 


بحقوق العبيد»لعدم انفصال هذه الحقوق بعضها عن بعض. 


دسف 


على أنْ هذه الآيه ليست هى الآيه الوحيده التى توصى بالعبيد.بل لقد بحثت هذه المسأله فى آيات مختلفه أخرى أيضا. 


هذا مضافا إلى أن الإسلام قد نظم برنامجا دقيقا لتحرير العبيد تدريجاء و الذى يؤول فى النتيجه إلى تحريرهم المطلق»و سوف 
تفحتاث حورل هذه المنالة فى ذيل الآراث المناسه إن شاء الله مالي 


لا 
فر |5 ا 0 . 4 - 3 لا م داه ع وعلاثيّ عم 34 ٠.‏ 5 ءِ 
ثم إِنّه سبحانه يقول فى ختام هذه الآيه إِنْ الله لا بحب مَنْ كان مُختالا فخورا و هو بذلكك يحذر كل من يتمرّد و يعصى أوامر 


اللفقق يتقاعس عن القيام بحقوق أقربائه و والديه و اليتامى و المساكين و ابن السبيل و الأصدقاء و الأصحاب بدافع التكبر بأنّه 
سيكون معرضا لسخط الله.و سيحرم من عنايته سبحانهءو لا ريب أنْ من حرم من اللطف الإلهى و العنايه الرّبانيه حرم من كل خير 
و سعاده. 


و تؤيد هذا المعنى روايات و أخبار قد رويت فى ذيل هذه الآيه منها ما 
لا 
لمن ال ل سير و در كنت عند رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فقرأ هذه الآيه إِنَّ الله 


عدف فلار وقور سرع انك فنتكي الك الصيداتى لقال نه رصون أنه على لمعيه اله ليها 
كك افقال واارسول اللسراق لأحع الجفال حى اله سس أن بحس شراكك تلن قالزنا دمن أهل الحتد أنه ليسن بالكير 
أن تحسن راحلتكك و رحلكك.و لكن الكبر من سفه الحقّ و غمص الناس» )١(‏ . 


و الخلا-صه أن ما يستفاد من العباره الادخيره أنْ مصدر الشرك و هضم حقوق الآ-خرين هو الانانيه و التكبر غالباءو لا يتسنى 
للشخص أداء تلكك الحقوق» و خاصّه حقوق الأيتام و المساكين و الأرقاء إلا من تحلى بروح التواضع و نكران الذات (5) . 


ص خرفرة8 


)١-١‏ غمص الناس :احتقرهم و استصغرهم و لم يرهم شيئا.انظر لسان العرب(غمص). 

23 )سما لاعن ماد شيا )حرة يرى انكس انيه سيت عضن التعترلاك عظيها و كير الو سمي الخزل خياة لأن عفينة 
تشبه مشيه المتكبر»«فخورامن ماده«فخرهو الفرق بيتها وبين الأشولى ان المخكتال اشاره إلى تخيلات الكبر فى مجالها الذهنى و 
الاخرى يراد بها الأعمال الصادره عن كبر فى المجال الخارجى. 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات 17" الى 4"] 


اشاره 

ِ لاك دو () لام 0 9 و لا ! لا 
ألْذِيىٌ ييكلون ق ارد الاي بالردل و يكتقود * آنَاهُمُ سه للكافِرِينَ بن عذابً هين 00 و الي ينون 
الهم باه اناس ولا يؤئو الله ولا يوم ار و من كن لمان ل كينا لل ءَ قينا (0) وَ لها ذا عَليِهِ لَوْ آمنُوا بالله و 


الهؤم لآير و أَنققُوا ما وده الله وات الله يهم عَليماً :مم 
التفسير 

اشاره 

الإنفاق رياء و الإنفاق قربه: 


الآيه ادرلى يمل الآيات الثلاث-هى فى الحقيقه-تعقيب على الآيات السابقه و إشاره إلى المتكبرين اقول: الذي بحارة 
يأرو الس بي هذا مضافا إل نهم يسعون دائما أن يخفوا عن الآخرين ما تفضل الله عليهم به من الخير كيلا يتوقع 
لسسع متهم هيدا ويكتفرة !8 تامع الله وق كشيه: 


ع 8 لا لا لاء 8 
ثم يقول عن نهايه هذا الفرق من الناس و عاقبه أمرهم: وَ أَعْتَْنا للْكافِرِينَ عَذَاباً مُهيناً و لعل السرّ فى استخدام هذا التعبير فى حق 
هذه الطائفه هو أن 


ص كرذرة 


«البخل' ينبع فى الغالب من الكفرءلأنٌ البخلاء لا يمتلكون الإيمان الكامل بالمواهب الربانيه المطلقه و الوعود الإلهيه العظيمه 
للمحسنين.إِنّهم يتصورون أن مساعده الآخرين و تقديم العون إليهم يجرّ إليهم التعاسه و الشقاء. 


و أمًا الحديث عن الخزى فى عذاب هؤلاءءفلأن الجزاء المناسب للتكبر و الاستكبار هو العذب المهين. 


ثم إِنْه لا بد من الالتفات إلى أنّ البخل لا يختص بالأنمور الماليهءبل يشمل كل نوع من أنواع الموهبه الإلهيه.فثمه كثيرون لا 
يعانون من صفه البخل الذميمه فى المجال المالى»و لكنّهم يبخلون عن يذل العلم أو الجاه أو الأمور الاخرى من هذا القبيل. 


: ع م و انك لا ولا 
ثم إن الله سبحانه يذكر صفه أخرى من صفات المتكبرين إذ يقول: وَ الَّذِينَ يُنْفُِونَ أَموالَهُمْ رثاء الناس وَ لا يُؤْمِنُونَ بالل وَ لا 


اليم الآخر إِنّهم ينفقون أموالهم لا فى ميكل اللددو كندب عنام نا قو ارام لناسى اكيت التمفة ولت لق دو اعادو النائي 
من هدقيم ع الانكاق هو هنع الدانن واكدياوق] لتسيقافم أي لانيو لد تدر ف ون وهر عله عاك 
الاستحقاقءبل يفكرون دائما فى أنه كيف يمكنهم أن يستفيدوا من إنفاقاتهم و يحققوا ما يطمحون إليه من أغراض شخصيهءو 
أهداف خاصّه كتقويه نفوذهم و تكريس موقعهم فى المجتمع مثلا-لأ-نهم لا يؤمنون بالله و اليوم الآخرءو لهذا السبب يفتقر 
إنفاقهم إلى الدافع المعنوى الذى ينبغى توفره فى الإنفاق»بل دافعهم هو الوصول إلى الشّهره و الشّخصيه الكاذبه المزيفه من هذا 
السبيل»و هذا هو أيضا من آثار التكبر و نتائج الأنانيه. 


سل 32 7 ص لاو ا ضر م - 0 2 
إنَّ هؤلا-ء اختاروا الشّيطان رفيقا و قرينا لهم: مَنْ يكن السَّئِطانٌ لَهُ قريناً ظلاءَ قريناً إِنّهِ لن يكون له مصير أفضل من مصير 
الشّيطانءلأنٌ منطقهم هو منطق الشيطانءو سلوكهم سلوكه سواء بسواءءإنّه هو الذى يقول لهم :إن الإنفاق 


ص غرف 


بإخلاص يوجب الفقر آَلشَيِطانٌ يَعِدّكُمُ الْمَفْرَ (0) و لهذا فإمًا أن يبخلوا و يمتنعوا عن الإنفاق و البذل(كما أشير إلى هذا فى الآآيه 
السابقه)أو أنّهم ينفقون إذا ضمن هذا الإنفاق مصالحهم الشخصيه و عاد عليهم بفوائد شخصيه(كما أشير إلى ذلك فى الآيه 
الحاضره). 


من هذه الآيه يستفاد مدى ما للقرين السىء من الأثر فى مصير الإنسان, ذلكك الأثر الذى ربّما يبلغ فى آخر المطاف إلى السقوط 
الكامل. 


كما يستفاد أن علاقه«المتكبرين»ب«الشيطان و الأعمال الشيطانيه؛علاقه مستمره و دائمه لا مؤقته و لا مرحليه»ذلك لأنْهم اختاروا 
الشيطان قرينا و رفيقا لأنفسهم. 

وهنا يقول يدانو كاله فاسلطه على أخوال هذه الطائفه من الناس و ١]‏ لع لو آمو الله و فيزم الآخر و أَنفَقُوا مل 
رَزََهُمُ اللهُ... أى شىء عليهم لو تركوا هذا السلوكك و عادوا إلى جاده الصواب و أنفقوا ممما رزقهم ننس الك انمه ل 
شسييل الله را خلةصن لأ زياءوو كسبوا بذالكف رضا اللهءو تعرضوا للطفة و عدا تدبو أحرووا عاذ الدثاو الآلحره؟ فلما ذا لا يفكر 
هؤلا-ء ولا يعيدون النظر فى سلوكهم؟و لما ذا ترى يتركون طريق الله الأنفع و الأفضل و يختارون طريقا أخرى لا تنتج سوى 
الشقاءهو لا تنتهى هذ اك اللسروو لسرن وص كلسل !اريس راممالن وترانا و كيو يعفر و0 
الله بهم عَلِيما . 


و الجدير بالانتباه أن الإنفاق فى اليه البنارقه القى كان المحديت :ها سيول الألفاق مراداء ثننيه الى الأموال يتشفوة اله “و فى 
هذه اللأسكبيه إلى جنا زف اللثوو هذا الغاوت و الاخدلدت فى التصير مكة أن ركوة إقارة إلى 


ص حيرض 


)١ -١‏ -البقره7128. 


ثلاث نقاط: 


5 5 3 39 3 ع لا ريه 
أؤلاإنّه فى الإنفاق رياء لا تلحظ حليه المال و حرمته»فى حين تلحظ فى الإنفاق لله حليه المال و أن يكون مصداق مما رَرْقَهُمُ 
الله . 


ثانيا:إنّه فى الإنفاق رياء حيث أنّهم يحسبون أن المال الذى ينفقونه خاص بهم».لذلك فهم لا يمتنعون عن الكبر و المنّ»فى حين 
أن المنفقين لله حيث يعتقدون بأنّ الله هو الذى رزقهم ما يملكون من المالءو أنّه لا مجال للمنّ إذا هم أنفقوا شيئا من ذلككءو 
لذلك يمتنعون من الكبر و السنّ. 


الا إن الأثفاق رماء يتحضبن غالاافى المالءلأن أكال هولاء محزموة من أى رأسمال متتوى لثققرا متدوو لكن الانفاق لوجة الله 
تتسع دائرته فتشمل كل المواهب الإ-لهيه من المالءو العلم والشامق المكانة الاجماضة وما شانه ذلكق من الأمون الماديةق 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]©٠‏ 


0 , 0 0 لأا 3 5 20 2 2 
إن الل لا يَظْلِمُ مِتْقَالَ دده وَ إنْ تك حسكة بضاحِفهَا و يُوْتٍِ مِن لَدُنْهُ أخراً عَظِيماً (:©) 


اشاره 
ما هى«الذّره»؟: 


«الذّرهافى الأصل هى النمله الصغيره التى لا ترى»زو قال البتعض:هى من أجزاء الهباء و الغبار فى الكوّه التى تظهر عند دخول شعاع 
الشمس خلالهاءو قيل أيضا أنه الغبار الدقيق المتطاير من يدى الإنسان إذا جعلهما على التراب و ما شابهه ثم نفخهما. 


و لكنّها أطلقت تدريجا على كل شىء صغير جدّاءو تطلق الآنن و يراد منها ما يتكون من الإلكترون و البروتون أيضا.لأنّها إذا 

نت تطلق سابقا على أجزاء الغبارءفلأن تلك الأجزاء كانت أصغر أجراء الجسمءو لكن حيث ثبت اليوم أنْ أصغر أجزاء«الجسم 
المركب'هو«المولوكول'/أو الجزئيه»و أصغر أجزاء «الجسم البسيط/هوه«الذّرات»»اختيرت لفظ«الذّره؛فى الاصطلاح العلمى على 
تلك الجزئيات التى لا ترى بالعين المجرّدهءبل لا يمكن أن ترى حتى بأقوى الميكروسكوبات الإلكترونيه»و إِنّما يحسٌ بوجودها 
ون خلال القوائى ىو المعاد لكك الدليدو اللصوري الاك مووفة ادن الأحوفى افر الهاو يف أذ 


ص 6ر8 


«مثقال) د يعنى الثقلءفإنٌ التعبير بمثقال ذره يعنى جسما فى غايه الدقه و الصغر. 


إن الآآيه الحاضره ع ا عات لصم موري حدر يا اي الااكلي ااا زا معي 
ل 0 لا لا 
إن الله لا يَطْلِممِتقَالَ ذَرٌهِ وَإِنْ تك عه لماعي 25 ك2 ذه كرا عظيما : 


إن هذه الآيه-فى الحقيقه-تقول للكافرين الذين يبخلون و الذين مرٌ الحديث عن أحوالهم فى الآيات السابقه:إنْ العقوبات التى 
تصيبكم ما هى فى الحقيقه إلا جزاء ما قمتم به من الأعمالءو أنّه لا يصيبكم أى ظلم من جانب الله بل لو أنّكم تركتم الكفر و 
البخل و سلكتم طريق الله لنلتم المثوبات العظيمه المضاعفه. 


ثم أنّه لا بدّ من الانتباه إلى أن لفظه«ضعف؛و«المضاعف'تعنى فى اللغه العربيه ما يعادل الشىء أو يربو عليه مرّات عديدهءو على 
هذا الأساس لا تنافى هذه الآبه الآبات الاخرى التى تقول:إن أجر الإنفاق قد يصل إلى عشره أضعافء و قد يصل إلى سبعمائه 
مزه... 


و على أى حال فإنّها تحكى عن لطف الله بالنسبه إلى عباده»حيث لا يعاقبهم على سيئاتهم و ذنوبهم بأكثر مثا عملواءبينما 


يضاعف الأجز بهراك كثيرة إذا أتوا بحسنه واحده. 

يبقى أن نعرف لما ذا لا يظلم اللسسيحانه انان السيو فيه واضحءلأن الظلم عاده-إمًا ناشئ عن الجهلءو إِمّا ناشئ عن الحاجهءو 
ما تاشيع عق لقص تفش 

ومن كان عالما بكل شىءءو كان غتِا عن كل شىءءو لم يكن يعانى من أى نقصءلا يمكن صدور الظلم منهءفهو لا يظلم 
أساساءلا أنّه تعالى لا يقدر على الظلمءو لا أن الظلم غير متصوّر فى حمّه(كما تذهب إليه طائفه من الأشاعره)»بل مع قدرته تعالى 
على الظلم-لا- يظلم أبدا لحكمته و علمه».فهو يضع كل شىء فى عالم الوجود موضعهءو يعامل كل أحد حسب عملهءو طبقا 
لسلوكه و سيرته. 


ص كرف 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 6١‏ الى 697] 


اشاره 

كين إذا + كل ال و جل يك ءا يَوْمَئل 1 و عَصَو 

وض و لا يمون أللة دين (67) 

التفسير 

اشاره 

شهود يوم القيامه: 

تعقيبا على الآيات السابقه التى كانت تدور حول العقوبات و المثوبات المعدّه للعصاه و المطيعين.جاءت هذه الآيه تشير إلى 
ع دس ده 2 2 8 ولا سٍِ 8 5 
مسأله الشهود فى يوم القيامه فتقول: فَكيفٌ إذا جنا مِنْ كل أَمهِ هيد وَ جنا بك عَللِ مولاءِ شَهِيدا و هكذا يكون نبى كل أمّه 
شهيدا عليهاءمضافا إلى شهاده أعضاء الإنسان و جوارحه.و شهاده الأرض التى عليها عاش.»و شهاده ملائكه اللّه على أعماله و 
تصرفاتهءو يكون نبي الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلّم و هو آخر أنبياء اللّه و رسله و أعظمهم, شاهدا على أمّته أيضاءفكيف 
يستطيع العصاه مع هذه الشهود إنكار حقيقه من الحقائق»و تخليص أنفسهم من نتائج أعمالهم. 

ثم إِنْ نظير هذا المضمون قد جاء أيضا فى عدّه آيات قرآنيه أخرى.منها الآيه(57١)من‏ سوره البقره و الآ-يه(89)من سوره 


النحلءو الآيه(78)من سوره الحج. 


ص خارف 


و الآنن يطرح هذا السؤالءو هو:كيف تتم شهاده الأنبياء على أعمال أممهم؛ و كيف تكون؟ إذا كانت كلمه«هؤلاء»إشاره إلى 
المسلمين كما جاء فى تفسير مجمع البيان»فإن الجواب على هذا السؤال يكون واضحاءلأنَ كل نبي ما دام موجودا بين ظهرانى 
لمرو سارف يي لاو سوا اس را ل الور و 
حق المسيح عليه الترلام أنه يقول فى يوم القيامه فى جواب سؤال الله سبحانه إتاه: أ لَه إلاكا َنِى به أن اغبدُوا الله 
بّى و رَبَكُهْءوَ كنت علبهع هيدا 9 دمت فيهع كلما موقي كُنْتٌ أَنْتٌّ القت قيب عَلَيهعِ وَ أَنْتَ ء ا 


و لكن بعض المفسرين احتمل أن تكون لفظه«هؤلاء)إشاره إلى شهود الأمم السابقه.يعنى أثْنا نجعلكك أيّها النَبى شهيدا على 
شهداء الأمم من الأنبياء» و قد أشير فى بعض الروايات إلى هذا التفسير (؟) و على هذا يكون معنى الآيه هكذا :إن كل نبي شاهد 
على أعمال أمّته جميعها فى حياته و بعد مماته عن طريق المشاهده الباطنيه و الروحانيه»و هكذا الحال بالنسبه إلى رسول 
الإسلام»فإِنَ روحه الطاهره ناظره-عن هذا الطريق أيضا-على أعمال أمته و جميع الأمم السابقه»و بهذا الطريق يمكنه أن تشهد 
على أفعالهم و أعمالهمءبل و حتى الصلحاء من الأمّه و الأبرار الأتقياء منها يمكنهم الاطلاع و الحصول على مثل هذه المعرفه. 
فيكون المفهوم من كل ذلكك وجود روح النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم من بدء الخلقءلأنٌ معنى الشّدهود هو العلم 
المقترن بالحضورءو لكن هذا التفسير لا ينسجم مع ما نقل عن السيد المسيحءلأنّ الآيه المذكوره تقول:إِنَ المسيح لم يكن شاهدا 
على أمّته جمعاءءبل كان شاهدا عليها ما دام فى الحياه(فتأمل). 


ص :750 


)١--1‏ خالمائد117. 
-١‏ ؟) -راجع تفسير نور الثقلين و البرهان فى ذيل الآ 


أقنا إذا أحذنا الشهاده بمعك الشتهادة العملية فرعت أن تكون أعمالافرد نموذجيئ)مقياسا و معبارا لأعمال الآخرين كان التفسيز 
حينئذ خاليا عن أى إشكالءلأنْ كل نبي بما له من صفات متميزه و خصال ممتازه يعد خير معيار لأمّته.إذ يمكن معرفه الصالحين 
و الطالحين بمشابهتهم أو عدم مشابهتهم له» و حيث إن الَبى الأدكرم صلى الله عليه و آله و سلم هو أعظم الأنبياء و الرسل 
الالهيين كانت صفاته و أعماله معيارا لشخصيه كل الأنبياء و الرسل. 


نعم لا يبقى هنا إلا سؤال واحد هو:هل جاءت الشهاده بهذا المعنى»أم لا؟ بيد أنّه مع الانتباه إلى أنْ أعمال الرجال النموذجيين و 
تصرفاتهم و أفكارهم تشهد عمليا على أنّه من الممكن أن يرقى إنسان ما إلى هذه الدرجهءو يطوى هذه المقامات و المراحل 
المعنويه لم يبد مثل هذا المعنى بعيدا فى النظر. 


عندئذ يندم الكفار الذين عارضوا الإسول و عصوه.أى عند ما رأوا م أعينهم تلك المحكمه الإلهيه العادله»و واجهوا الشهود 
الذين لا يمكن إنكار شهاداتهمءإنهم يندمون ندما بالغا لدرجه أنّهم تعروالو ا بم كانوا ترابا أو سووا بالأرض كما يقول 
القرآن الكزيه فى انيه الظائية في الامنين :لقع ضير تين إذ يقول سبحانه: يَوْ مَل 5 لني كن و31 عَصوًا الوَسُولَ أ تُمَوّى بهم 
الأَوض 


0 


وقد ورد مثل هذا التعبير فى آخر سوره النبأ إذ يقول تعالى: وَ ول كاف 1 لَينى منت 


و لكن لفظه لو د ري ايقيير :لز سطلن اكر أبشائو هوكة اكلا راان لى الوم تعره افع اك لاجمو نالفي اك 
قبورهم فى الأرض أيضا و تسوى بالأرض حتى ينسوا بالمرّهءو لا يبقى لهم ذكر و لا خبر و لا أثر. 


لت كا 
نهم فى هذه الحاله لا يمكنهم أن ينكروا أيه حقيقه واقعه و لا أن يكتموا شيئا: وَ لا يِكتّمُونَ الله حديئاً لأنه لا سبيل إلى الإنكار 


أو الكتمان مع كل تلكم الشهود. 


75١: ص‎ 


نعمءلا ينافى هذا الكلام ما جاء فى الآيات الأخر التى تقول:هناك من الكفار من يكتم الحقائق يوم القيامه أيضا و يكذبون )١(‏ 
لأنّ كذبهم و كتمانهم واقع قبل إقامه الشهود و قيام الشهادهءو أمَا بعد ذلك فلا مجال لأى كتمانءو لا سبيل إلى أى إنكارءبل لا 


كَُ من الاعتراف بجميع الحقائق. 


قد روى عن أمير المؤمنين عليه الدّ.لام فى بعض خطبه أنّهِ قال عن يوم القيامه «ختم على الأفواه فلا تكلم و تكلمت الأيدى و 
شهدت الأرخل و نطقت الجلوة يما غملوا قاذ كموق الله ندا (77 

0 . ا 
هذا و يحتمل بعض المفسرين أن يكون المراد من لا يَكثَمونَ الا خ ديثا أنهم يتمنون لو أنْهم لم يكتموا فى الدنيا أيه 
حقيقه..خصوصا فى ما يتعلق برسول الإسلام صلَى الله عليه و آله و سلم»و على هذا تكون هذه العباره عطفا على جمله لَوْ تُسَوَّى 


و لكن هذا التفسير لا ينجسم مع ظاهرالا يكتمون»الذى هو فعل مضارع. و لو كان المراد ما ذكره هذا الفريق من المفسرين 
لوجب أن يقول:«لم يكتموا). 


ص را 


)١ -١‏ -مثل الآآيه(؟7)و(17)من سوره الأنعامءو الآيه(18)من سوره المجادله. 


-١‏ ؟) -تفسير نور التُقلين»ج ١.)ص‏ 587-587 »نقلا عن تفسير العياشى. 


الآيه [سوره النساء (©): آيه *68] 


اشاره 

]ا 2 لا لا لا لان وو له ا ب ووز 

لا هوا الذي آمنُوا لا ربوا اضالا وَ نتم كاري عتى تكو لل تنوك ولا جنا لا برى عيل ع لم تَعْتَيلوا وَ إِنْ كنتمْ 
لا لا -- 00 


مض 3 أذعل تقر أؤلجاء أع د منكغ مِنّ الْغافط أو لأمد كم اللطاء فلم دوا اه موا ص عدا طثباً قائتد خحوا بِوجُوحِكمْ و 
1 
أَئ ديك إنَّ لله كان عَفُوًا عَفُوراً (#©) 


التفسير 

اشاره 

بعض الأحكام الفقهيه: 

تستفاد من الآيه الحاضره عدّه أحكام إسلاميه هى: 


١-حرمه‏ الضّ .لاه فى حال السكرءأى لا يجوز للسكارى أن يقربوا الضّ لاه لبطلاءن صلاتهم فى حاله السكرءو فلسفه ذلك 

ا ا ا ال ل ل ل ل ا 
ل لا 

يكونون عن هذه الحاله: 7 انها الذي اكوا 5 تَْربوا الصّلاة و أَنكمْ كارأ حت تَعْلموا لا لا نولوق . 


وهنا يمكن أن يطرح أحد سؤالا- هو:أليس مفهوم الآ-يه هو المنع من شرب المسكرات إذا بقى أثرها و سكرها إلى وقت 
الصلاه.و هو ينطوى على دليل 


ص رضم 


نواه قن حاف لتبالاديق «وا الاتمدا نه هن سكا لوال مان كاد لسن له عمد تبون الآ( من سر ود الساكدة إل أن 
الجواب الإجمالى هو:إِنْ الإسلام استخدم لتطبيق الكثير من أحكامه أسلوب«التغيير التدريجىافمثلا مسأله تحريم تعاطى الخمور 
هذه طبقها الإسلام فى مراحلءفهو أوّلا أعطاه صفه المشروب الغير المحّذ فى قبال«الرزق الحسن')(كما فى الآيه(21)من سوره 
النحل«و رزقا حسنا»)ثمُ منع من الاقتراب إلى الصلاه إذا كان السكر الناشئ منها لا يزال باقيا (كما فى الآيه الحاضره)ثمٌ قارن بين 
منافعه و مضاره و رجحان مضاره و مساوئه؛ كما فى سوره البقره الآيه(714).و فى المرحله الأخيره نهى عن الخمر بصوره قاطعه 


5 صريحه. كما فى سوره المائده الآبه() 4) 


و أساسا ليس هناكك من سبيل لتطهير المجتمع من جذور مفسده اجتماعيه أو خلقيه متجذره فى أعماق المجتمع و اقتلاعها من 
الجذور أفضل من هذا الأسلوبءو أجدى من هذا الطريقءو هو أن يهأ الأفراد تدريجاءثتم يتم الإعلان عن الحكم النهائى. 


كما أنه لا بدّ من الالتفات إلى نقطه مهمّهءهى أن الآيه الحاضره لا تجيز بأى وجه من الوجوه شرب الخمرءبل هى تتحدث فقط 
عن مسأله الاقتراب إلى الصلاه فى حال السكرءبينما التزمت الصمت بالنسبه إلى حكم شرب الخمر فى غير هذا المورد حتى 
يحين موعد المرحله النهائيه للحكم. 

هذا مع الالتفات إلى أن أوقات الصلوات الخمس خاصّه فى ذلكك الزمان الذى كانت العاده فيه إقامه الصلوات الخمس فى 
أوقاتها بحكم أنّها كانت متقاربه كان الإتيان بالصلاه فى حال الوعى يقتضى أن ينصرف الأشخاص عن تناول المسكرات فى 
الفترات الواقعه بين أوقات الفرائض انصرافا كلياءلأنٌ السكر كان يستمر غالبا إلى حين حلول وقت الفريضه و على هذا كان 


الحكم 


ص حضف 


المذكور فى الآيه الحاضره أشبه بالحكم النهائى و التحريم الأبدى المطلق. 
كما أَنْ هناكك موضوعا لا بدّ من التذكير بهءو هو أن الآيه الحاضره فشّدرت فى روايات عديده فى كتب الشيعه و السنه بسكر 
النوم»يعنى لا تقربوا الصلاه ما لم تطردوا النوم عن عيونكم كامله لتعلموا ما تقولون. 
200 عم 220 4ع 
ولكن يبدو للنظر أن هذا التفسير مستفاد من مفهوم: حَتّى تَعْلمُوا ما تقولونَ و إن لم يدخل فى مصداق«السكارى» )١(‏ . 
:5 لاي ملم مم 
و بعباره أخرىءيستفاد من جمله: حَتَى تَعْلمُوا ما تقولونَ المنع عن الصلاه فى كل حاله لا يتمتع فيها الإنسان بالوعى الكاملء»سواء 
كان بسبب حاله السكرءأو بسبب ما تبقى من النوم. 


كما أنه يستفاد من هذه الجمله أيضا أنْ الأفضل عدم إقامه الصلاه عند الكسل أو قله التوجه.لأنّ الحاله السابقه توجد فى هذه 
الصوره بشكل ضعيفء و لعلّه لهذا السبب جاء فى ما روى عن الإمام الباقر عليه الشلام من أنه قال:«لا تقم إلى الصلاه متكاسلاءو 
لا متناعسا و لا متثاقلا و قد نهى الله عزّ و جل المؤمنين أن يقوموا إلى الصلاه و هم سكارى...» 70 . 


1 ل 
؟-بطلان الصلاه فى حال الجنابه الذى أشير إليه عاره ‏ /0 2 م انع سيخانامن هذا لحك يقوله: إنا كاررى ميل اق ذا 
فقدتم الماء فى السفر جاز لكم أن تقيموا الصلاه(شريطه أن تتيمموا كما يجىء فى ذيل الآيه). 


غير أن هناكك تفسيرا آخر جاء لهذه الآبه فى الروايات و الأخبار ) .هو أنْ المقصود من الصلاه فى الآيه هو محل الصلاه-أى 
المسجد-أى لا تدخلوا المساجد و أنتم على جنابه ثم استثنى العبور فى المسجد بقوله: 


ص :750 
)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»ج ١ءص‏ 507و تفسير القرطبى»ج ",ص .١ ١272١‏ 


1- 1) -تفسير نور الثقلين»ج ١ص‏ *587؛و قد جاء نظير هذا المضمون فى صحيح البخارى أيضا. 
ركان -وسائل الشيعه»ج اءعص 582. 


إلا عايرى سَبِيل 
يعنى يجوز لكم العبور فى المسجد و أنتم على جنابه و إن لم يجز لكم المكث و اللبث فيه. 


و يستفاد من بعض الروايات أنْ جماعه من المسلمين»و صحابه النْبى كانوا قد بنوا بيوتهم حول المسجد التّبوى بحيث تفتح 
أبوابها فى المسجدءفسمح لهم بأن يعبروا من المسجد و هم على جنابه دون أن يتوقفوا فيه. 


و لكن لا بد أن ننتبه إلى أن هذا التتفسير يستلزم أن تكون لفظه الصلاه فى الآيه الحاضره قد أتت بمعنيين:أحدهما الصلاه 
نفسهاءو الآدخر محل الصلاه؛ لوجود بيان حكمين مختلفين فى الآيه:أحدهما المنع و النهى عن الاقتراب إلى الصلاه فى حاله 
السكرءو الآخر الاجتناب عن دخول المساجد فى حاله الجنابه (طبعا لا مانع و لا ضير فى استعمال لفظه واحده فى معنيين أو أكثر 
كما قلنا فى علم الأ-صولءو لكنّه خلاف الظاهرءو هو لا يجوز بدون قرينه»نعم يمككن أن تكون الروايات المذكوره قرينه على 
ذلك). 

#مهو ان لقثلا أو .عور السك يعد الاكبيال و البددى قر الد حلا تمدو , 

؟-التيمم لذوى الأعذارءثمٌ تشير الآيه إلى حكم التيمم لذوى الأعذار فتقول: 

| ته وضلا أة عَزلا مم 

وَإِنَ كنتم مَؤْضى أؤْ على سَفْرِ 


و فى هذه العباره من الآيه قد اجتمعت-فى الحقيقه-كل موارد التيممءفالمورد الأول فيا ذا كانفى 'ابتعمال الماء شوو علق 
البدنءو المورد الآخر هو ما إذا تعذر على الإنسان الحصول على الماء(أم لم يمكن استعماله)و بقوله: أو لَكَاء عد مِنْكم مِنَّ 
لا 5 لا و 2 ع ع ع م - و 

الغائط او لامَثتمُ الداطاء إشاره لي علل الاحتياج إلى التيمم و اسبابهءو معناه إذا احدثتم حدثا او جامعتم التسناء فلم تجدوا بإ 


أى لم تقدروا على تحصيل الماء أو استعماله كَيمُمُوا صَعِيداً طيبا . 
ث أنه سبحانه بين طريقه التبمم بقوله: اشوا بوجوهكع و اندديكم . 


1١ ص‎ 


اند عع الالح وح إلى جتينه ١‏ الحكم الخ قور عيريه دو لتقيف عكر 9ن الله كتير لني كني اعد لداوي 
عباده إِنَّ اللّهَ كان عَفُوًا غَفُوراً . 

بحوث عند الآيه: 

اشاره 

هنا لا بد من التنبيه إلى نقاط عديله: 

-١‏ إن عباره قَلَمْ تجدُوا أمءَ المبدوه بفاء التفريع ترتبط بعباره أو عل سَفَّر يعنى أنُكم إذا كنتم فى سفر و لم تجدوا ماء للوضوء أو 
الغسلءفتحتاجون إلى التيممءلأنّ الإنسان قلما تتفق له هذه الحاله وهوفى البلدءو من هنا يتبيّن بطلان ما قاله بعض المفشرين- 
مثل صاحب المنار-من أن مجرّد السفر وحده كاف للتكليف بالتيمم بدل الوضوء حتى لو كان الشخص المسافر واجدا للماءء 
إن فاء التفريع فى قوله فَلَمْ تج دوا يبطل هذا الكلامءلأنَ المفهوم منه هو أن السفر قد يوجب أحيانا عدم التمكن من الماء.و هنا 


لا مناص من التيممءلا أنْ السفر بوحده يسوغ التيممءو العجب أنْ الكاتب المذكور تحامل على فقهاء الإسلام فى هذا المجال من 
دون مبرر لهذا التحامل. 


5 3 7 2 لا 5 : 
؟-إِنْ كلمه(أو)فى قوله تعالى: أو لكا أحدك مِنْكم مِنَ الغائط هى بمعنى (الواو)لآن مجرّد المرض أو السفر لا يوجب التيممءبل 
يجب التيمم إذا تحققت موجبات التيمم أو الغسل فى هذا الحال. 


"-إنُّ«العفه فى البيان»المعهوده من القرآن دفعت بالقرآن فى هذه الآيه- كما فى الآيات الكثيره الاخرى-إلى أن يعر عن قضاء 
الحاجه بعباره تفهم المراد من جانبءو لا تكون غريبه و غير مناسبه من جانب آخر إذ يقول: أَؤْ جا أَحدٌ مِنْكم مِنّ الْعائْطٍ . 


ص 8 


و توضيح ذلكك أنَّ«الغائط»-خلاف ما يفهم منه هذا اليوم-يعنى فى أصل اللغه المنخفض من الأرض الذى كان يقصده الإنسان 
و سكان الصحارى و المسافرون فى تلكك العهود لقضاء الحاجه فيه ليسترهم عن أعين الناظرين» و على هذا يكون معنى هذه 
الجمله هو:إذا عاد أحدكم من المكان المنخفض من الأرض الذى هو فى جملته كنايه عن قضاء الحاجه. 


و الملفت للنظر أن القرآن استعمل لفظه«أحد منكمابدل ضمير الجمع المخاطب المصدر بالفعل أى«جئتماليحافظ على 
خصيصه«عفه البيان»التى تجلى بها القرآن الكريم أكثر فأكثر. 


5200 لا 
و هكذا الحال عند ما يتحدّث عن الجماع فإنّ القرآن يشير إلى هذا الموضوع بعباره أَؤ لامَسْتمٌ النَيلاءَ و لفظه اللمس كنايه جميله 


؟-سنتحدث بتفصيل حول بقيه خصوصيات التيمم عند تفسير قوله تعالى: 


هي ار د ع 
- ا 


صعيدا طّا 


ف ديل الآبدلاء)فن سوره المائده إةشاء الله 
فلسفه التيمم: 


يتساءل كثيرون:ما الفائده من ضرب اليدين بالتراب و مسح الجبين و ظهر اليدين بهما خاصّه أنّنا نعلم أن كثيرا من الأتربه 
ملوثهءو ناقله للميكروبات و الجراثيم؟ فى جواب هذه الأسئله نشير إلى نقطتين مهمتين: 


الأولى:الفائده الخلقيه»فإن التيمم إحدى العبادات.و تتجلى فيها روح العباده بكل فعتى الكلمةولأن الأنسان بعس جبيته الى هن 
أفرف الأعضاء قن يذثه يديه البدرعية لظير يتلكف عفوعه للد و ترافعة ف حفر فهو لباق اله يقول: 


ياربى إِنْ جبهتى و كذا يداى خاضعات أمامكك إلى أبعد حدود الخضوع و التواضعءثمم يتوجه عقيب هذا العمل إلى القيام 
بالصلاه و سائر العبادات 


ص ع 


المشروطه بالغسل و الوضوءءو بهذا الطريق يزدع التيمم فى نفس الإنسان روح الخضوع للهءو ينمى فيه صفه التواضع فى حضره 
د الجلالء و يدذوية على الغودية له سبيحاندة و الشكرز لأتحينه تعالى, 


النانيه:الفائده الصحيهءفقد ثبت اليوم بأنّ التراب بحكم احتوائه على كميات كبيره من البكتريا تزيل التلوثاتءإن البكتريات 
الموجوده فى التراب و التى تعمل على تحليل الموارد العضويه و إباده كل أنواع العفونه»:توجد-فى الأأغلب- بوفره فى سطح 
الأرضءو الأعماق القريبه التى يمككن لها الانتفاع بنور الشمس و الهواء بصوره أكثرءو لهذا عند ما تدفن جثث الأموات من البشر 
أو الحيوان فى الأرضءو كذا ما يشابهها من المواد العضويه»نجدها تتحلل فى مدّه قصيره تقريبا و تتلاشى بؤر التعفن على أثر 
هجوم البكتريات عليهاءو من المسلم أن هذه الخاصّيه لو لم تكن فى التربه لتحولت الكره الأرضيه فى مدّه قصيره إلى بؤره عفونه 
قاتله. 


إن للتربه خاضيه تشبه مواد«الأنتوبيوتيكث'التى لها أثر فعال جدًا فى قتل و إباده الميكروبات. 


وعلى هذا لا يكون التراب عاريا عن التلوث فقطءبل هو مطهر فعال للتلوثاتء.و يمكنه-من هذه الجهه-أن يحل محل الماء 
بفارق واحدءهو أن الماء يحلل الميكروباتءو يذهب بها معه.فى حين أن مفعول التراب يقتصر على قتل الميكروبات فقط. 


ولكن يجب الانتباه إلى أنْ التراب الذى يستعمل فى التيمم يجب أن يكون طاهرا نظيفاءكما أشار اليه القرآن الكريم فى تعبيره 
الحسل إذا بتول كا 


و الجدير بالانتباه أن التعبير ب«الصعيد»المشتق من«الصعود)يشير إلى أن أفضل أنواع التربه الذى ينبغى أن تختاره للتيمم هو 
التربيه الموجوده فى سطح الأرضءيعنى تلك التربه التى هى عرضه لأشعه الشمس و المليئه بالهواء 


ص حرف 


و البكتريا المبيده للميكروباتءفإذا كانت تلك التربه المستعمله فى التيمم طيبه و طاهره أيضا كان التيمم بها ينطوى على الآثار 
المذكوره من دون أن يكون فيه أى ضرر أو أيه مضاعفات.(و سنتحدث فى هذا المجال أيضا عند تفسير المقطع الأخير من 


الآيه(ء)فى سوره المائده). 


ص 560 


الآيتان [سوره النساء (6): الأيات 68 الى 64] 


اشاره 


لا 
ل 5 ف تم علا وم اج _ 9 0 
و2 إِلَى لين أوثُوا ديب ِنَ اتاب يَشْرُونَ الصَلالة تريلاوة أذ تدارا شيل 8م و الله له ألم بأغلايكُم و فلخ بالل 
وَليَا و تفلا باللَّهِنصِيراً (ه6) 
التفسير 


فى هذه الآيات يندب سيحاوات الكريم بعباره حاكيه عن التعجب و الاستغراب قائلا: لور إلى الدي أوثوا تدبا ين 
الكياب , يفون الصَلاله وَيرِيدُونَ أَنْ قار اكير أى عجيب أمر هؤلاء الذين أتوا نصيبا من الكثات السماوىءو لكنهم بدل أن 


5 بهدايه الآخرين و إرشادهم فى ضوء ما أوتوا من الهدى.فإنْهم يشترون الضلاله لأنفسهم و يريدون أن تضلوا أنتم أيضا. 


و بهذا الطريق فإنٌ ما نزل لهدايتهم و هدايه الآخرين تحول إلى وسيله لضلالهم و إضلال الآخرين بسوء تيتهم.لأنْهم لم يكونوا 
أبدا بصدد الحقيقه.بل كانوا ينظرون إلى كل شىء بمنظار النفاق و الحسد و الماديه السوداء. 
ار 


سل 7 حفر ع ا 5 لا . 
ثم يقول سبحانه:إنْ هؤلاء و إن تظاهروا بمظهر الأصدقاء لكم إلا أنهم أعداؤكم الحقيقيون وَ الله أغلمُ بأغدائكم . 
و أيه عداوه أشدٌ و أكثر من أن يكرهوا هدايتكم و يخالفوا سعادتكمءتاره 


506١: ص‎ 


باللسان و تاره عن طريق إظهار النصحءو ثالثه عن طريق الذمءو يجتهدون فى تحقيق أهدافهم المشؤومه فى كل ظرف و زمان 


بنحو خاصءو شكل معين. 


و لكن لا تخافوا علراوتهم أبدا و لا تستوحشوا لمواقفهم المعاديه فلستم وحدكم فى الميدان»فكفاكم أن الله قائدكم و وليكم و 
ناص ركم: و كفل باللّه وَلِيّا و كف باللّه نُصيراً . 


لأنّه لا يمكنهم أن يفعلوا شيئاءفإذا تجاهلتم أحاديثهم و وساوسهم لم يبق أى مجال للخوف و القلق. 


ثم نه يستفاد من عباره: وا تصديباً من اكاب أن ما كان عندهم من الكتاب لم يكن كل ما فى الكتاب السماوى«التوراه»بل 
كان بعضه و قسما منه. و هذا يتفق مع حقائق التاريخ المسلمه أيضاءتلكك الحقائق التى تؤكد ضياع أو تحريف أقسام من التوراه 


الحقيقيه 0 مضى الزمن. 


ص :707 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ع6] 


لَهُ بكفْرهِم قلا يُؤْمِنُونَ إلا فيلا (©) 


اشاره 
جانب آخر من أعمال اليهود: 
تعقيبا على الآيات السابقه تشرح هذه الآيه صفات جماعه من أعداء الإسلام»و تشير إلى جانب من أعمالهم و مواقفهم. 


تقول | ولكداة احند اعمنال هذه الحماع هو مدر يف العقاته دو مين حفيقه الأراقر الالهبية دن الذي 0 دوق الْكلمَ عَنّ 


مَراضِعِهِ أى أن جماعه من اليهود يحرفون الكلمات عن مواضعها. 


و هذا التحريف قد يكون له جانب لفظىءو قد يكون له جانب معنوى و عملى. 


ما العبارات اللا-حقه فتفيد أن المراد من التحريف فى المقام هو التحريف اللفظى و تغبير العبارهءلأنّه تعالى يقول بعد هذه 
عي بر 5 لا 
الجمله: وَ يَقولون سَمِعْنا 


ص ورد 


ع لا 
وَعَصَينا 


يعنى بدل أن يقولوااسمعنا و أطعنا»يقولون«سمعنا و عصينااو هذا يشبه تماما كلام من بقول سستعهرءامتكك الأهر ومنّا عدم 
السماع»ءهذا و العبارات الاخرى فى هذه الآيه خير شاهد على هذا القول. 


ثم يشير إلى قسم آخر من أحاديثهم العدائيه المزيجه بروح التحدى و الصلافه حيث يقول:إنّهم يقولون: وَ اشغ غَِرَ مُشمع و 
بهذا الطريق يتوسل هذا الفريق للحفاظ على جماعه من المغفلين»-مضافا إلى سلاح تحريف الحقائق و الخيانه فى إبلاغ الكتب 
السماويه التى كانت تشكل الوسيله الحقيقيه لنجاه ذلكك الفريق و شعبهم من مخالب الطغاه الظلمه مثل فرعون-يتوسلون بسلاح 
الاستهزاء و السخريه الذى هو سلاح الأنانيين و المغرورين و وسيله العتاه و المعاندين:و ربّما استخدموا مضافا إلى كل ذلكك 
عبارات كان المسلمون المخلصون يرددونها أمام رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مع تغييرات فى معانيها تكميلا 
لاستهزائهم و سخريتهمء مثل جمله«راعنا»التى معناها«تفقدنا و أمهلنااو كان المسلمون الصادقون فى صدر الإسلام و مطلع الدّعوه 
المحمّديه يرددونها أمام النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليتمكنوا من سماع صوت النّبى و كلامه بنحو أفضلءو لكن هذا الفريق 
من اليهود كانوا يتوسلون بهذه الجمله لإيذاء الْنَبى و يسيئون استخدامها و يكررونها أمام النَبى صلى الله عليه و آله و ملم وهم 
يقصدون منها معناها العبرى الذى هو«سمعنا غير مسمع/أو«أسمعنا لا سمعت/أو معناه العربى الآخرءو هو ما يرجع إلى الرعونه )١(‏ 
الذى يعنى الحمق»قصدا منهم إلى أن عمل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم كان-و العياذ بالله-خداع الناس و استغلال 


سذاجتهم. 

و قد كان هذا كله بهدف إزاحه الحقائق عن محورها الأصلى بألسنتهم 

ص :705 

)١-١‏ حراعنا إذا أخذت مشتقه من ماده الرعى تكون بمعنى فعل الطلب من المراعاه و المراقبه»و بمعنى أمهلناءو إذا أخذت 
مشتقه من الرعونه تكون بمعنى«أخدعنا و اجعلنا حمقاء عندكك».يقولون ذلك على سبيل الاستهزاء و السبء.و لا بد من الالتفات 


إلن أن راغا غك الوه الأول تكوة دون تعد يد التو وعك الوه القاتن يشديد النوةيو عاذ من حملة من الرواباتك أن 


اليهود كانوا يتعمدون تشديد النون فى راعنا و مد آخرها. 


و الطعن فى الدين الحقءو الشريعه الحقه: ليا بألْسَِتهمْ وَ طَغناً فى الدَّين . 


(و اللى على وزن الحى بمعنى الفتل»مثل فتل الحبل و ما شابهه.و يأتى أيضا بمعنى التغيير و التحريف). 
0 َو لاه 34 لا 2 لا - + 40 لا ! 0 00 ان 
وَلَوْ أَنْهُمْ قالوا سَمِعْنا وَ أَطعْنا وَ اسْمَعٌ وَ انظؤنا لكانَ خيرا لَهُمْ وَ أَفْوَمَ 


أى أنْهم إن سلكوا الطريق المستقيم و تركوا كل ذلكك اللجاج و العنادءو معاداه الشقناو مدو الأدتو الخراة و القحهو 
قالوا:سمعنا كلام الله و أطعناءفاستمع إلى كلامنا و أمهلنا لكى ندرك الحقائق إدراكا كاملاءلكان ذلك من مصلحتهمءو كان 
فى ذلك منفعتهمءو أكثر انسجاما و توافقا مع العدل:و المتنطق :و العدل"و الأذيت: 


لا لا 
53 1 ىو لرّه لا مل ا ا 
وَ لكِنْ لعَنَهُمْ الله بكفرِهِم فلا يُوْمِنُونَ إلا قليلا 


أى أنّهم لن يتخلوا عن هذا السلوكك الشائن بسرعهءكيف؟و قد ابتعدوا عن رحمه الله بسبب ما هم عليه من كفر و تمرد و 
طغيان»و ماتت أفئدتهم و تحجرت بحيث صار من المتعذر أن تخضع للحقءو أن تحيا من رقدتها بهذه السرعهاللّهم إلا بعضهم 
ممن يمتلكك فؤادا طاهرا و عقلا يقظاءفهؤلاء هم المستعدون للقبول بالحقائق» و الاستماع إلى نداء الحق و الإيمان به. 


وقد اعتبر جماعه هذه الجمله من مغيبات القرآن وإخباراته الع لأ ند كنا يخبر القرآن الكريم فى هذه الآيه-لم يؤمن من 
اليهود طوال التاريخ الإسلامى و لم يذعن للحق إلا جماعه قليله»و أمَا غيرهم-و هم الأكثريه الساحقه -فقد بقوا-و إلى الآن-على 
عدائهم الشديد»و خصومتهم للإسلامءو لم يزالوا يكيدون له المكائد»و يحيكون ضده المؤامرات. 


١00: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه /ا] 
اشاره 

لل أَيْهَا الْذِينَ أُونُوا كذ اب آينُوا - 0 مص دق بلا معكم مِنْ قَبلٍ أن تمس وجوه قردلا علا أخبار كا أو تْعنهْعِ كلطا لعن 
امكات الفعث ة أَمْرُ الله مَفْعُولاً (/80) 

التفسير 

اشاره 


مصير المعاندين: 


تعقيبا على البحث السابق فى الآيه المتقدمه حول أهل الكتاب.وجه الخطاب فى هذه الآيه إليهم أنفسهمءإذ قال سبحائه: ل يغ 
الْذينَ أُونوا الطيلات موا للم ,2 لم مص دق يا مَعَكَمْ أى آمنوا بالقرآن الكريم الذى تجدونه موافقا لما جاء فى كتبكم من 
العلامات و البشائر»و لا شكك أنكم أولى من غي ركم- و لديكم مثل هذه الأدله و العلائم-بالإيمان بهذا الدين الطاهر. 


ثم إن الله سبحانه يهددهم بأنّ عليهم أن يخضعوا للحقّ و يذعنوا له قبل أن يصابوا بإحدى عقوبتين»الأولى:أن تنمحى صورهم 
كاملهءو أن تذهب عنهم جوارحهم و أعضاؤهم التى يرون و يسمعون و يدركون بها الحق»كلها ثم تقلب وجوههم إلى خلف 
اما رول اشيطاله: وق قبل إن لكبيق قن شرن ركان مل قار 


ص 38 


)١ -١‏ -الطمس هو إزاله الأثر بالمحوءمثل أن نهدم بيتا ثم نزيل أثره بالمره-و لكنه يطلق-كنايه-على ما فقد أثره 


ولعلّنا لسنا بحاجه إلى أن نذكر بأنّ المراد من هذه العباره هو تعطل عقولهم و حواسهم من حيث عدم رؤيه حقائق الحياه و 
إدراكهاءو الانحراف عن الصراط المستقيم كما جاء فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّ.لام من أنْ المراد:«نطمسها عن الهدى 
فنردّها على أدبارها فى ضلالتها ذمًا لها بآنّها لا تفلح أبدا» (1) . 

توضيح ذلك أنْ أهل الكتابءو بخاصّه اليهود منهم»عند ما أعرضوا عن الإذعان بالحق رغم كل تلكك العلائم و البراهين»و 
عاندوا تعنتا واستكبارا و أظهروا مواقفهم المعانده فى أكثر من ساحهءصار العناد و الزور طبيعتهم الثانيه شيئا فشيئاءو كأن 
أفكارهم قد مسخت و كأن عيونهم قد عميت و آذانهم قد صمتءو مثل هؤلاء من الطبيعى أن يتقهقروا فى طريق الحياه بدل أن 
يتقدمواء و أن يرتدوا على الأدبار بدل أن يتحركوا إلى الأمام»و هذا هو جزاء كل من ينكر الحق عنادا و عتواءو هذا فى الحقيقه 
يشبه ما أشرنا اليه فى مطلع سوره البقره الآآيه(8). 


وعلى هذاءفإن المراد من«الطمس و عفو الألثر و الرّد على العقبافى الآ-يه الحاضره هو المحو الفكرى و الروحىءو التأخر 
المعنوى. 


و أنا العقوبه الثانيه التى هددهم الله بها فهى اللعن و الطرد من رحمته تعالى إذ قال: أو تنه عه عن أَصْلَابَ الصَبِتٍ 50 . 
وهنا يطرح سؤال و هو:ما الفرق بين هذين التهديدين»حتى يفصل بينهما ب «أو)؟ 

(0 

و خاصيته. 

ص :/78017 

)١-١‏ -مجمع البيانءج ؟.ص ههفى ذيل الآيه الحاضره. 

؟-1) -أصحاب السبت هم الذين ستأتى قصّتهم فى سوره الأعراف عند تفسير الآيات(157١-128)و‏ هم جماعه من اليهود كانوا 


قد كلفوا بتعطيل العمل و الكسب فى يوم السبتءو لكنّهم اشتغلوا بالصيد فى ذلك اليوم بالرغم من نهى نبتيهم»فتجاوزوا فى 
الطغيان الحدٌّءفابتلاهم الله بأشد العقوبات. 


ذهب بعض المفّ رين إلى أن التهديد الأوّل ينطوى على جانب معنوىء و التهديد الثانى ينطوى على جانب ظاهرى و مسخ 
جسمىءو ذلك بقزبنه أن الله قال فى هنذه الآنيه: كلا لعا أ لكات العفت :و نحن نعلم أن أصخاب السبث- كما يضح من 


عط الأعراك :قن بكر ديا ظاهرنا و دنا 


ورذهي ا خروة إلى ناهذا اللسن و الطرة دن روتكيه الله طوف ارقا فى جاتن معرق قارف :و احتنوهو أن اتيس الأول 
إشاره إلى الانحراف و الضلال و التقهقر الذى أصابهمءو التهديد التَانى إشاره إلى معنى الهلاكك و الفناء(الذى هو أحد معانى 
اللعن). 


خلاصه القول:إِنْ أهل الكتاب بإصرارهم على مخالفه الحق يسقطون و يتقهقرون أو يهلكون. 


ثم إن هنا سؤالا آخر هو:هل تحقق التهديد فى شأن هؤلاء.أم لا؟ لا شكك أن التهديد الأوّل قد تحقق فى شأن كثير منهمءو أما 
التهديد الثانى فقد تحقق فى بعضهمءو لقد هلكك كثير منهم فى الحروب الإسلاميه»و ذهبت شوكتهم و قدرتهم.و إِنّ تأريخ 
العالم ليشهد كيف تعرضوا بعد ذلكك لكثير من الضغوطات فى البلاد المختلفهءو فقدوا الكثير من أفرادهم و عناصرهمءو خسروا 
الكثير من طاقاتهمءو لا يزالون إلى الآن يعيشون فى ظروف صعبه و أحوال قاسيه. 

5 1 ا ش ' 
ثم إن الله يختم هذه الايه بقوله: وَ كان أمْرٌ الله مَفعُولا ليؤ كد هذه التهديداتءفإنه لا توجد قَوّه فى الارض تستطيع أن تقف فى 


وجه إراده الله و مشيئته. 


ص رونا 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 64] 


اشاره 
لا ن لا 


عير 


إنَّ آلله لا يَغْفِرٌ أنْ فرك بد و بَْفْرِ 8 دُون ذلك لعن يناه و من بثك بالل ققد كرفا إئما عظِيماً (6) 
التفسير 

اشاره 

أرجى آيات القرآن: 


الآيه الحاضره تعلن بصراحه أنْ جميع الذنوب و المعاصى قابلة للمغقره و العقوءالادالشر كغوفائه لأ يغفر أبنذاءالا أن يك 
المشركك عن شركه و يتوب و يصير موحداءو بعباره أخرى :ليس هناك ل ا ا 
أن عدن اق تلاو سي سلونين اناق ذا كاذ قر رن اهرك إل [ا ير ا بَْرك به و بَفْفِرْ 8 دُونَ ذلك لمن يناه . 


إِنّ ارتباط هذه الآيه بالآيات السابقه إِنّما هو من جهه أن اليهود و النصارى كانوا بشكل من الاشكال مش ركين»كل طائفه بشكل 
معينءو القرآن ينذرهم- بهذه الآيمدبآن يتركوا هذه العقيده الفاسده التى لا يشملها العفو و الغفران,ثمم يبن فى خاتمه الآبه دليل 
هذا الأمر إذ يقول: وَ مَنْ يُمْرك بالله فَقَدِ ارك إئْماً عظيماً (1) . 


ص :526 


)١ -١‏ -الافتراءءمشتقه من ماده فرى على وز ن(فرد)بمعنى القطع»و حيث أنْ قطع بعض أجزاء الشىء السالم يفسد 


وفدة الى الآراك الى قط اليوتضوين إلى وميه الله و للق لآن ىق دده الآ قنك كن انه إمكاة العفو عن جميع 
المعاصى و الذنوب غير الشرككء فهى كما جاء 


فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه السشّلام أرجى آيات القرآن الكريم إذ قال:«ما فى القرآن آيه أرجى عندى من هذه الآيه). 


وهذه الآيه-كما قال ابن عباس«ثمانى آيات نزلت فى سوره النساءء»خير لهذه العم وشا عاليك علي اسمس و قرية و عددينها 
هذه الآيه) للك 


لأنّ هناكك كثيرين يرتكبون المعاصى العظيمه ثم يقنطون من رحمه الله و غفرانه إلى الأبد»فيتسبب قنوطهم فى أن يسيروا بقيه 
عمرهم فى طريق المعصيه و الخطأ بنفس القوّه و الإصرارءو لكن الأمل فى عفو الله و غفرانه خير وسيله رادعه بالنسبه إلى 
هؤلاء؛و خير مانع من تماديهم فى المعصيه و الطغيان» و على هذا الأساس فإنّ هذه الآيه تهدف-فى الحقيقه-إلى مسأله تربويه. 


فإذا رأينا عصاه مجرمين(كما يقول بعض المفشرينءو يعلم ذلكك من الروايات المذكوره فى ذيل هذه الآيه) أمثال«وحشىاغلام 
هند وقاتل بطل الإسلام حمزه بن عبد المطلب عم الْنَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم يؤمن مع نزول هذه الآ-يه»و ينتهى عن 
جرائمه و شقاوتة:فإن .من الطبيعى أن يوجد ذلكة مكل هذا الأمل لد العضاد الآخريو نفلا يأسوا من رححمه الله و غفرائهيو له 


يتورطوا فى المزيد من الذنوب و المعاصى. 


و يمكن أن يقال:إِنْ هذه الآبه من شأنها أن تشجع الناس فى الوقت ذاته على الذنب و تغريهم بالمعصيه.لما فيها من الوعد بالعفو 
عن اجميع الذنوب ما عدا الشركك). 


و لكن لا شكك أنْ المراد من الوعد بالعفو و المغفره ليس هو الوعد المطلق من 
0 
ذلك الشىء و يخربه استعمل فى كل مخالفهءو من جمله ذلكك الشركك و الكذب و التهمه. 


ص ::582 


01-١‏ -مجمع البيان»ج اص /ام. 


كل قيد و شرطءبل يشمل الأشخاص الذين يظهرون من أنفسهم نوعا من اللياقه و الصلاح لمثل هذا العفو و الغفران»و كما أشرنا 
إلى ذلكق فى ما سبقافان مشكه الله حفى هذه الآبد:و الآباتك المشابهه تهاتسفتن الحكمه الألهيه لآن مشضسه تعاى لا تتفضل عن 
حكمته أبداءو من البديهى و المسلم أن حكمته لا تقتضى أن ينال أحد العفو الإلهى من دون قابليه و صلاح لذلك. 


و على هذا الأساس فإن الجوانب و الأبعاد التربويه البناءه فى هذه الآ-يه تفوق -بمراتب كثيره-إمكان سوء استخدام الوعد 
الموجود فيها. 


أسباب مغفره الذنوب: 


ثم إن النقطه الجديره بالانتباه إن هذه الآيه لا ترتبط بمسأله التوبه.لأنٌ التوبه و العوده عن الذنب تغسل جميع الذنوب و المعاصى 
حتى الشرككءبل المراد هو إمكان شمول العفو الإلهى لمن لم يوفق للتوبه»يعنى الذين يموتون قبل الندم من ذنوبهمءو بعد الندم 
و قبل جبران ما بدر منهم من الأعمال الطالحه بالأعمال الصالحه. 


و توضيح ذلكك :أنه يستفاد من آيات عديده فى القرآن الكريم أن وسائل التوصل إلى العفو و المغفره الإلهيه متعددهءو يمكن 
86 5 فى : أمور: 


١-التوبه‏ و العوده إلى الأمه تعالى»المقرونه بالندم على الذنوب السابقه. و العزم على الاجتناب عن الذنب و المعصيه فى 
المستقبلءو جبران و تلافى الأعمال الطالحه السالفه بالأعمال الصالحه(و الآيات الدّاله على هذا المعنى كثيره)و من جملتها قوله 
سبحانه: وَ هُوَ الَذِى بَقِْلٌ الوه عَنْ ليده وَ يعوا عَن العيثاتِ (1) . 


#-الأعمال الشالحه المهقه جدًا و القن تسيب العف وحن الأعسال القبيحد 


"2١:١ ص‎ 


-١‏ 0 -الشورى»70. 


كما يقول سبحانه: إِنَّ الْحَسَنَاتٍِ يُذْجِبِنَ اينات (0) . 
"-الشّفاعه التى مرّ شرحها فى المجلد الأول عند تفسير الآآيه(68)من سوره البقره. 


ع-الاجتناب عن المعاصى الكبيره الذى يوجب العفو عن المعاصى الصغيره كما مرّ شرحها عند تفسير الآيتين(١"‏ و 7")من هذه 
الس رف 


ه-العفو الإلهى الذى يشمل الأشخاص اللائقين له»كما مر بحثه فى تفسير هذه الآيه. 


هذا و نكرر تذكيرنا بأن العفو الإلهى مشروط و مقيد بالمشيئه الإلهيهءو لا يكون قضيه مطلقه دون أى قيد أو شرطءبل تشمل 
هذه المشيئه و الإراده خصوص الأشخاص الذين يثبتون بصوره عمليه لياقتهم و صلاحيتهم لهذه الهبه الإلهيه بنحو من الأنحاء. 


و من هنا ينضح لما ذا لا يكون الشرك مما يشمله العفو و الغفران الإلهى» فالسبب فى ذلكك هو:إنٌ المشرك قد قطع صلته بالله 
بصوره كاملهءو ارتكب ما يخالف كل الشرائع و الأديان و القوانين الطبيعيه و التَواميس الكونيه. 


ص :7 


1-) طوف 116 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 59 الى +2] 


اشاره 

لا لا لا 5-2 اع واو - 5 5 - ل ميف - 
تررك الذيك بكرت انتدوع م يل الله يُرّكى مَنْ يَشَاء وَ لا يُظْلَمُونَ تيلا (89) انْظوْ كيف يَفْتَرُونَ عَلَى لله الك ذِب وَ كفلا به 
إلما قينا (-8) 
سبب النّزول 


روى فى كثير من التفاسير فى ذيل هذه الآيه أن اليهود و النصارى كانوا يرون لأنفسهم ابإرار امتاز د يم كماارى لحني 
آيات القرآن الكريم عند الحكايه عنهم-كانوا يقولون: تكو أل الله و رما قالوا: :أن ينكل الجنه إل من كات هود 0 
(الآيه(1)من سوره المائده)و الآيه(١١1١)من‏ سوره البقره)فنزلت هذه الآيات 3 هذه التصورات و المزاعم 


التُفسير 

اشاره 

تزكيه النفس 

تزكيه النفس )2١(‏ 

قال تعالى فى الآيه الأولى من الآ يتين الحاضرتين: ألم ثَرَ إِلَى لين كر اننم 
ص :10 


)١ -١‏ -يزكون من مادهت زكيه)بمعنى تطهيرءو تأتى أحيانا بمعنى التربيه و التنميه»ففى الحقيقه إذا كانت التزكيه مقترنه بالعمل 


وفى هذه إشاره إلى إحدى الصفات الذميمه التى قد يبتلى بها كثير من الأفراد و الشعوبءإنّها صفه مدح الذات و تزكيه 
النفسءو ادعاء الفضيله لها. 

ره 0 : 
كْ يقول سبحانه: بَلِ الله يُركى مَنْ يَشاءٌ فهو وحده الذى يمدح الأشخاص و يزكيهم طبقا لما يتوفر عندهم من مؤهلات و 
حجال حي رياد أو نقصانءو على أساس من الحكمه و المشيثه البالغه»و ليس اعتباطا أو عبثا.و لذلكك فهو لا يظلم أحدا 
مقدار فتيل: وَل يلوك كتيل 00 . 


و فى الحقيقه أن الفضيله هى ما يعتبرها اللّه سبحانه فضيله لا ما يدعيه الإشخاص لأنفسهم انطلاقا من أنانيتهم»فيظلمون بذلكك 


إن هذا الخطاب و إن كان موجها إلى البهرة و اتضارى الذين يدعون لأنفسهم بعض الفضائل دونما دليل»و يعتبرود أنفسهم 
ا ا لا 
شعوبا مختاره فيقولون أحيانا: َنْ تَمَسَنا النَارُ إلا أيَاما مَعْدُودَةَ (؟) و يقولون تاره أخرى: نكن اداه الله و أ5]ز ة زنن إله أن 


مفهومه لا يختص بقوم دون قومءو جماعه دون جماعهءبل يشمل كل الأشخاص أو الأمم المصابه بمثل هذا المرض الوبى»و هذه 
القيفه الدفيمه: 


ِنْ القرآن يخاطب جميع المسلمين فى (سوره النجم-الآيه 77)فيقول: 


دوا أنْفُسَكْ * هُوَ أَعلَمُ بمن انا . 
إنّ مصدر هذا العمل هو الإعجاب بالنفس و الغرورءو العجب الذى يتجلى شيئا فشيئا فى صوره امتداح الذات و تزكيه 
النفسءبينما ينتهى فى نهايه المطاف إلى التكبر و الاستعلاء على الآخرين 


إن هذه العاده الفاسده-مع الأسف-من العادات الشائعه بين كثير من 


ص ع 


)١-١‏ -القثيل فى اللغه بمعتى الخيط الدقيق الموجود بين شقى نواه التمرءو يأتى كنابه عن الأشياء الضغيرة:و الدقيقة جداءو أصله 
من مادهافتلبمعنى البرم. 

؟- ؟) -البقره ,/٠١‏ 

") -المائده»18. 


الشعوت: واالفعات. و الأشحاصى وو هى :مضدر الكثير من الماسى الاتجياعيه و الحروب :و خالات الاستعلاة ف الاستعمار 
إن التاريخ يرينا كيف أن بعض الأمم فى العالم كانت تزعم تفوقها على الشعوب و الأمم الاخرى تحت وطأه هذا الشعور و 
الإحساس الكاذبءو لهذا كانت تمنح لنفسها الحق فى أن تستعبد الآخرينءو تتخذهم لأنفسها خولا و عبيدا. 


لقد كان العرب الجاهليون مع كل التخلف و الانحطاط و الفقر الشامل الذى كانوا يعانون منهءيرون أنفسهم «العنصر الأعلى) بل و 
كانت هذه الحاله سائده حتى بين قبائلهم حيث كان بعض القبائل يرى نفسه الأفضل و الأعلى. 


و لقد تسبب الإحساس بالتفوق لدى العنصر الألمانى و الإسرائيلى فى وقوع الحروب العالميه أو الحروب المحليه. 


و لقد كان اليهود و النصارى فى صدر الإسلام يعانون-أيضا-من هذا الإحساس و الشعور الخاطئ و هذا الوهمءو لهذا كانوا 
يستثقلون الخضوع أمام حقائق الإسلام»و لهذا السبب شدد القرآن الكريم النكير-فى الآيه اللاحقه الثانيه -على هذا التصور و 
شجب هذا الوهمءو هم التفوق العنصرىءو يعتبره نوعا من الكذب على الله و الافتراء عليه سبحانه.و معصيه كبرى و ذنبا ببينا إذ 
يقول سبحانه: أَنْظْرْ كيِفٌ بَفْتَرُونَ عَلَى الله الك ذِبَءوَ كف به إِنْماً ُبيناً أى أنظر كيف أن هذه الجماعه بافتعالها لهذه الفضائل و 
ادعائها لنفسها من ناحيهءو نسبتها إلى الله من ناحيه أخرىءتكذب على اللهءو لو لم يكن لهذه الجماعه أى ذنب إلآ هذا لكفى 
فى عقوبتهم. 

يقول الإمام على عليه السّلام فى حديثه المعروف ل«همام»الذى يذكر فيه صفات المتقين: 


«لا يرضون من أعمالهم القليلءو لا يستكثرون الكثيرءفهم لأنفسهم متهمونءو من 


ص :36 


أ 0 َ 

عما ن إذا زكى أحد منهم خاف مما ب أ 

اد ١ 1 0 5 1 5 3 ١‏ 3 .. وربى 9 2 | 
خذنى بما يقولون.و اجعلنى أفضل ما يظنون. و اغَة لى ما لا يعلمون». دعسيبن 


ص 01 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١‏ الى 47] 


اشاره 
2 مض أ 3 2 00 . 
أ م تو إلى لّذِينَ أونُوا نبا من لكاي ب يُوْنُونَ ب الْجِبِتِ وَ أَلطاعُوتٍ وَ يَقُولُونَ ِلّذِينَ كَفَرُوا ا هد مِنَ لَّذِينَ آمَنُوا سَبيلاً 


(01) ارك أل بنَ لَعنَهُمُ لله وَ مَنْ يَلعَن الله فلَنْ تَجدَ لَهُ نُصِيراً (؟ه) 


سبب اللّزول 


لاوم ا زرا الك اا لديم فبر كه «أحداتوجه أحد ب الاب اودر 00 


فنزل كعب على أبى سفيان فأحسن مثواه و نزلت اليهود فى دور قريشء فقال أهل مكه:أنكم أهل كتاب و محمد صاحب 
كتابءفلا نأمن أن يكون هذا مكر منكمءفإن أردت أن نخرج معكك فاسجد لهذين الصنمين(و أشاروا إليها) و آمن بهماءففعل. 


ثم اقترح كعب ب بن الأشرت على أهل مكهفافللانيا أهل مك البجىء منكم ثلاثون و منّا ثلاثون فنلصق أكبادنا بالكعبه»فنعاهد ربٌ 
هذا البيت لنجهدن على 


ص 06 


قتال محمّدءففعلوا ذلك. 


فلا فرغوا قال أبو سفيان لكعب:إِنّكك امرؤ تقرأ الكتاب و تعلمءو نحن أميون لا نعلم»فأينا أهدى طريقا و أقرب إلى الحقّءنحن 
أم محم د؟ قال كعب:اعرضوا على دينكمءفقال أبو سفيان:نحن ننحر للحجيج الكوماء (و هى الناقه العظيمه السنام)و نسقيهم 
الماءءو نقرى الضيفءو نفكك العانى»و نصل الرحمءو نعمّر بيت ربّناءو نطوف بهءو نحن أهل الحرمءو محمّاد فارق دين آبائه» و 
قاطع الرحمءو فارق الحرمءو ديننا القديمءو دين محمد الحديث. 


فقال كعب:أنتم و الله قدص مدلا ها عله سل 
فأنزل الله تعالى الآيات الحاضره إجابه لهم وردا عليهم: 
التفسير 

اشاره 

المداهنون: 


إن الآيه الأولى من الآيتين الحاضرتين تعكس-بملاحظه-ما ذكر فى سبب النزول قريبا-صفه أخرى من صفات اليهود الذميمه»و 
هى أَنْهم لأجل الوصول إلى أهدافهم كانوا يداهنون كل جماعه من الجماعات,حتى أنْهم لكى يستقطبوا المشركين سجدوا 
لأصنامهمءو تجاهلوا كل ما قرءوه فى كتبهمءأو عملوا به حول صفات رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و عظمه الإسلام»بل 
و ذهبوا-بغيه إرضاء المشركين-إلى ترجيح عقيده الوثنيين بما فيها من خرافات و تفاهات و فضائح على الإسلام الحنيف.مع أنَّ 
اليهود كانوا من أهل الكاجور كانت المشتركات يكهم ودين الإسلام تفوق بدرجات كبيره ما يجمعهم مع الوثنيين»و لهذا يقول 
سبحانة فى هذه الآبه مسعفربا: أ لَع تر إلى الذي أوثوا تدبا من الكتاب يُؤْييُونَ بالج و الطاعُوتٍ و هى الأصتام؟ و لكتهم لا 


5 و عم رد 2 وللاع 30 ف 2 
يقتنعون بهذاءو لا يقفون عند هذا الحدّمبل: وَ يَقُونُونَ لِلْذِينَ كمَرُوا هوّلاءِ هدج مِنَ الَِينَ آمنُوا صَبيلا . 


ص ير 


الحبت و الطاغوت: 


استعملت لفظه«الجبت)افى هذه الآ-يه من القرآن الكريم خاصّهءو هو اسم جامد لا تعريف له فى اللغه العربيه»و يقال أنه 
يعنى«الّم حرا أو«الّ احرا أو «الشّيطان'بلغه أهل الحبشهءثمم دخل فى اللغه العربيه و استعمل بهذا المعنى,أو بمعنى الصنم أو أى 
معبود غير الله فى هذه اللغهءو يقال:أنه فى الأصل«جبس» ثم أبدل«س»؛إلى«ت). 

و أمَا لفظه«الطاغوت'فقد استعملت فى ثمانيه موارد من القرآن الكريم» و هى-كما قلنا فى المجلد الأوّل من هذا التَفسير لدى 
الحديث عن الآيه(18) من سوره البقره-صيغه مبالغه )١(‏ من ماده الطغيان»بمعنى التعدى و تجاوز الحدّ و يطلق على كل شىء 
موجب لتجاوز الحدّ(و منها الأصنام)و لهذا يسمى الشيطانءو الصئم و الحاكم الجبار المتكبرءو كل معبود سوى اللّهءو كل مسيره 
تنتهى إلى غير الحق»طاغوتا. 


هذا هو المعنى الكلى لهاتين اللفظتين. 
أمَا المراد منهما فى الآيه المبحوثه الآن»فذهب المفسرون فيه مذاهب شتى. 
فقال البعض بأنّهما اسمان لصنمين سجد لهم اليهود فى القضّه السابقه. 


و قال آخرون:الجبت هنا هو الصنمءو الطاغوت هم عبده الأصنامء أو حماتها الذين كانوا يمثلون تراجمه الأصنام الذين كانوا 
تكلمون بالتكديت عنها ليخدذهوا الناس (#9هو هذا المع أوقق لماحاء ف سيت الترول.و عفسير الآبهةلأنٌ البهود سهدوا 
للأصنام كما خضعوا أمام عبدتها الوثنيين أيضا. 


ثم إن سبحانه بين-فى الآيه الثانيه-مصير أمثال هؤلاء المداهنين قائلا: 


8 0 0 
وليك الذينَ َعَنَهُمُ الله وَ مَنْ يَلعَن اللهُ فلن تَجدّ لَه تتصيرا 


أ 


ص امنا 


)١-١‏ -تفسير المنارءج *.)ص 8"ءو ذهب البعض إلى أنه مصدر استعمل بالمعنى الوصفى و صيغه المبالغه. 


؟- (١‏ -تفسير التبيان»و تفسير روح المعانى. 


إن اليهود-كما تقول هذه الآ-يه-لم يحصلوا من مداهنتهم الفاضحه على نتيجه.بل انهزموا فى النهايه.و تحققت نبوءه القرآن 
الكريم فى شأنهم. 


إن الآيات الحاضره و إن كانت قد نزلت فى شأن جماعه خاصّهءو لكنها لا تختص بهم حتماءبل تشمل كل الأشخاص المداهنين 
و أغراضهم الدنيثه. 

إن هؤلاء أبعد ما يكونون عن رحمه الله فى الدنيا و الآخرهءو غالبا ما يؤول أمرهم إلى الهزيمه و الفشل. 

إِنْ الجدير بالانتباه هو أن هذه الحاله أو الصفه الذميمه المذكوره لا تزال باقيه على قوّتها عند هؤلاء القومءفإنا نجد كيف أنهم لا 
يمتنعون عن أى مداهنه مهما كانت الشروط للوصول إلى أهدافهمءو لهذا ظلوا يعانون من هزائمهم المنكره طول تاريخهم 


الماضى و الحاضر. 


717١: ص‎ 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات 47 الى 04] 

اشاره 

00 لا ل 0 لا :. لابه ل 
أمْ لَهُمْ نَصِيبٌ م بن افك ذلا بون اس تتيرأ 0 أم ير شوت ناس عاك 8 الهم لبن قط به قدذ آتثِنا آل إِبْرَاهِيم 
ات له وَ آيَنأَهُم ملكا عظيماً (06) هخ من آمَنّ به وَ مِنّْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ و كَفل] جهنم سعيراً (ده) 

التفسير 

اشاره 


فى تفسير الآبتين السابقتين قلنا أن اليهود عمدوا-لإرضاء الوثنيين فى مكه و استقطابهم-إلى الشهاده بأنّ وثنيه قريش أفضل من 
توحيد المسلمينءبل و عمدوا عمليا إلى السجود أمام الأصنامءو فى هذه الآيات يبن سبحانه أن حكمهم هذا لا قيمه له لوجهين. 


١-إِنْ‏ اليهود ليس لهم-من جهه المكانه الاجتماعيه لكك الوه الى روماو المقساء بين الناس و الحكم فى أمورهمءو لم 
قوفن الناتى لدوم حق الحكم و النظاء يعي أبذا ايكون لهم مكل هذا العدل؟ أ< ايع تنيت وق الملكة #نمذا مضافا إلى اليج 
لا يمتلكون أيه قابليه و أهليه للحكومه الماديه و المعنويه على الناسءلأن روح الاستئثار قد استحكم فى كيانهم بقوّه إلى درجه 
أنّهم إذا حصلوا على مثل هذه المكانه لم يعطوا لأحد حمّهءبل خضوا كل شىء 


77١١ ص‎ 


بأنفسهم دون غيرهم فَإذاً لا يُؤْتُونَ اناس تقِيراً )١(‏ . 


فبالنظر إلى أنّ هذه الأحكام التى يطلقها اليهود صادره عن مثل هذه النفسيه المريضه التى تسعى دائما إلى الاستئثار بكل شىء 
لأنفسهم أو لغيرهم ممن يعملون لصالحهم.على المسلمين أن لا يتأثروا بأمثال هذه الأحاديث و الأحكام و أن لا يقلقوا لها. 


؟-إِنّ هذه الأحكام الباطله ناشئه من حسدهم البغيض للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و أهل بيته المكرمينءو لهذا تفقد أيه 
قيمهءإِنّهم إذ خسروا مقام النبوه و الحكومه بظلمهم و كفرهم»لذلك لا يحون أن يناط هذا المقام الإلهى إلى أى أحد من 
الناسءو لذا يحسدون النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أهل بيته الذين شملتهم هذه الموهبه الإلهيه و أعطوا ذلكك المقام 
الكريم وبذلك التصب الجبرهو لفحل هذا يساوارة عملا تلك الأحكام الباطلة و تلك المزاعم السخيفه أن يخففوا من 
لبي العيية فى كبانين 1 أ ششكوة الس علي 4 لامع الل ين اكقله: 


ثم أن اللّه سبحانه يقول معقبا على هذا:و لما ذا تتعجبون من إعطائنا النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و بنى هاشم ذلكك المنصب 
الجليل و ذلك المقام الرفيعءو قد أعطاكم اللّه سبحانه و أعطى ال إبراهيم الكتاب السماوى و العلم و الحكمه و الملكك العريض 
اي -مع الأسف-أسأتم خلافتهم ففقدتم تلكم النعم الماديه و المعنويه القيمه بسبب 
تسوتكو.و شرو ركم: ققد نينا نا آلَ إلماجيم اللأت و الحكمة و يتامع ملكا عَظِيما . 


َ 7 للد 1 0 
و المراد من الناس فى قوله: أمْ يَحْسْدُونَ الدّاسَ -كما أسلفنا-هم رسول الله و أهل بيته عليهم الب لام؛لإطلاق لفظه الناس على 
جماعه من الناسءو أمّا إطلاقها على شخص واحد(هو النَبِى خاضه)فلا يصح ما لم تكن هناك قرينه على إراده 


ص :777 


1-١‏ -«النقير)امشتقه من ماده النقراوزن فقر)الدق فى شىء بحيث يوجد فيه ثقبا واشتق منه المنقار»و قال بعض: النقير و قبّه 
صغيره جدًا فى ظهر النُواه و يضرب به المثل فى الشىء الطفيف. 


الواحد فقط )١1(‏ . 


هذا مضافا إلى أن كلمه آل إبراهيم قرينه أخرى على أن المراد من«الناس» هو النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم و أهل بيته عليهم 
السلامءلأنه يستفاد-من قرينه المقابله-أنّنا إذا أعطينا لبنى هاشم مثل هذا المقام و مثل هذه المكانه-فلا داعى للعجب-فقد أعطينا 
لآل إبراهيم أيضا تلك المقامات المعنويه و الماديه بسبب أهليتهم و قابليتهم. 


وقد جاء التصريح فى روايات متعدده وردت فى مصادر الشيعه و السنه بأنْ المراد من«الناس»هم أهل بيت النَبِى صلَّى الله عليه و 
آله و سلم. 

فقد روى عن الإمام الباقر عليه السّلام فى ذيل هذه الآيه أنّه قال فى تفسير الآيه: 

«جعل منهم الرسل و الأنبياء و الأئمه فكيف يقرّون فى آل إبراهيم و ينكرونه فى آل محمّد) (1) ؟ و 


فى روايه أخرى عن الإمام الصَّادق عليه السّلام يجيب الإمام على من يسأل عن المحسودين فى هذه الآيه قائلا:«نحن محسودون) 
ل 


روى فى الدّر المنثور عن ابن منذر و الطبرانى عن ابن عباس أنه قال فى هذه الآبه: «نحن الناس دون الناس). 


ثم قال القرآن الكريم فى الآيه اللاحقه: فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ به وَ مِنْهُمْ مَنْ صَِدٌَ عَنْهُ وَ كفل بِجَهَنّمَ س جيراً.أى أن من الناس آنذاكك 
من آمن بالكتاب الذى نزل على آل إبراهيمءو منهم من لم يكتف بعدم الإيمان بذلك الكتاب» بل صدّ الآخرين عن الإيمان و 
حال دون انتشاره» أولئكك كفاهم نار جهنم المشتعله عذابا و عقوبه. 


و سينتهى إلى نفس هذا المصير كل من كفر بالقرآن الكريم الذى نزل على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم. 


ص كر 


)١ -١‏ -الناس اسم جمع و يؤيد ذلكك ضمير الجمع الراجع إليه فى الآيه. 

؟-1) -تفسير البرهان»ج ١ء)ص‏ 02؛و قد جاء فى تفسير روح المعانى حديث مشابه لهذا الحديث فى المضمون (روح 
المعانى»ج مص 0 

+ ") -المصدر السابق. 


دور الحسد فى الجرائم: 


«الحسد)يعنى تمنى زوال النعمه عن الآخرين سواء وصلت تلكك النعمه إلى الحسودءأم لم تصل إليهءو على هذا الأساس تنصب 
جهود الحسود على فناء ما لدى الآخرين و زواله عنهم أم تمنى ذلككءلا أن تنتقل تلكك النعمه إليه. 


إن الحسد منشأ للكثير من المآسى و المتاعب الاجتماعيه»من ذلكك. 


ك3 العامة صرف كل أو هل ظاقافه البدقهو الفكر رسال يتحت أن تيزف فى #رشيه الأحداق الامساعييى طرق 
الهدم و التحطيم لما هو قائم» و لهذا فهو يبدد طاقاته الشخصيه و الطاقات الاجتماعيه معا. 


١-إِنَ‏ الحسد هو الدافع لكثير من الجرائم فى هذا العالمءفلو أنّنا درسنا العلل الأصليه وراء جرائم القتل و السرقه و العدوان و ما 
شابه ذلكك لرأينا-بوضوح -أنّ أكثر هذه العلل تنشأ من الحسدءو لعله لهذا السبب شبه الحسد بشراره من النار يمكنها أن تهدد 
كيان الحاسد أو المجتمع الذى يعيش فى وسطه بالخطرء و تعرضه للضرر. 


يقول أحد العلماء:إنّ الحسد من أخطر الصفاتءو يجب أن يعتبر من أعدى أعداء السعاده. فيجب أن يجتهد الإنسان لدفعه و 


التخلص منه. 


إن المجتمعات التى تتألف من الحاسدين الضيقى النظره مجتمعات متأخره متخلفهءو الحساد-فى الأغلب-عناصر قلقه و أفراد 
مرضى يعانون من متاعب و آلام جسديه و عصبيهءو ذلكك قد أصبح من المسلم اليوم أن أكثر الأمراض و الآلام الجسديه تنشأ 
من علل نفسيهءفإنّنا نلاحظ الآن بحوثا مفصله فى الطب حول الأمراض التى تختص بمثل هذه. 


هذا و الجدير بالذكر ورود التأكيد على هذه المسأله فى أحاديث أئمه الدين وقاده الإسلام» 
ففى روايه عن الإمام على عليه السَّلام نقرأ قوله:«صحه الجسد من قله الحسد» و 
«العجب لغفله الحساد عن سلامه الأجساد). 


ص ا" 


بل و وردت روايات تصرح بأن الحسد يضرٌ بالحاسد قبل أن يضرٌ بالمحسودءبل و يؤدى إلى القتل و الموت تدريجا. 

إن الحيند يعدٌ-من الناحيه المعنويه-من علائم ضعف الشخصيه و عقده الحقارهء»و من دلائل الجهل و قصر النظر و قله 
الأبمنا ف لاسن الحاسد-فى الحقيقه- يرى نفسه أعجز و أقل من أن يبلغ ما بلغه المحسود من المكانه أو أعلى من ذلكك, و لهذا 
يسعى الحاسد إلى أن يرجع المحسود إلى الوراء»هذا مضافا إلى أنّهِ بعمله يعترض على حكمه الله سبحانه واهب جميع النعم و 
جميع المواهب.و على إعطائه سبحانه النعم إلى من تفضل بها عليه من الناسءو لهذا 

جاء فى الحديث الشريف عن الإمام الصادق عليه الام «الحسد أصله من عمى القلب و الجحود لفضل الله تعالى»و هما 


جناحان للكفرءو بالحسد وقع ابن آدم فى حسره الأبد.و هلك مهلكا لا ينجو منه أبدا» (1) . 


فهذا هو القرآن الكريم يصرّح بأنْ أوّل جريمه قتل ارتكبت فى الأرض كان منشؤها الحسد (1) . 


جاء فى نهج البلاغه عن الإمام على عليه الس لام أنه قال: «إِنْ الحسد يأكل الإيمان كما تأكل النار الحطب» 2*0 و ذلكك لأنّ 
الحاسد يزداد سوء ظنه باللّه و بحكمته و عدالته شيئا فشيثاءو هذا الأمر يؤدى به إلى الخروج عن جاده الإيمان. 


إِنّ آثار الحسد و أضراره الماديه و المعنويه و تبعاته الفرديه و الاجتماعيه كثيره جدّاءو ما ذكرناه إِنّما هو فى الحقيقه جدول 


ص :7/0 
0-١‏ -مستدركك الوسائل»ج »ص فض 


؟- ؟) -المائده»/!؟. 


#- *) -نهج البلاغه»الخطبه 88 


الآيتان [سوره النساء (6): الأيات 42 الى /1ه] 


اشاره 

إن لذي تلو با عدت نغ بيهعثآر حك يدث جلوتهع بلاخم جلودا يي ليذو الاب إن له لان عزيزا عكيدا 
(82 الذيق اكر او غمرا الطالكات* وا ات َجْرى مِنْ تَحْتهَا الأطاز عابيين فلن أئدا لهم ذلك أ أزاج مُطهّرَة و 
ُدُخِلُهُمْ طلا طَلِيلَا 00ه) 

التفسير 


تعقيبا على الآيات السابقه شرحت هاتان الآيتان مصير المؤمنين و الكافرين. 


5 و 2 و 20 عي لا 2 
فالايه الأول تقولة إن الِّينَ كَفَوُوا إل صؤْف تُضْليهغ (1) ثاراً كلا تصجث جُلُودمع بَدَلمَعْ خلردا عيك دوت العداتك إن 
ل ]ا 1 
الله كان عَزيزاً حكيماً . 


و عله تبديل الجلود-على الظاهر-هى أنه عند ما تنضج الجلود يخف الإحساس بالألم لدى الإنسانءو لكى لا تتخفف عقوبتها و 
عذابها و ليعحس 


ص 6 


0-١‏ -«نصليهمامن ماده«الصلىابمعنى الإلقاء فى النارءو الاشتواء بالثارءأو التدفؤ بالنارءو«نضجت)امن ماده «نضج ابمعنى 
أدركت شيهاءو صارت مشويه. 


الإنسان بالألم إحساسا كاملاءتبدل الجلودءو تأتى مكان الجلود الناضجه جلود جديدهءو ما هذا إلا نتيجه الإصرار على تجاهل 
الأوامر الاليندوو متخالقه الحق بو العد لم الأغراضى عت طاعة اللد: 

لا لا 500 
ثم يقول سبحانه فى ختام الآيه: إن الله كانَ عَزيزا حكيما أى أنه قادر بعزّته أن يوقع هذه العقوبات بالعصاهءو أنّه لا يفعل ذلكك 
اعتباطاءبل عن حكمه و على أساس الجزاء على المعصيه. 


5 ا نر 0 
ثم يقول سبحانه فى الآيه الثانيه: و اَِينَآمنوا و ع نوا الصَاللطاتٍ مَتُدْيِلهُم جنات تَجرى مِن تخيها النْهَار حالِدِينَ فيه فيها أبداً لَهُم 
فها أنتاج مُطَهرٌَ وَ تُدْجِلْهُعْ طِلا طَلِيلا (0 . 


أى أنّنا نعد المؤمنين الذين يعملون الصالحات بأنّ ندخلهم جنات تجرف من كحك اشتجارها الأنهان ى النواقن ,يعيفوق فينها جياه 
خالدهءهذا مضافا إلى ما يعطون من أزواج مطهّرات يستريحون إليهن»و يجدون فى كنفهن لذه الروح و الجسدءو ينعمون تحت 
ظلال خالده بدل الظلال الزائلهءلا تؤذيهم الرياح اللافحه كما لا يؤذيهم الزمهرير أبدا. 


بحث عن الآيه: 
اشاره 


من الأمور الجديره بالاهتمام و المستفاده من المقايسه بين هاتين الآيتين هو عموم الرحمه الإلهيه و سبق رحمته على غضبهءلأنَ 
فى الآذيه الأولى ذكرت عقوبه الكفار مبدوءه بكلمه«سوفافى حين بدأ الوعد الإلهى للمؤمنين ب «السين»٠سندخلهم)ءو‏ من 
المعلوم استعمال سوف فى اللغه العربيه فى المستقبل البعيد»و استعمال السين فى المستقبل القريب.مع أننا نرى أنّ كلتا الآيتين 


ص :71/17 


)١ - ١‏ -«الظليل»من ماده«الظل)بمعنى الفىء.و استعمل هنا للتأكيد أن معناه الظل المظلل أو الظل الظليل و هو كنايه عن غايه 


الراحه و الدعه و الرفاه. 


ترتبطان بالعالم الآخرءو جزاء المؤمنين و عقوبه الكافرين فى ذلكك العالم-من الناحيه الفاصله الزمانيه-بالنسبه إلينا سواء. 


فيكون الاختلاف و التفاوت بين التعبيرين للاشاره إلى سرعه وسعه الرحمه الإلهيه»و بعد و محدوديه الغضب الإلهىءو هو يشابه 


نفس العباره التى نرددها فى الأدعيه و هى:«يا من سبقت رحمته غضبه). 
سؤال: 


مع الممكى أن مشر ضن مسقن فنا فاناك بأن الآهه العافبر تقول نا كنبا تمجه كلوه العضاء الكفره بدّلناهم جلودا غيرها 
ليذوقوا العقوبه الإذلهيه»فى حين أن الجلود العاصيه هى الجلود الأصليه؛فيكون تعذيب الجلود الجديده مخالفا للعدل 
الإلهى»فكيف ذلكك؟ 


جواب: 


لقد طرح هذا السؤال بعينه من قبل ابن أبى العوجاء الرجل المادى المعروف على الإمام الصَادق عليه السّ.لام حيث قال بعد تلاوه 


هذه الآيه«و ما ذنب الغير/؟يعنى ما ذنب الجلود الجديده؟فرد الإمام على هذا السؤال بجواب مختصر فى غايه العمق حيث 
قال: «هى هى و هى غيرها» يعنى أنّ الجلود الجديده هى نفس الجلود السابقه فى حين أنّها غيرها. 

فقال ابن أبى العوجاء الذى كان يعلم أن فى هذه العباره القصيره سرّا:مثل لى فى ذلكك شيئا من أمر الدنيا. 

فقال الإمام عليه السّلام: «أ رأيت لو أنْ رجلا أخذ لبنه فكسرهاءثم ردها فى ملبنهاءفهى هىءو هى غيرها» (1) . 


ويستفاد من هذه الرٌوايه أن الجلود الجديده تتألف من نفس عناصر الجلود القديمه,أى أن العناصر هى ذات العناصر و إن 


ص ا 


)١ -١‏ -مجالسءللشّيخ الطوسى رحمه اللّهءو الإحتجاجءللطبرسى رحمه اللّه. 


ك نه لا بدٌ الالتفات إلى أن الثواب و العقاب يرتبطان-فى الحقيقه-بروح الإنسان و قوّه إدراكه.و الجسم-دائما-وسيله لانتقال 
الثواب و العذاب إلى روح الإنسان. 


ص :1/4" 


الآيه [سوره النساء (6): آيه /4] 


اشاره 

لا لا لا و ف لا لا ع 
إن الله بأ مرجع أن مودو كنات إلها أله و إذا سكع : ين اناس أن تَخكهوا باعل إن الله نيا كع بد نالل كان صبيعا 
يتصيرا (88) 

سبب الزول 


و روى فى تفسير مجمع البيان و تفاسير إسلاميه أخرى إِنّ هذه الآآيه نزلت عند ما دخل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
مكه المكرمه منتصرا فاتحاءفاستحضر عثمان بن طلحه و كان سادن الكعبه فطلب منه مفتاح الكعبه المعظمه ليطهرها من الأصنام 
و الأوثان الموضوعه فيهاءفلما فرغ النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم من ذلكك سأله العباس أن يعطيه المفتاح ليجمع له بين منصب 
السقايه و منصب السدانه الذى له فى العرب شان و شاو مجيد(و الظاهر أنْ العباس أراد أن يستفيد من نفوذ و مكانه ابن أخيه 
الاجتماعيه و السياسيه لمصلحته الشخصيه)ءو لكن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فعل خلاف ذلك. فإنّهِ بعد ما طهر الكعيه 
ييه عه اي أن يرد المفتاح إلى «عثمان بن طلحهاففعل ذلكك و هو يتلو الآيه الحاضره: إن الله 
مركم أن تُوَدُوا اللاثاتٍ إن أهيك. لق 


758٠١: ص‎ 


السام بسن لسري إفى الازاقن» تحاف هال فير كدير 31اماخ كو فو بصب ازول نس يمستعو لكان ها 


التفسير 

اشاره 

قانونان إسلاميان مهمان: 

الآيه الحاضره و إِنَّ لراك الكير من الآيات-فى مورد ا أذ هن البديهي انها تتضمّن حكما عامًا و شاملا للجميع»فهى 
255 1 مركم أن يوووا الات إزلا إل أفلها . 


و من الواضح أن للأمانه مب سينا نيا 1 قوية مادى و معنوىءو يجب على كل مسلم-بصريح هذه الآيه-أن لا يخون 
أجذااق أنه آمائه هون استعنان سوا "كان مباحت الأمانة يلما أو غير مسلمءو هذا هو فى الواقع إحدى المواد فى«الميثاق 
الاسلامى لحقوق الإنسان»التى يتساوى تجاهها كل أفراد البشر. 


و الجدير بالذكر أن الأمانه المذكوره فى سبب النزول لم تكن مجرد أمانه ماديه؛و من جانب آخر كان صاحبها المؤدى إليه 
تلكف الآمائه شر كا 


ثم | إِنّه سبحانه يشير-فى القسم الثّانى من الآيه-إلى قانون مهم آخرءو هو مسأله«العداله فى الحكومهافيقول: وَإِذا كعم بين 
النّاس أَنْ تَحْكمُوا بالْعَدْلِ أى إِنّ الله يوصيكم أيضا أن تلتزموا جانب العداله فى القضاء و الحكم , بين الناس» فتحكموا بعدل. 
5 لا 
ثم قال سبحانه تأكيدا لهذين التعليمين: إِنَّ الله نِعمًا يَعَظَكمْ به . 
ل د 
ثم يقول مؤكدا ذلكك أيضا إِنْ الله كانَ سَمِيعا بَصِيرا فهو يراقب أعمالكم و هو يسمع أحاديثكم و يرى أفعالكم. 


إن هذا القانون هو الآخر قانون كلى و عامءو يشمل كل نوع من القضاء و الحكومه.سواء فى الأمور الكبيره و الأمور الصغيره»إلى 
درجه أنّنا نقرأ فى الأحاديث الإسلاميه 


أنْ صبين ترافعا إلى الإمام الحسن بن على فى خط كتباه و حكماه فى ذلكك ليحكم أىّ الخطين أجود.فبصر به على عليه الس لام 
فقال:«يا بنى انظر 


0 
ذكر فى سبب النزول صح أم لاءفإنّه لا يؤثر فى القانون المهم المستفاد من الآيه. 


58١١ ص‎ 


كيف تحكم فإن هذا حكم و الله سائلكك عنه يوم القيامه» (1) . 


إِنْ هذين القانونين المهمّين(حفظ الأمانهءو العداله فى الحكم و الحكومه) يمثلان قاعده المجتمع الإنسانى السليمءو لا يستقيم 
أمر مجتمعءسواء كان ماديا أو إلهيا من دون تنفيذ و إجراء هذين الأصلين. 


فالأصل الأول يقول:إنْ الأ.موال و الثروات و المناصب و المسؤوليات و المهام و الرساميل الإنسانيه و الثقافات و التراث و 
المخلفات التاريخيه كلها أمانات إلهيه سلمت بأيدى أشخاص مختلفين فى المجتمعءو الجميع مكلفوة أذ مطكظؤا عذه 
الأمانائةوى يخفهدوا قن تسليمها إلى أصحابها الأصليدعو لآ يكرتو فيها أنذا. 


على أساس من الحكومه العادله و القضاء العادل حتى يزول و ينمحى كل أنواع التمييز الظالم من الحياه الاجتماعيه. 


و كما أسلفنا إن الأمانه لا تنحصر فى الأموال التى يودعها الناس-بعضهم عند بعض -بل العلماء فى المجتمع هم أيضا مستأمنون 
يجب عليهم أن لا يكتموا الحقائق»بل حتى أبناء الإنسان و أولاده أمانات إلهيه لدى الآباء و الأمهات فلا يفرطوا فى تربيتهمءو لا 
يقصروا فى تأديبهم و تعليمهمءو إل كان ذلكك خيانه فى الأمانه الإسلهيه التى أمر الله بأدائهاءبل و فوق ذلكك كله الوجود 
الإنسانى»فهو و جميع الطاقات المودوعه فيه«أمانات اللهءالتى يجب على الإنسان أن يجتهد فى المحافظه عليهاءكما عليه أن 
يحافظ على صححه جسمه و سلامه روحه. و يحافظ على طاقه الشباب الفياضه.و فكرهءو لا يفرط فيهاءو لهذا لا يجوز له أن ينتحر 


أو يلحق الضرر بنفسهءحتى أنه يستفاد من بعض الأحاديث و النصوص 


ص 0 


الإسلاميه إِنْ علوم الإمامه و أسرارها و ودائعها التى يسلمها كل إمام إلى الإمام الذى بعده داخله فى هذه الآيه أيضا )١(‏ . 


و الجدير بالذكرءإنٌ مسأله«أداء الأمانه»قدمت فى هذه الآيه على مسأله «العداله»و لعل ذلكك لأجل أنّ مسأله العدل فى القضاء و 
الحكم مترتبه دائما على الخيانه.لأنّ الأصل هو أن أمناء بالأصالهفإذا انحرف شخص أو أشخاص عن هذا الأصل وصل الدور 


إلى العداله لتوفقهم على مسئولياتهم و تعرفهم بوظائفهم. 
أهميّه الأمانه و العدل فى الإسلام: 


لقد ورد تأكيد كبير على هذه المسأله فى المصادر الإسلاميه إلى درجه أنّنا قلما نجد مثله فى مورد غيره من الأحكام و 
المسائلءو الأحاديث القصيره التاليه توضيح هذه الحقيقه: 


-١ 
عن الإمام الصّادق عليه السّلام أنّه قال:‎ 


«لا تنظروا إلى طول ركوع الرجل و سجوده فإن ذلك شىء اعتاده فلو تركه استوحشءو لكن انظروا إلى صدق حديثه و أداء 
أمانته» (؟) . 


بآ 
جاء فى حديث آخر عن الإمام الصّادق عليه السَّلام أنّه قال: 

«إن علا إِنْما بلغ ما بلغ به عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بصدق الحديث و أداء الأمانه» (5) . 

ا 

روى فى حديث آخر عن الإمام الصَّادق عليه السّلام أيضا قال لأحد أصحابه: 

«أعلم أن ضارب على بالسيف و قاتله لو اتتمننى و استنصحنى و استشارنى ثم قبلت ذلكك منه لأديت إليه الأمانه» (6) . 
ص :7/7 

)١ -١‏ -نور الثقلين»ج ١ءص‏ 98ع. 

.898 ص)ء١ ؟) -نور الثقلين»ج‎ -١ 


8 و -المصدر السابق. 
ع6 ع -المصدر السابق. 


عو 
فى روايات مرويه فى مصادر الشيعه و السنه عن النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم نلاحظ هذا الحديث الشاطع: 
«آيه المنافق ثلاث:إذا حدّث كذبءو إذا وعد أخلفء.و إذا اثتمن خان» )١(‏ . 

5 

قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم لعلى عليه السلام: 

«سوى بين أخصمين فى لحظكك و لفظكك» (5) . 

ص :7/85 


)١ -١‏ -صحيح الترمذى و النسائى بناء على نقل المنار و قد ورد نفس هذا المضمون فى سفينه البحار أيضا. 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 44] 


اشاره 
لا 1 لا 
لل أبَي) 00 اموا اطيقيوا الله 3 أطقروا لووول و أولى آْأَر ينك قن تَدَازَّعْتُمْ فى د شَيْءِ فَرُدُوهُ إِلَى أله وَ آلوَسُولٍ إن كتقم 


لا 
عون الله وَ ليم آلآخر ذلك حير وَأَحْصَنٌ أويل (وه) 
التفسير 
اشاره 


هذه الآيه و بعض الآيات اللاحقه تبحث عن واحده من أهم المسائل الإسلاميه. ألا و هى مسأله القياده»و تعيين القاده و المراجع 
الحقيقيين للمسلمين فى مختلف المسائل الدينيه و الاجتماعيه. 


فهى تأمر المؤمنين-أوّلا--بأن يطيعوا اللّهءو من البديهى أنه يجب أن تنتهى جميع الطاعات-عند الفرد المؤمن-إلى طاعه الله 
سبحانهءو كل قياده و ولايه يجب أن تنبع من ولايه اللّه سبحانه و ذاته المقدسه عر حا و الوم 
والمالكك التكوينى لهذا العالم»و كل حاكميه و مالكيه يجب أن تكون بإذنه و بأمره: 0 امنا امقر الله . 


امسو اوه سم ا هر النبى المعصوم لذو ابطق عن الهوى ولا 


0 


ص :516 


إطاعه اللّه ممما تقتضيه خالقيته و حاكميه ذاته المقدسه, و لكن إطاعه النَبِى و اتّباع أمره ناشئ من أمر اللّه.و بعباره أخرى فإِنّ الله 
واج الأطاعهة الاك وى الى لي الله عليه و آله و سلم واجب الإطاعه بالعرضءو لعل تكرار«أطيعواافى هذه الآيه للاشاره إلى 
مثل هذا الفرق بين الطاعتين وَ أطِيعُوا الوَسُولَ . 


و فى المرحله الثانيه يأمر سبحانه بإطاعه أولى الأمر القائمين من صلب المجتمع الإسلامىءو الذين يحفظون للناس أمر دينهم و 


دنياهم. 
من هم أولوا الأمر؟ 
ثمه كلام كثير بين المفسّرين فى المقصود من أولى الأمر فى هذه الآيه» و يمكن تلخيص أوجه النظر فى هذا المجال فى ما يلى: 


١-ذهب‏ جماعه من مفسّ رى أهل السنّه إلى أن المراد من«أولى الأمر» هم الأمراء و الحكام فى كل زمان و مكانءو لم يستثن من 
هؤلا-ء أحداءفتكون نتيجه هذا الرأى هى:إِنْ على المسلمين أن يطيعوا كل حكومه و سلطه مهما كان شكلها حتى إذا كانت 
حكومه المغول.و دولتهم الجائره. 


؟"-ذهب البعض من المفشرين-مثل صاحب تفسير المنار و صاحب تفسير فى ظلال القرآن و آخرون- إلى أنّ المراد من«أولى 
الأ.مر»ممثلو كافه طبقات الأمهءمن الحكام و القاده و العلماء و أصحاب المناصب فى شتى مجالات حياه الناسءو لكن لا تجب 


طاعه هؤلاء بشكل مطلق و بدون قيد أو شرطءبل هى مشروطه بأن لا تكون على خلاف الأحكام و المقررات الإسلاميه. 


“ا-ذهبت جماعه أخرى إلى أَنْ المراد من«أولى الأمراهم القاده المعنويون و الفكريونءأى العلماء و المفكرون العدول العارفون 
بمحتويات الكتاب و السنه معرفه كامله. 


عو ذهب بعض مفشسّرى أهل السنه إلى أن المراد من هذه الكلمه هم 


ص 01 


«الخلفاء الأربعه»الذين شغلوا دست الخلافه بعد رسول الله خاضه و لا تشمل غيرهمءو على هذا لا يكون لأولى الأمر أى وجود 


خارجى فى الأعصر الاخرى. 
ه-يفسر بعض المفسّرين«أولى الأمربصحابه الرّسول الأكرم صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 
عتستاكقا اختفال اغر رفول دف تسر أولى الأمرحاث المراد منه هم القاده العسكريون المسلمونءو أمراء الجيش و السرايا. 


/ا-ذهب كل مف رى الشيعه بالاتفاق إلى أن المراد من«أولى الأمرءهم الأثمّه المعصومون عليهم السّلام الذين أنيطت إليهم قياده 
الأمه الإسلاميه الماديه و المعنويه فى جميع حقول الحياه من جانب الله سبحانه و النَبى الأكرم صَِلَى الله عليه و آله و سلّمءو لا 
تشمل غيرهم: الهم إلا الذى يتقلد منصبا من قبلهمءو يتولى أمرا فى إداره المجتمع الإسلامى من جانبهم نه يجب طاعته أيضا 
إذا توفرت فيه شروط معينه»و لا تجب طاعته لكونه من أولى الأمرءبل لكونه نائبا لأولى الأمر و وكيلا من قبلهم. 


والآن لنستعرض التفاسير المذكوره أعلاه باختصار: 


لادشك أن التفسير الأيول لا بناسبت مفهوم الآيه و روح التعاليم الإسلاميه بحالءإذ لا يمكن أن تقترن طاعه كل حكومه-مهما 
كانت" ولستواعو مى فون نفيك أوحت طل ل اطاعفة اللدو لني وو الوك تتدى: كنا علماء الندنه للقت "هذا الراع تفي افا إلى 


و كذا التفسير التّانى:فِْنّه لا يناسب إطلاق الآيه الشريفه.لأنٌ اللآيه توجب إطاعه أولى الأمر من دون قيد أو شرط. 


و هكلذا التفسير الثالك.يعتى تفسيرهأولى الأثمر)بالعلماء و العذول و العارفين نالكتاب و السنهءقهو لا يناسب إطلاق اليه ءلأنٌ 
لإطاعه العلماء و إتباعهم شروطا من جملتها أن لا يكون كلا-مهم على خلاءف الكتاب و السنه. و على هذا لو ارتكبوا 
خطأ(لكونهم عرضه للخطأ و غير معصومين)أو انحرفوا 


ص 0036 


عن جاده الحقّ لأى سبب آخر لم تجب طاعتهمءفى حين توجب الآيه الحاضره إطاعه أولى الأمر بنحو مطلق كإطاعه الى صلى 
الله عليه و آله و سلم»هذا مضافا إلى أن إطاعه العلماء إِنّما هى فى الأحكام التى يستفيدونها من الكتاب و السنهءو على هذا لا 


تكون إطاعتهم شيئا غير إطاعه اللّه و إطاعه النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلّمءفلا حاجه إلى ذكرها بصوره مستقله. 


و أمًا التفسير الرَابع(و هو حصر عنوان أولى الأمر بالخلفاء الأربعه الأوائل) فمؤداه عدم وجود مصداق لأولى الأمر بين المسلمين 


والتفسير الخامس و السّادس:يعنيان تخصيص هذا العنوان بالصحابه أو القاده العسكريين المسلمينءو يرد عليها نفس الإشكال 
الوارد على التتفسير الرّابع»يعنى أنه لا يوجد أى دليل على مثل هذا التخصيص أيضا. 


وقد أراد جماعه من مف رى السنه مثل«محمّرد عبده'العالم المصرى المعروف-تبعا لبعض ما قاله المفسّر المعروف الفخر 
الرازى-أن يقبل بالاحتمال النّانى(القاضى بأنْ أولى الأمر هم ممثلو مختلف طبقات المجتمع الإسلامى من العلماء و الحكام و 
غير هؤلا-ء من طبقات و فئات المجتمع الإسلامى)مشروطا ببعض الشروط و مقيدا ببعض القيود.مثل أن يكونوا مسلمين(كما 
يستفاد من كلمه«منكمافى الآ-يه)و أن لا يكون حكمهم على خلاف الكتاب و السنهءو أن يحكموا عن اختيار لا جبر و لا قهرءو 
أن يحكموا وفق مصالح المسلمينءو أن يتحدثوا فى مسائل يحقٌّ لهم التدخل فيها(لا مثل العبادات التى لها قوانين و أحكام ثابته 
فى الإسلام)و أن لا يكون قد ورد فى الحكم الذى أصدروه نص خاص من الشرعءو أن يكونوا-فوق كل هذا -متفقين فى الرأى 


و الحكم. 


وحيث إِنْ هؤلاء يعتقدون أن مجموع الأمّه أو مجموع ممثليها لا تخطأ و لا تجتمع على خطأء-و بعباره أخرى -أن مجموع الأمّه 


ص ك0 


بوصفها معصومه)تكون نتيجه هذه الشروط وجوب إطاعه مثل هذا الحكم بشكل مطلق و من دون قيد أو شرط تماما مثل إطاعه 
النَبى صلى الأمه عليه و آله و سلّم(و مؤدى هذا الكلا.م هو حبديه الإجماع).و لكن ترد على هذا التفسير أيضا إشكالات و 
اعتراضات عديده و هى: 


أوَلا-إِنَ الاتفاق فى الرأى فى المسائل الاجتماعيه قلما يتفق و قلّما يتحقق, و على هذا فإن هذا الرأى يستلزم وجود حاله من 
الفوضى و الانتظام فى أغلب شؤون المسلمين و بصوره دائمه. 


وأمًا إذا أراد هؤلاء قبول رأى الأكثريه فيرد عليه: إِنَّ الأكثريه لا تكون معصومه أبداءو لهذا لا تجب إطاعتها بنحو مطلق. 
ثانيا:لقد ثبت فى علم الأصولءأنّه ليبس هناكك أى دليل على عصمه مجموع الأمّه من دون وجود الإمام المعصوم بينهم. 


الثا:إنّ أحد الشرائط التى يذكرها أنصار هذا التفسير هو أن لا يكون حكم هؤلا-«أى أولوا الأأمراعلى خلا.ف الكتاب و 
السنه»فيجب حينئذ أن نرى من الذى يشخخص أن هذا الحكم مخالف للكتاب و السنه أو لالا شكك أن ذلكك من مسئوليه 
المجتهدين و الفقهاء العارفين بالكتاب و السنهءو يعنى هذا إِنْ إطاعه أولى الأمر لا يجوز بدون إجازه المجتهدين و العلماءءبل 
تلزم أن تكون إطاعه العلماء أعلى من إطاعه أولى الأمرءو هذا لا يناسب ولا يوافق ظاهر الآيه الشريفه. 


صحيح أن هؤلاء اعتبروا العلماء جزء من أولى الأمرهو لكن الحقيقه أن العلماء و المجتهدين-وفق هذا التفسير-اعترف بهم على 
نهم المراقبون و المراجع العليا من بقيه ممثلى مختلف فئات الأمّهءلا نهم فى مستوى بقيه الممثلين المذكورينلأنّ على العلماء 
والفقهاء أن يشرفوا على أعمال الآخرين و يشخصوا موافقتها للكتاب و السنهءو بهذا يكون العلماء مراجع عليا لهمءو هذا لا 


ص :51 


و على هذا الأساس يواجه التفسير الحاضر (أى الثّانى)إشكالات و مآخذ من وجهات عديده. 


فيبقى تفسير واحد سليما من جميع الاعتراضات السابقه و هو التفسير السابع:(و هو تفسير أولى الأمر بالأثمّه المعصومين عليهم 
التد.لام لموافقه هذا التفسير لإطلاق وجوب الإطاعه المستفاد من الآ-يه المبحوثه هناءلأن مقام«العصمه؛ يحفظ الإمام من كل 
معصيه و يصونه عن كل خطأءو بهذا الطريق يكون أمره-مثل أمر الررّسول-واجب الإطاعه من دون قيد أو شرطءو ينبغى أن 
يوضع فى مستوى إطاعته صلَّى الله عليه و آله و سلّمءبل و إلى درجه أنها تعطف على إطاعه الرّسول من دون تكرار«أطيعوا». 


و الجدير بالانتباه إلى أن بعض العلماء المعروفين من أهل السنهو منهم المفسر المعروف الفخر الرازى اعترف بهذه الحقيقه فى 
مطلع حديثه عند تفسير هذه الآديه حيث قال:«إِنَّ اللّه تعالى أمر بطاعه أولى الأمر على سبيل الجزم فى هذه الآيهءو من أمر الله 
بإطاعته على سبيل الجزم و القطع لا بد أن يكون معصوما عن الخطأءإذ لو لم يكن معصوما عن الخطأ كان بتقدير إقدامه على 
الخطأ قد أمر الله بمتابعتهءفيكون ذلكك أمرا بفعل ذلكك الخطأءو الخطأ لكونه خطأ منهي عنه. فهذا يفضى إلى اجتماع الأمر و 
النهى فى الفعل الواحدءفثبت أن الله تعالى أمر بطاعه أولى الأمر على سبيل الجزمءو ثبت إن كل من أمر الله بطاعته على سبيل 
الجزم وجب أن يكون معصوما عن الخطأ). 


و أضاف قائلا:«ذلكك المعصوم إِما مجموع الأمّه أو بعض الأمّهءو لا يجوز أن يكون بعض الأمّه لأن إيجاب طاعتهم قطعا مشروط 
بكوننا عارفين بهم»و نحن عاجزون عن الوصول إليهمءو إذا كان الأمر كذلكك علمنا أن المعصوم الذى أمر الله المؤمنين بطاعته 
ليس بعضا من أبعاض الأمّهءو لما بطل هذا وجب أن يكون ذلكك 


51١: ص‎ 


المعصوم الذى هو المراد بقوله:«و أولى الأمرءهم أهل الحل و العقد و من الأمّه (أى الأمّه كلها و ذلك يوجب القطع بأن إجماع 
الأمه حشه) 41 


وهكذا نرى الفخر الرازى مع ما نعهد منه من كثيره الإشكال فى مختلف المسائل العلميهءقد قبل دلاله هذه الآيه على أن أولى 
الأسمر يجب أن يكونوا معصومينءغايه ما فى الأمر حيث أنه لم يكن عارفا بمذهب أهل البيت النبوى عليهم التّدلام و أثمّه هذا 
المذهب تجاهل احتمال أن يكو نه أولى الأمر»/أشخاصا معنيين من الامه.فاضطر إلى تفسير«أولى الأمرابمجموع الامّه(أو ممثلى 
عموم فئات الالمّه)»فى حين أن هذا الاحتمال لا يمكن القبول به.لأ-ن أولى الأسمر -كما قلنا فى ما سبق-يجب أن يكونوا قاده 
المجتمع الإسلامىءو تتم الحكومه الإسلاميه و الحكم بين المسلمين بهمءو نعلم أنه لا يمكن لا فى الحكومه الجماعيه(المتألفه 
من مجموعه الأمّه)بل و لا من ممثلى فئاتها أن يتحقق اجتماع و اتفاق فى الرأى مطلقاءلأنٌ الحصول على إجماع من جانب الامّه 
جميعا أو من جانب ممثليها فى مختلف المسائل الاجتماعيه و السياسيه و الثقافيه و الخلقيه و الاقتصاديهءلا يتيسر و لا يتحقق فى 
الأغلب.كما أنّ إتّباع الأكثريه-كذلكك-لا يعد اتّباعا لأولى الأمرءو لهذا يلزم من كلام الرازى و من تبعه من العلماء المعاصرين 
أن تتعطل مسأله إطاعه«أولى الأمراءأو تصير مسأله نادره و استثنائيه جدا.... 


و من كل ما قلناه نستنتج أن الآبه الشريفه تثبت قياده و ولابه الأثه المعصومين الذين يشكلون نخبه من الامّه الإسلاميه(تأمل). 
أجوبه على أسئله: 
ثم إِنْ هناكك اعتراضات و مآخذ على هذا التتفسير(السابع) يجدر طرحها هنا 


ص :551 


.1"81 -التفسير الكبير للفخر الرازىءج ١٠.ص 5؟١ءطبعه مصرءعام‎ )١-١ 


بتجرّد و موضوعيه: 


١-إذا‏ كان المراد من«أولى الأ-مراهم الأثمّه المعصومونءفإِنٌ ذلك لا يناسب مع كلمه«أولى'التى هى بصيغه الجمعءلأنَ الإمام 


و الجواب على هذا السؤال:أنْ الإمام المعصوم و إن كا فن كل عَسن شخصًا وانخنا له كرولا أن الأفمة التعددرن فى الأعطر 
المختلفه يشكلون جماعه, و نحن نعلم أنْ الآيه لا تحدد وظيفه الناس فى عصر واحد. 


افزن لي سروه اللي لز بكرت ل عدر الى بسكل ميهي اريتك كيه انلها لازن باإساهيه زه 
الجواب على هذا السؤال ينضح أيضا من الكلام السابقءلأنْ الآيه لا تنحصر (أو لا تعنى)زمانا خاصاءبل توضح و تبن وظيفه 
المسلمين و واجبهم فى جميع العصور و القرون. 

و بعباره أخرىيمكن أن نقول أن أولى الأممر فى زمان النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم كان شخص النْبى بالذات,لأن الَبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم كان له منصبان منصب«الرساله»الذى أشير إليه فى الآيه المذكوره تحت عنوان أَطِيعُوا الرَسُولَ و الآخر 
منصب«قياده الأمّه الإسلاميه»الذى ذكره القرآن الكريم تحت عنوان أولى الأ : 


و على هذا يكون القائد و ولى الأمر المعصوم فى عهد النْبى هو النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم؛ فهو مضافا إلى ما له من 
منصب الرساله و إبلاغ الأحكام الأتح فيلو امه مسح قتانة اللتعدي اديه أمر كوو لعل عدم تكرار جمله(و 
أطيعوا»بين(الدّسول)و«أولى الأمرالا يخلو عن الإشاره إلى هذه النقطه. 


ويخطانيه لخر إن عفني[ الرا لسار متفنو رارك للد تمان عفان ديعا ف . تستكمن سول اللهتضلئ' اللسعلضو لفق 
سلّمءو لكن المنصب التّانى فقط يتوفر فى كل إمام على حدهءفللإمام منصب اولى الأمر فقط. 


ص شا 


*-إذا كان المقصود من أولى الام الأثمه صر وله ذا شان عمتجاف ف زيل الآيه إلى 0 التنازع و الاختلاف بين 
المسلمين إذ قال: فَإِنْ َرَعتُمْ فى ؟ 2 ءِ قدو إِلَى الل وَ الوَسُولٍ إِنْ كنم تُؤْمِنُونَ بالل وَ اليم الْآخِرِ ذلك حر وَ حصن ويد 
فإنّنا لا نشاهد هنا أى حديث عن«أولى الأمرابل أشير إلى الله تعالى(كتاب الله-القرآن)و النّبى(السنه) كمرجع يجب أن يرجع 
إليه المسلمون عند الاختلاف و التنازع. 


فى الإجابه على هذا الإشكال يجب أن نقول: 
أُوَلا:إنْ هذا الإشكال لا يختص بالتفسير الشّيعى لهذه الآيه.بل يردّ على بقيه التفاسير أيضاءإذا أمعنا النظر قليلا. 


و ثانيا:لا شكك أنْ المراد من الاختلاف و التنازع فى العباره الحاضره هو الاختلاف و التنازع فى الأحكامءلا فى المسائل المتعلقه 
بجزئيات الحكومه و القياده الإسلاميهءلأنه فى هذه المسائل يجب إطاعه أولى الأمر(كما صرّح بذلك فى الجمله الأولى من الآبه 
المبحوثه هنا). 


و على هذا فالمراد من الاختلاف هو الاختلاف فى الأحكام و القوانين الكليه الإسلاميه التى يعود أمر تشريعها إلى اللّه سبحانه و 
نيه صلى الله عليه و آله و سلمءلأننا نعلم أن الإمام مجرّد منفذ للأحكام الإ-لهيه و ليس مشرعاءو لا ناسخا لشىء من تلكك 
الأحكامءو إِنّما عليه فقط أن يطبق الأحكام و الأنوامر الإلهيه و السنه النّبويه فى حياه الأمهءو لهذا جاء فى أحاديث أهل البيت 
عليهم السّلام إِنّهم قالوا:«إذا بلغكم عنّا ما يخالف كتاب الله و سنه نبتِه فاضربوه عرض الحائط و لا تقبلوه»أى يستحيل أن نقول ما 
يخالف كتاب الله و سنه نبيّه صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


و على هذا فإنَّ أَوَل مرجع يرجع إليه المسلمون لحل خلافاتهم فى الأحكام الإسلاميه هو الله سبحانه و النَبِى الأكرم صلَى الله 
عليه و آله و سلم الذى يوحى إليهءو إذا ما بين الأمئمه المعصومون أحكاماءفإِنَ تلكك الأحكام ليست سوى اقتباس من كتاب 
الله.أو هى 


ص رف 


من العلوم التى وصلت إليهم من النَبِى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلمءو بهذا تنضح عله عدم ذكر أولى الأسمر إلى جانب 
المرجع فى حل الاختلاف فى الأحكام المذكوره فى هذا الجزء من الآآيه )١1(‏ . 


شهاده الأحاديث: 
هذا وقد وردت فى المصادر الاسلاميه أيضا أحاديث تؤيد تفسير«أولى الأمرعبأئنه أهل البيت عليهم السّلام منها: 


اما كنبه المفشر الاسلامى المعروف أبو حيان الأندلسى المغربى (المتوفى عام 02/)فى تفسيره البحر المحيط:من أن هذه الآيه 
نزلت فى حقٌّ على عليه السّلام و أهل بيته 50) . 


؟-روى العالم السنى أبو بكر بن مؤمن الشيرازى فى رساله الإعتقاد (حسب نقل الكاشى فى المناقب)عن ابن عباس أن الآيه 
الحاضره نزلت فى على عليه السّلام عند ما خلفه رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم فى المدينه(فى غزوه تبوكك) 


فقال على عليه السّلام: 

يا رسول الله تخلفنى مع النساء و الصبيان؟فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: 

«أما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى حين قال أغلفى فق قوم و اح ققال عو وبجل: و أولى الأخر تك إلل: 
يو 


روى الشيخ سليمان الحنفى القندوزى و هو من أعلام أهل السنه المشهورين فى كتابه«ينابيع المودهامن كتاب«المناقباعن«سليم 


بن قيس 


ص را 


)١ -١‏ سو إذا رأيناه سبحانه يرجع الأمّه فى حل بعض اختلافاتها إلى أولى الأمر فى الآيه(87)من هذه السوره فالمراد منه ليس هو 
الاختلا.ف فى الأحكام و القوانين الإسلاميه الكليه.بل هو-كما سيأتى فى تفسير هذه الآ-يه- الاختلاف فى المسائل المتعلقه 
بطريقه تطبيق الأحكام الإسلاميه»و سيأتى شرح مفصل فى هذا المجال عند تفسير الآيه بإذن الله. 

.810 ؟) -البحر المحيطءج “#طبعه مصر.ءص‎ -١ 
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الفلاقل )كال ستمعك غلبا فتلواك الله علية قول: أعاء يكل قال أرنى أذتى ها يكرة الك مؤمناءو أدق ما يكوق بد العيد 
كافراءو أدنى ما يكون به العبد ضالا فقال:قد سألت فافهم لجز ايو اها اد ماتيكر 4 الملح يقالا أن لوا رت هه الله 
تبارك و تعالى و شاهده على عباده الذى أمر الأله عرّ و جل عباده بطاعته و فرض ولاد-يته.قلت:يا أمير المؤمنين.صفهم 
لى.قال:الذين قرنهم الله تعالى: 
3 ااي 00 

بنفسه و بتبيه فقال: ل أَيّهَا الذِينَ آمَنوا أطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الأمر مِنْكم . 

فقلت له:جعلنى اللّه فداكك أوضح لى؟فقال:الذين قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى مواضع و فى آخر خطبه يوم 
قبضه الله عز و جل إليه::إِنّى تركت فيكم أمرين لن تضلوا بعدى إن تمسكتم بهما:كتاب الله عز و جل و عترتى أهل بيتى» (1) . 


ع-و كذلكك كتب نفس العالم فى كتاب(«ينابيع الموده):و فى المناقب فى تفسير مجاهد :إن هذه الآيه نزلت فى أمير المؤمنين 
على عليه السَلام ل5) . 
ه-رويت أحاديث كثيره فى مصادر الشيعه مثل كتاب الكافى و تفسير العياشى و كتب الصدوق و مصنفاته و غيرها تشهد 


جميعها بأَنَّ المراد من«أولى الأمراهم الأثمه المعصومونءحتى أن بعضها ذكرت أسماء الأثمه عليهم السّلام واحدا واحدا 0 . 
ص :516 
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*- ”) -راجع تفسير البرهان»ج ١ءتفسير‏ الآيه. 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ٠م]‏ 


اشاره 


- 
7 ى 


5 ب ين و و 7 7 لا و ض 
ألم تر إلى الْذِين يَرْعْمَوت أنه آمنوا لكا أنرلَ إلوكك و لا أل من فيك يدون أن يكلطاكموا إلى الطاعوت و قد أمرُوا أَنْ 


- ٍ 


« 3 ىا عه 0 لا 2 
يَكفرُوا به وَ يُرِيدَ الشبطان أنْ يَضْلهُمْ ضلالا تعيدا (20) 
سبب الزول 


كان بين رجل من اليهود و رجل من المسلمين المنافقين خصومه و اختلافء فعزما على أن يحتكما إلى شخصءو حيث كان 
اليهودى يعرف بعدل النْبى و حياده و لأنّه علم أنّه لا يأخذ الرّشوه ولا يجور فى الحكم قال :أحاكم إلى محمّردءو لكن المنافق 
قال:لا-بل بينى و بينكك كعب بن الأشرفءالأنّه يأخذ الرّشوه و هو من أقطاب اليهود)ءو بذلك رفض التحاكم إلى رسول 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمء فنزلت الآيه توئخ أمثال هذا الشخصءو تشجب بشدّه موقفهم المشين هذا (1) . 

وقد ذكر بعض المفسرين أسبابا أخرى لنزول هذه الآيه تشهد بأنْ بعض المسلمين الحديثى العهد بالإسلام كانوا-على عادتهم 
فى الجاهليه-يحتكمون -فى مطلع الإسلام-إلى علماء اليهود أو الكهنه.فنزلت الآيه الحاضره تنهى عن 


ص ١ل‏ 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيانءنقل هذا السبب عن أكثر المفسرين. 


هذه العاده المقيته بشدّه )١(‏ . 
التفسير 

اشاره 

حكومه الطاغوت: 


الآيه الحاضره-هى فى الواقع-مكمله للآيه السابقهءلأنَ الآيه السابقه كانت تدعو المؤمنين إلى طاعه اللّه و الرّسول و أولى الأمرءو 
التحاكم إلى الكتاب و السنهءو هذه الآيه تنهى عن التحاكم إلى الطاغوت و اتباع أمره و حكمه. 


و الطااغرك دكب أشيرتا إلى ذلكك سابقا-مشتفّه من الطغيان»و هذه الكلمه مع جميع مشتقاتها تعنى التجاوز و التعدى و كسر 


الحدود و تجاهل القيود.أو كل شىء يكون وسيله للطغيان أو التمرّد. 

و على هذا الأساسن يكون كل من يحكم بالباطل طاغو تاءلأنه ععارة دود اللمو تعدى على قوانين الحقّ و العدل» 
ففى الحديث عن الإمام جعفر بن محمّد الصّادق عليه السّلام أنّه قال: 

«الطاغوت كل من يتحاكم إليه ممن يحكم بغير الحقّ». 


0 ا باصر نيه إلى ,مثل هؤلاء الحكام و تقول: أل و إِلَى الّْذِينَ يَْعْمُونَ 
القع آي لل لَ إليك وَ :] تر مِنْ بلك يُربدُوق أن يكلطاكموا إلى الطاغُوت و قد أوزوا أن يَكُقُوُوا به.. 


ع و م لااوع. 3 لاء م عام س 
ثم يضيف القرآن قائلا: وَ يُرِيد الشيئطان أن يضَلمَهُمْ ض لالا بَعيدا أى أنْ التحاكم إلى الطاغوت فخ الشيطان ليضل المؤمنين عن 


الصراط المستقيم. 


وغير خفى أن الآيه الحاضره-شأنها شأن سائر الآبات القرآنيه الاخرى- تتضمن حكما عاماءو ت تبيّن قانونا خالدا لجميع المسلمين 
فى جميع العصور و الدهور.و تحذرهم من مراجعه الطواغيت»و طلب الحكم منهمءو إِنّ ذلك لا 


ص 7 


)١ -١‏ -تفسير المنارءج هص ؟577. 


يناسب الإيمان بالله و الكتب السماويه.ءهذا مضافا إلى كونه يضل الإنسان عن طريق الحقّءو يلقيه فى مجاهيل الباطل بعيدا عن 
الحق. 


إِنّ مفاسد و تبعات مثل هذه الأقضيه و الأحكامءو أثرها فى تحطيم كيان المجتمع البشرى و تخريب علاقاته و روابطه و أسسه 
مما لا يخفى على أحد.فهى أحد العوامل المؤثره فى انحطاط المجتمعات و تأخرها. 


ص 1" 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات اع الى "اع] 
اشاره 


ل 
َالَأ انوا إل ا أَثْوَلَ أله إلى الؤشول بت انيقي 0 حابئهُْ معديية 00 
لا 


لا 
َدَمَتْ أنرديه نم اوت يَحلِفُون بالل إن ردنا إلا إخللا نا وَ تَؤفيقاً (9©) أوليسكك الّذِينَ َعْلَمُ الله فى قُلُوبهمْ تأغرض عَنْهُمْ وَ 
عِظْهُمْ وَكُلْ لَهُمْ فى أ نُفْسِهمْ قَؤلا بيغا 7م) 


التفسير 
اشاره 
نتائج حكم الطاغوت: 


فى أعقاب النهى الشديد عن التحاكم إلى الطاغوت و حكام الجور الذى مر فى الآيه السابقه جاءت هذه الآيات الثلاث تدرس 
نتائج أمثال هذه الأحكام و الأقضيهءو ما يتمسكك به المنافقون لتبرير تحاكمهم إلى الطواغيت و حكام الجور و الباطل. 


0 
5 3 لا 2 5 مر 2 و - ََ 8 5 لا 5 5 2 جد كرة 7 و ع و 
ففى الآيه الأولى يقول سبحانه: وَ إذا قِلَ لَهُعْ تالَوا للم ا أَْرَلَ الله وَ إِلَى الوَسُولِ رَأَبْتَ الْمُنافِقِينَ يَصُدُونَ عَنْك صُدُوداً . 


وفى الحقيقه يقول القرآن فى هذه الآ-يه:إنَ التحاكم إلى الطاغوت ليس خطأ عابرا يمكن أن يعالج ببعض التذكيرءبل إِنّ 
الإصرار على هذا العمل يكشف عن ضعف إيمانهم و روح النفاق فيهم»و إلا لوجب أن ينتبهوا و يثوبوا إلى رشدهم على 


ص :51 


دعوه رسول الإسلام صلّى الله عليه و آله و سلّم لهم و يعترفوا بخطئهم: وَ إذا قِيلَ لَهُعْ تَكالَا إللل لها أَثرَلَ الله وَ إِلَى الرَسُولٍ وَأَئْتَ 
المُنافقِينَ يَصَدُونَ عنكك صَدودا . 


ثم فى الآديه الثانيه يبئّن هذه الحقيقه.و هى أن هؤلاء المنافقين عند ما يتورطون فى مصيبه كنتيجه لمواقفهم و أعمالهمءو 
يواجهون طريقا مسدوده يعودون إليكك عن اضطرار و يأس: فَكيفٌ إذا اللجيواتية ل د أنذيهغ © لجاز كتك..: 


و يحلفون فى هذه الحاله أن هندفهم من التحناكم إلى الآختزين لم يكن إلا الإحساننو التوضل إلى الوفاق بين طرفى الدّعوى: 
يوق بل إذ أرما بل بعلاة ر فقا : 


وهنا لا بد من الإشاره إلى نقطتين: 


الأولى:أن نرى ما هو المقصود من المصيبه التى تصيبهم؟ لا يبعد أن تكون المصيبه هى ما ينشأ من مضاعفات و مآسى و ويلات 
من حكم الطواغيتءلأننّه لا شكك فى أن الحكم الصادر من الأشخاص غير الصالحين و الظالمين و إن كان ينطوى على منفعه 
آنيه لأحد جانبى الدعوىءو لكن لا يمضى زمان إلا و يوجب هذا الحكم ظهور الفساد و انتشار الظلم و الجورءو سياده الهرج و 
المرج و تبعثر الكيان الاجتماعىءو لهذا فإِنّه سرعان ما تواجه هؤلاء المتحاكمين إلى الطواغيت تبعات و مفاسد عملهم هذاءو 
سرعان ما يندمون على فعلهم هذا. 


هذا و يحتمل بعض المفسّدرين أَنْ المراد من«المصيبه)»هو الفضيحه التى تلحق بالمنافقين»أو المصائب التى 3 تصيبهم بأمر الله 
سعانة( كالما نين («السكي الي المتوفماء ا 


النتقطه الّانيه:إنّ مقصود المنافقين من«الاحسان»هل هو الإحسان إلى طرفى الدعوىء أو إلى الْنْبِى صِلَى الله عليه و آله و 
سلم؟ يمكن أن يكون مرادهم كلا الأمرين»فهم تذرعوا 


7٠١: ص‎ 


بحجج مضحكه لتحاكمهم إلى الطاغوت و الرجوع إلى الأجانب.من جملتها أَنّهم كانوا يقولون:إنّ التحاكم إلى الرّسول صلَى 
الله عليه و آله و سلم لا يناسب شأنه ولا يليق بمقامه لأسن الغالب أن يحصل شجار و صياح فى محضر القضاه و من جانب 
المتداعيين»و ذلكك أمر لا يناسب شأن الى و لا يليق بمكانته و محضره. 
هذا مضافا إلى أنْ القضاء ينتهى دائما إلى الإضرار بأحد الطرفين»و لذلكك فهو يثير حفيظته و عداوته ضد القاضى و الحاكمءو 
كأنّهم بأمثال هذه الحجج الواهيه و الأعذار الموهونه.كانوا يحاولون تبرئه أنفسهم و تبرير مواقفهم الباطله» و ادعاء أن تحاكمهم 
إلى عبر الى #ان يدت العف مو ان 
و ربّما اعتذروا لذلكك قائلين:إنَ هدفنا لم يكن ماديا فى الأساس.بل كان التوصل إلى وفاق بين المتداعيين. 

5000-7 0 
و لكن كشف سبحانه فى الآنيه التالئه النقاب عن وجههمءو أبطل هذه التبريرات الكاذبه و قال: أولتك الَّذِينَ يَْلَمُ الله كا فى 


و لكلنّه سبحانه يأمر نبِه مع ذلكك أن ينصرف عن مجازاتهم و عقوبتهم فيقول: 


فأغرض 0 


والقك كان وول الله يدارى المنافقين ما أمكنه لأجل تظاهرهم بالإسلام؛ لأننّه كان مأمورا بالتعامل معهم على حسب 
ظواهرهمءفلم يكن يجازيهم إلاافى بعض الموارد الاستثنائيه.لانهم كانوا بين صفوف المسلمين-فى الظاهر - فكانت مجازاتهم 
يمكن أن تحمل على أنها نشأت من أغراض شخصيه. 

ثم إن سبحانه يأمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يعظهمءو أن ينفذ إلى قلوبهم بالقول البالغ» و العظه المؤثره؛يذكرهم 
بنتائج أعمالهم: وَ عِظَهُمْ وَ قل لَهُمْ فى أَنْفْسِهم قَوْلا ليغا . 


5١01١: ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه *م] 


اشاره 
4 لا لا 3 لا لك هاعم 1 ورد لا - عي لا 
2 وق اين شرك إلا لبطاع بإذنٍ الله وَ لؤ أَنْهُمْ إذ ظلمُوا نفس هُعْ للاؤْكٌ فَاسْتَغْمَرُوا آلل وَ ِس جَغْفَرَ لَهُمْ آلوَسُول لوج دوا آللة 


فى الآيات السابقه شجب القرآن الكريم التحاكم إلى حكام الجورءو فى هذه الآيه يقول سبحانه مؤكدا: 

: لا م لا 
وَل أَرْسَلَا مِنْ رَسُولٍ إلا إيطاع بِإذْنٍ الله 
أى أنّنا بعثنا الأنبياء ليطاعوا بإذن اللّه و أمره ولا يخالفهم أحدءلأتهم كانوا زغل اللماو شتقراده كنا كالواءرؤساء الحكومة الالينه 
أيضاءو على هذا يجب على الناس أن يطيعوهم من جهه بيان أحكام الله و من جهه طريقه تطبيقهاءو لا يكتفوا بمجرّد ادعاء 
الإيمان. 


و من هذه العباره يستفاد أن الهدف من إرسال الرسل و بعث الأتبياء هو إطاعه جميع الناس لهمءفإذا أساء بعض الناس استخدام 
حريتهم ولم ظطهوا الأتياء كاق اللوم متوجها إلى أنفسهم لا إلى أحد.و بهذا تنفى الآ-يه الحاضره عقيده الجبريين الذين 
يقولون:الناس متاخ صنق كلك بالطاعه من البدء» و صنق كلف بالمعصيه من البدء. 


ص :07" 


كما أنّه يستفاد من عباره بإِذْنِ اللّهِ أن كل ما عند الأنبياء من اللّهءأو بعباره أخرى:إن وجوب طاعتهم ليس بالذاتءبل هى-أيضا- 


بأمر الله و من ناحيته. 


ثم إِنْه سبحانه يتركك باب التوبه و الإنابه-عقيب تلكك الآيه-مفتوحا على العصاه و المذنبين»و على الذين يراجعون الطواغيت و 

عا كموة إليهم أو يرتكبون معصيه بنحو من الأنحاءءو يقول: و لَوْ َنم إِذْ ظَلَمُوا نفس هع لباوك فَاسْ تَغْمَرُوا الله وَ اسمَغْفَرَ لَهُمُ 
و 2 و 0 نات د« 5 

الوَّسُول لوَجَدوا الله توّابا رَحيما . 


ولخدي بالتامتل'و الانقكاء' إن القر ”تقول كدال عضو أهر الله تيا كيرا إلى الطاعونة ةذ حلا أنْفْسَهُمْ و هو إشاره إلى أنْ 
فاكده الطاعةه لأس اللند وا | برا التسول تعود إليكم أنفسكمءو إن مخالفه ذلكك نوع من الظلم توقعونه على أنفسكمملأنّها تحطم 
حياتكم الماديه»و توجب تخلفكم و انحطاطكم من الناحيه المعنويه. 


إنّ هذه الآيه تجيب ضمنا على كل الذين يعتبرون التوسل برسول الله أو بالإمام نوعا من الشركثءلأنّ الآيه تصرح بأن التوسل 
بالنبى و الاستشفاع به إلى الله.و طلب الاستغفار منه لمغفره المعاصىءمؤثر و موجب لقبول التوبه و شمول الرحمه الإلهيه. 


فلو كانت وساطه الْنْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و دعاؤه للعصاه المتوسلين بهءو الاستشفاع به و طلب الاستغفار منه 
شركاءفكيف يمكن أن يأمر القرآن العصاه و المذنبين بمثل هذا الأمر؟ نعمءغايه ما فى الباب أن على العصاه و المذنبين أنفسهم 
أن يتوبوا هم و يرجعوا عن طريق الخطأءثمٌ يستفيدوا-لقبول توبتهم-من استغفار النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 


ومن البديهى أنّ النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليس من ثأنه أن يغفر الذنوبءبل شأنه فى المقام أن يطلب من الله المغفره 
خاصهءو هذه الآبه إجابه مفحمه للذين ينكرون مشروعيه أو فائده هذه الوساطات. 


ص لحر 


هذا والمفلت للنظر أن القرآن الكريم لم يقل:استغفر لهم يا رسول اللّههبل قال: وَ ان مَغْفرَ لَّهُمُ الرَسُولَ و هذا التعبير-لعله-إشاره 
إلى أن يستفيد الْنَبى من مقامه و مكانته و يستغفر للعصاه التائبين. 


إنَّ هذا الموضوع (أى تأثير استغفار النَبِى صِلّى الله عليه و آله و سلّم للمؤمنين)ورد فى آيات أخرى من القرآن الكريم أيضا مثل 
الآيه(19)من سوره محمّد و الآيه(0)من سوره المنافقون و الآيه(١١)من‏ سوره التوبه التى تشير إلى استغفار إبراهيم لأبيه(عمّه)»و 
الآبات الا-خرى التى تنهى عن الاستغفار للمشركينءو مفهومها جواز الاستغفار للمؤمنين» كما يستفاد من بعض الروايات إن 
الملذتكه يعفر لمتداعه مع الم ميق النلاتية.. عند الله( شو وه شاف الكرد باد وسور الشورئ لاه 8 


و خلاصه القولءإنْ هناك آيات كثيره تككشف عن هذه الحقيقه و هى إن الأنبياء.أو الملامئكه. أو المؤمنين الصادقين الطيبين 
بامكانهم أن يستغفروا لبعض العصاهءو إن استغفارهم موكر عل اللدزوك هذا هو احن قعات تفاع الى ' أ الملفكة أن المومني 
الطيبين للعصاه و الخاطئينءو لكن الشفاعه كما قلنا تحتاج إلى أرضيه و صلاحيه و أهليه فى العصاه أنفسهم. 


و العجيب أنه يستفاد من بعض ما قاله جماعه من المفسّرين أنّهم أرادوا اعتبار استغفار النَبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم-فى الآيه 
الحاضره-مرتبطا بالتجاوزات الواقعه فى شؤون النَبِى خاصّه لا مطلق المعاصى و الذنوبءو كأنهم أرادوا أن يقولوا:لو أن أحدا 
ظلم الى أو أساء: اله وي ابعسلاله :و اتعرعياقه لتقت لله شلكف :لاما دودو كي على ذلك التجاو1: 


ولكن من الواضح البئين أن إرجاع التحاكم إلى غير النْبى ليس ظلما شخصيا يهدف به شخص النّبىءبل هى مخالفه لمنصبه 
الإلهى الخا ص(أو بعباره أخرى) إِنّها مخالفه للأمر الإلهى.و حتى إذا كان ذلك ظلما شخصيا موجها إلى شخص 


ص ركان 


النَبى-افتراضا-فإن القرآن لم يقصده و لم يركز عليهءبل ركز القرآن على هذا الموضوع و هو أن ذلكك التحاكم مخالفه لأمر الله 
و تجاهل لإرادته. 


هذا مضافا إلى أنّنا لو ظلمنا أحدا كفانا رضاهءفما الحاجه إلى طلب استغفاره» و دعائه للمسىء؟بل و فوق ذلكك كلهءلو أننا فشرنا 
الآبه بمثل هذا التفسير-فرضا-فما الذى نقوله فى تلكك المجموعه الكبيره من الآبات التى تشير إلى استغفار الأنبياءءو الملائكه و 
المؤمنين للعصاه و الخاطئين؟ فهل المقام فيها مقام الحقوق الشخصيه أيضا؟ 


ص لحرن 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 24] 

اشاره 

لا بن لا .,_ لا 2 7 لل > رث م لا و 00 2 لاوم ع ُ - 2 
فلا وَ رَبك لا يُؤْمِئُونَ حَتّى يُحكم وك فِيعا شَجَرَ بَتِنَهُْ نَم لا يَجدُوا فى أَنْفْسِهِمْ حرّجاً مِمَا قَضَيِتَ وَ يُسَلمُوا تَشليماً (90) 
سبب النُزول 


وقع خصام بين الزّبير بن العوام-و هو من المهاجرين-و بين رجل من الأنصار على سقى نخيلهما التى كانت متقاربه فى 
المكانءفترافعا إلى النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم -و حيث أن نخيل الزبير كانت أعلى مكانا من نخيل الأنصارى, 


قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم للزبير: «اسق ثم أرسل إلى جاركك» (و قد كانت هذه هى العاده فى البساتين المتجاوره 
آنذاك)فغضب الأنصارى من حكم النبى العادل عداو قالعيا وسوك الله لتى كان انح عيعكه#فطرن وجه سول الله.ضلن الله 
عليه و آله و سلّم انزعاجا من موقف الأنصارى و كلامه؛فنزلت الآبه الحاضره تحذر المسلمين من مثل هذه المواقف. 


وقد ذكرت فى بعض التفاسير أسباب أخرى لنزول الآيه تشابه-إلى درجه كبيره-ما ذكر فى سبب النزول المتقدم(راجع تفسير 
الشبيان .و الطبرسىءو المثار). 


ص :02" 


التفسبر 
اشاره 
التسليم أمام الحق: 


الآيه»و إن ذكر لها سبب نزولها خاص-و لكننا أسلفنا غير مرّه أن أسباب النزول الخاصّه لا تنافى عموميه مفهوم الآياتءو لهذا 
يمكن اعتبار هذه الآيه تكميلا لما جاء من البحث فى الآيات السابقه. 


والقد أقسم اللدحق هذه الآليةسبأن الأنقراد لا يمك أن يمتلكوا إبحانا واقعيا إل إذا تحاكموا إلى النبِى و قضائه.و لم يتحاكموا 
2 7 لا ه عر اس لا 2 2 - 
إلى غبره قلا و وتكه لا لزمتوق عتى لشكتر كه ولا شكر كه : 


ثم يقول سبحانه: يجب عليهم, أن يتحاكموا إليك فقطء.و مضافا إلى ذلك ليرضوا بما تحكمهءسواء كان فى صالحهم أو فى 


ضررهم و لا يشعروا بأى حرج فى نفوسهم فضلا عن أن لا يعترضواءو بالتالى ليسلموا تسليما. 


4 لا 9 0 ء لاع 5 2 5 2 
ثمّ لا يَجدوا فى أنفسِهخ حرجا مما قضيْت و يُسَلمُوا تشليما 


و الانزعاج النفسى الباطنى من الأحكام التى ربّما تكون فى ضرر الإنسان» و إن كان فى الأغلب أمرا غير اختيارىء إلا أَنّه على أثر 
التربيه الخلقيه المستمره يمكن أن تحصل لدى الإنسان روح التسليم أمام الحقءو الخضوع للعداله. خاصّه بملاحظه المكانه 
لواقعيه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءفلا ينزعج من أحكام النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمء بل ولا من أحكام العلماء الذين 
يخلفونه» و على كل فإن المسلمين الواقعيين مكلفون دائما بتنميه روح الخضوع للحقءو التسليم أمام العدل فى نفوسهم. 


إن الآيه الحاضره تبين علائم الإيمان الواقعى الراسخ فى ثلاث مراحل: 


[دآن بجا كبوا إلى الل صل اللّه عليه و آله و سلّم-و حكمه النابع من الحكم الإلهى-فى ما اختلفوا فيه»كبيرا كان أم صغيراءلا 
إلى الطواغيت و حكام الجور و الباطل. 


"-أن لا يشعروا بأى انزعاج أو حرج فى نفوسهم تجاه أحكام الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلم و أقضيته العادله التى هى-فى 
الحقيقه-نفس الأوامر الالهيهءو لا 


ص انر 


يسيئوا الظن بهذه الأحكام. 

'-أن يطبقوا تلك الأحكام-فى مرحله تنفيذها-تطبيقا كاملا و يسلموا أمام الحق تسليما مطلقا. 

و من الواضح أنْ القبول بأى دين و أحكامه فى ما إذا كانت فى مصلحه الإنسان و كانت مناسبه لمنافعه و تطلعاته»لا يمكن أن 
يكون دليلا- على إيمانه بذلك الدينءبل يثبت ذلكك إذا كانت تلكك الأحكام فى الاتجاه المتعاكس لمنافعه و تطلعاته ظاهراءو 
إن كانت مطابقه للحق و العدل فى الواقع»فإذا قبل بمثل هذه الأحكام و سلم لها تسليما كاملا كان ذلكك دليلا على إيمانه و 


رسوخ اعتقاده. 


فقد روى عن الإمام الصادق عليه الس لام فى تفسير هذه الأسولار أذ قيها عدوا الله وخده له شرعك لوو قافرا العلادى كرا 
الزكاه و حجوا البيت و صاموا شهر رمضان ثم قالوا لشىء صنعه الله و صنع رسوله صلى الله عليه و آله و سلّم لم صنع هكذا و 
كذاءو لو صنع خلاف الذى صنعء أو وجدوا ذلك فى قلوبهم لكانوا بذلك مشركينء ثم تلا هذه الآيه (الحاضره) ثم قال عليه 
السّلام:عليكم بالتسليم» )١1(‏ . 

ثم أنه يستفاد من الآيه الحاضره مطلبان مهمان-ضمنا: 

١-إِنّ‏ الآنيه إحدى الأدله على عصمه النْبِى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّمءلنَّ الأمر بالتسليم المطلق أمام جميع أحكامه و 


أوامره قولا و عملاءبل و التسليم القلبى و الخضوع الباطنى له أيضا دليل واضح على أنه صلّى الله عليه و آله و سلّم لا يخطئ فى 
أحكامه و أقضيته و تعليماته»و لا يتعمد قول ما يخالف الحق فهو معصوم عن الخطأء كما هو معصوم عن الذنب أيضا. 


؟-إِنّ الآ.يه الحاضره تبطل كل اجتهاد فى مقابل النص الوارد عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم»و تنفى شرعيه كل رأى 
شخصى فى الموارد التى وصلت إلينا فيها أحكام صريحه من جانب الله تعالى و نبئِه صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 


ص اا 


١ذ-1)‏ -تفسير البرهان»ج "ءعص 0 


و على هذا الإساس فإن ما نراه فى التاريخ الإسلامى من اجتهاد بعض الأشخاص فى مقابل الأحكام الإلهيه و النصوص النبويه»و 
قولهم:قال النَبى كذا و نقول كذاءفليس أمامنا حياله إلا أن نذعن بأنّهم عملوا على خلاف صريح هذه الآيه».و خالفوا نصها. 


ص :509 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات عع الى م/ع] 
اشاره 


لذ أن تيك علوم أن وا نم محم أو أخزجوا بن بلأرحم ل تر إن يل مقع و أو هع فعَلُوا ا بُوعَطُونَ به لكان خيرا لَه 
َأَهَدُ يا (6) و إذا لاطلاهم من دنا أَخراً عظيماً (8) و لَهَدَلَِهُمْ لاطا مُشتقيماً («8) 


الفسير 

تكميلا للبحث السابق حول أولئكك الذين يشعرون بضيق و حرج تجاه أحكام النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أقضيته العادله 
عضن الأحيان شير القران هعا إلى بعض التكاليف و الفرائض الثقيله فى الأ-مم السالقة قيقر 3 لذ انا 0 عَا عَلَيْهمْ أن الوا 
أنْفُسكو أو ارجا مِنْ بلا ركع ليا فَعَلُوهُ إلا كيل مِنْهُْ . 

أى أنّنا لم نكلفهم بأيه فريضه شاقه لا تتحملءو لو أنّنا كنا نكلفهم بمثل ما كلفنا به الأمم السابقه(مثل اليهود الذين أمروا بأن 
يقتل بعضهم البعض الآخر كفاره لما ارتكبوه من عباده العجلءأو يخرجوا من وطنهم المحبب إليهم لذلك) كيف كانوا 


يتحملونه؟إِنّهم لم يتحملوا حكما بسيطا أصدره النَبى فى أمر سقى نخلاتءو لم يسلموا لهذا القضاء العادل»فكيف ترى يمكنهم 
أن يقوموا بالمهمات العظيمه و المسؤوليات الجسيمه و يمروا بالاختبارات الصعبه بنجاحءفلو أنّنا 


5٠١: ص‎ 


أمرناهم بأن يقتلوا أنفسهم(أى يقتل بعضهم بعضا)أو يخرجوا من وطنهم المحبب عندهم لما فعله إلآ قليل منهم. 


إن مسأله«الاستعداد للقتل»تشبهحسب قول بعض المفسّرين-مسأله «الخروج عن الوطن»من جهات عديدهلأنّ البدن وطن الروح 
الإنسانيه تماما كما أن الوطن مثل الجسم الإنسانىءفكما أن التغاضى عن تركك وطن الجسم أمر صعب كذ لكك التغاضى عن 
الوطن الذى هو مسقط رأس الإنسان و محل ولادته و نشأته. 

ثم إن الله سبحانه يقول: و لو أنه فعلوا © يُوعَظوت به لكات خَيراً لَه وَ أَشَدّ تين أى لو أنهم قبلوا نضائح النبى و مواعظه لكان 
ذلك من مصلحتهم, و لكان سببا لتقويه أسس الإيمان عندهم. 

و الملفت للنظر أن القرآن يعتر-فى هذه الآ_يه-عن الأحكام و الأوامر الإ-لهيه بالموعظه.و هو إشاره إلى أنّ الأحكام المذكوره 
ليتف انووا صني قل سباي المشرّع (أى الله)أو تجر له نفعاءبل هى-فى الحقيقه-نصائح و مواعظ نافعه لكمء و لهذا يقول و 
دون تأخير: و لَوْ أَنّهُمْ فَعَلُوا جا يُوعَظُونَ به لكان حيرا لّهُْ و أَسَدَ ا أى تقويه لإيمانهم و ترسيخا لجذورها فى نفوسهم. 

ولا بد أيضا أن ننتبه إلى هذه النقطهءو هى أنّ الله سبحانه يقول فى ختام هذه الآيه وَ أَمَدَّتَثِيناً أى كلما اجتهد الإنسان فى السير 


فى سبيل طاعه الله و تنفيذ أوامره ازدادت استقامته و ازداد ثباته»و هذا يعنى أن إطاعه الأوامر الإلهيه نوع من الرياضه الروحيه 


التى تحصل للإنسان من تكرارها قوه و ثبات أكبر و استحكام أكثر»على غرار ما يحصل للجسم نتيجه تكرار الرياضات الجسميه 
و التمارين الرياضيه البدنيه؛فيصل الإنسان-نتيجه ذلكك-إلى مرحله لا يمكن لأيه قدره أن تغلب قدرته أو تخدعه أو تزعزعه. 


ثم إِنّه سبحانه يبين-فى الآيه اتانيه -الفائده الثالئه من فوائد التسليم لأوامر 


ذى 


2 


الله و طاعته إذ يقول: وَ إذا لَتَبِناهُمْ مِنْ لَدُنَا أخراً عَظِيماً أى إذا لأعطيناهم- مضافا إلى ما ذكرناه-أجرا من عندنا عظيماءلا يعرف 


منتهاه و لا يدركك مذداه. 


ثم فى آخر آيه من هذه الآيات يشير سبحانه إلى رابع نتيجه إذ يقول: 


2م للع 2- ض - 
وَ لَهَدَيْنَاهُمْ صلاطاً مُسْتَقِيما 


و من الواضح البق أذ المراف هن معتاءوالينةا الى فى الأرشاه إلى أضا اتدييعيل المراه الظاق تعلايده يمن بها الله مبيحاتة 

على هنا خولاء العاق السالحن يقراة النوابو العداية الاالري فيو يفيه نا أشير البدقن الآبه/1) حى سووه سحي عيبن الله 
َم 1 5 5 - 000 لارء و 52 

عليه و آله و سلم إذ قال: وَ الَذِينَ اهْتَدََا زَادَهُمْ هُدىٌ . 


و 

ع 8 كارو 3 هم اوم سس 
قد روى أنه عند ما نزل قوله: وَ لؤ أنا كتّئنا عَلتِهِمْ أن اقتلوا أنْفسَكم... 
قال.رخل من المسلمين:و الله لو أمرنا لقعلنا فالحمد لله الذى عافانا: 
فلما بلغ هذا الكلام إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قال: 
«إِنّ من أمتى لرجالا الإيمان أثبت فى قلوبهم من الجبال الرواسى» (1) . 


"١١: ص‎ 


1-١‏ -تفسير 8 ظلال القرآن»ج »ص رةه 


الآبتان [سوره النساء (): الآيات 28 الى ]٠/٠١‏ 
اشاره 


لا 
وم تنب الله لول اولك مع لين عم يه من الين وَأَلصّديقِينَ وَاَلمّهذاءِ وَآلق الجيق و عق أ ليك زفيقا 


(روء) ذلك الْقَضْاُ مِنَ ألله وَ كفلا بالله عَلِيماً ٠(‏ 4 
سبب اللزول 
كان أحد الصَحابه يدعى«ثوبان»شديد الحبٌ لرسول الله قليل الصبر عنه. فأتاه ذات يوم و قد تغير لونه و نحل جسمه 


فقال له النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم: يا ثوبان ما غير لونكك؟ فقال:يا رسول الله ما من مرض ولا وجع غير أنى إذا لم أراكك 
اشتقت إليكك حتى ألقاككءثم ذكرت الآخره فأخاف أنّْى لا أراككءو إِنّى إن أدخلت الجنه كنت فى منزله أدنى من منزلتكك.و 
إن لم أدخل الجنْه فذاكك حتى لا أراكك أبدا. 

فنزلت الآيتان الحاضر تان تبشران أمثال هذا بأنّ المطيعين سيكونون مع النبيين و من اختارهم الله و أنعم عليهم فى الجنّه. 

5 

أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قال: «و الذى نفسى بيده لا يؤمئن عبد حتى أكون أحبّ إليه من نفسه و أبويه و أهله و ولده 


و الناس أجمعين) أى يكون مسلما لتعاليمى و أوامرى» تسليما كاملا. 


ص نا 


التفسير 

اشاره 

رفقاء الجنّه: 

فى هذه الآيه يبين القرآن ميزه أخرى من ميزات من يطيع أوامر اللّه تعالى و النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو فى الحقيقه 


ب لاه تجار كرطافي لانت الس قمر عي ديه الذي أ الممتعية لازو وجرا نضوو رز كل ررد 
فأولئك مَمَ الذِينَ أَنْعَمَ الله عَلئِهمْ... . 


وكماأ لفنا فى سوره ١‏ فنا فإِن الذين أنعم اللّه عليهم هم الذين ساروا فى الطريق ا لمستقيم و لم يرتكبوا أى خطأءو لم يكن 
كم يشير-لدى توضيح هذها لجملهء»و تحديد من أنعم الله عليهم-إلى أربع طوائف يشكلون فى الحقيقه الأركان الأربعه لهذا 
الموضوع وهم: 


١-الأنبياء:أى‏ رسل اللّه تعالى الذين كانوا طليعه السائرين فى سبيل هدايه الناس و دعوتهم إلى الصراط المستقيم مِنّ النَيِينَ . 


؟-الضّ ادقون:و هم الذين يصدقون فى القول و يصدقون إيمانهم بالعمل الصالحءو يثبتون أَنّهم ليسوا مجرّد أدعياء الإيمانءبل 
مؤمنون بصدق بأوامر الله و تعاليمه وَ الصّدَيِقِينَ . 


و من هذا التعبير ينضح أنه ليس بعد مقام النبوه أعلى من مقام الصدق, و الصدق هذا لا ينحصر فى الصدق فى القول فقطءبل 
هو الصدق فى الفعل و العمل...الصدق فى الممارسات و المواقفءو هو لذلكك يشمل الأمانه و الإخلاص أيضاءلأن الأمانه هى 
الصدق فى العمل كما أن الصدق أمانه فى القولءو فى المقام ليس هناك صفه بعد الكفر أقبح من الكذب و النفاق و الخيانه 
فى القول و العمل(و يجب الانتباه-هنا-إلى أن الصدّيق صيغه مبالغه و هى بمعنى الصادق كلهءظاهرا و باطنا). 


وقد فسّرهالصدّيقافى بعض الروايات و الأخبار بعلى عليه السَّلام و الأثمه من أهل 


ص 1م 


البيت التّبوى عليهم السّ.لام» و هذا التفسير كما قلنا فى ما سبق من باب بيان المصداق الأكمل و الأوضح لهذه الآياتءفلا تفيد 
الخصير و القضر, 


جاردا القايد قطوا فى سيل الله و فى سبيل العقيده الإلهيه الطاهرهأو الذين يشهدون على الناس و أعمالهم فى الآخره وَّ 
الهلا ل 


*-الضّ الحون:و هم الذين بلغوا بأعمالهم الصالحه و المفيده و باتّباع الأنبياء و أوامرهم إلى مراتب عاليه و مقامات رفيعه وَ 
0 
الصَالِحِينَ . 


و لهذا فّمر«الصًالحونءفى رواياتنا و أحاديثناءبالصفوه المختاره من أصحاب الأئمّه عليهم المّ.لام و هذا هو أيضا من باب بيان 


و النقطه الجديره بالتذكير هنا هى أن ذكر هذه المراحل الأسربع يمكن أن يكون إشاره إلى أنه لا بدٌ لبناء المجتمع الإنسانى 
الصالح و السليم فى يندا الاماجو هم القاده و الهداه بحق الهدايهء ثم يتبعهم المبلغون الصادقون بالقول و العملءو هم 
الصادقون الذين يصدق عملهم قولهم و فعلهم دعواهم فينشروا الحقائق فى كل مكانءثمٌ بعد مرحله البناء الفكرى و الاعتقادى 
هذهءيقوم جماعه فى وجه العناصر الفاسده و من يريدون الوقوف فى طريق الحقّء فيضحون بأنفسهم و يقدمون أجسادهم و 
حياتهم قرابين للحقّ و العدل»فيكون حاصل هذه الجهود و المساعى ظهور الصّالحين و استقرار المجتمع الطاهر السليم. 


و من الواضح البتّن أن على الصالحين أيضا أن يقوموا بهذه الواجبات الثلاث أى عليهم أن يقودواءو يبلغواءو يضحوا لكى يبقوا 
على جذوه الحق متقده.و على مشعل العدل مضيئا للأجيال اللاحقه. 


ص ارم 


)١- ١‏ -الشهيد فى أصل اللغه هو من يشهدءغايه ما هناكك أن الإنسان قد يشهد على حق بكلامه»و قد يشهد بعمله و قتله فى 
سبيل أهدافه الطاهره. 


كما أنه يستفاد من الآيات الحاضره ضمنا هذه الحقيقهءو هى أنْ مسأله مرافقه الصالحين و صحبه الرفقاء الطيبين لها من الأهميه 
بحيث تعتبر فى الآدخره الجزء المكمل للنعم الإسلهيه الكبرى التى يمن اللّه بها على المطيعين فى الجنّه.فهم علاءوه على كل ما 
يحصلون عليه من نعم و ميزات سيحظون بمرافقه رفقاء كالأنبياء و الصَديقين و الشّهداء و الصّالحين. 


و لعلنا فى غنى عن التذكير بأن معاشره المطيعين لهذه الطوائف الأربع ليس معناه أَنّهم فى منزلتهم و رتبتهمءو إِنّهِم فى درجتهم 
من جميع الجهاتءبل يعنى أن لكل واحد منهم-مع معاشره بعضهم لبعض -سهما خاصا(يتناسب و مقامه)من المواهب و الألطاف 
الإلهيه.فهم كأشجار بستان واحد و وروده و أعشابه»فهى مع كونها مجتمعه متجاوزه و مع أنّها تستفيد برمتها من ضوء الشمس و 
المطرءو لكنها ليست متساويه فى حجم الاستفاده من تلكك العناصر»كما أنّها ليست متساويه فى القيمه. 


ثم يبيّن سبحانه فى الآيه اللاحقه أهميه هذا الامتياز الكبير(أى مرافقه تلك الصفوه التكاره) إن هذه العسد مم حاتي الوق هو 
ع لا 5 هاه و و - س 52 

عليم باحوال عباده و نواياهم و مؤهلااتهم: ذلكك الفَضْل من الآوءوَ كفل بساللهِ عليماً »فلا بخطئ فى الإثابه و الجزاء حيث 

أن«ذلككءإشاره إلى البعيد لهذا يوحى فى هذه الموارد إلى أهميه المقام و علوه. 


١ ص‎ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ١/ا]‏ 
اشاره 

'! أيه آلِّينَ آمَُوا حُذُوا حَِذرَكُمْ َاْفرُوا لات أو انْفرُوا جَمِيعاً 0/١‏ 

التتفسير 

اشاره 

الحذر الذائم: 

«الحذر»يعنى اليقظه و التأهب و الترقب لخطر محتمل كما يعنى أحيانا الوسيله التى يستعان بها لدفع الخطر. 
أمَا كلمه«ثبات١فتفيد‏ معنى المجموعات المتفرقه»و مفردهاهثبه)من ماده «ثبى»)أى جمع. 


والقرآن يخاطب عامّه المسلمين فى الآ-يه المذكوره أعلالهءو يقدم لهم اثنتين من التعاليم اللازمه لصيانه وجود المسلمين و 
المجتمع الإسلامى تجاه كل خطر يهدد هذا الوجود. 


ففى البدايه تأمر الآيه المؤمنين بالتمسكك باليقظه و البقاء فى حاله التأهب من أجل مواجهه العدوءو تحذرهم من الغفله عن هذا 


الأمر: ليا أيه الْذِين آمنُوا خُدُوا جد ركه:».. 
ثم تأمر الآيه بالاستفاده من الأساليب و التكتيكات المختلفه فى مواجهه 


ص م 


العدوومن :ذلك الرحق على شك .تجدوفات إك تطلك الأعرة سل هذا الأسلوت» أو على شكل جيق موكون تراتط إن 
استدعت المواجهه هجوما شاملا منسجماءو فى كلتا الحالتين لا بد من المواجهه الجماعيه فَائْفِدُوا لات أو انْفْرُوا جميعاً . 


ذهب بعض المف رين إلى أن معنى«الحذرافى الآ-يه هو«السلاحالا غير» بينما للحذر معنى واسع لا يقتصر على السلاحءثم أن 
الآيه(1١٠)من‏ هذه السوره تدل بوضوح على أنّ الحذر غير السلاح حيث يقول تعالى: ...أَنْ تَضَعُوا أَسْلِحَتَكم وَ حَُذُوا حَذْرَكم... 
و جواز وضع السلاح(فى الصلاه)مع أخذ الحذر يدل على أن الحذر لا يعنى السلاح بالذات. 


الآيه الكريمه هذه تشتمل على أمر عام مطلق لجميع المسلمين فى كل العصور و الأزمنهءو يدعو هذا الأمر المسلمين إلى الالتزام 
باليقظه و الاستعداد الدائم لجيه أى اتاو هه هات الأعذادوالكيات أنه الألعدهوى لكف هن ترق اتدل بالاتتعدداد 


المادى و المعنوى الدائمين. 


و كلمه«الحذر»أيضا تستوعب بمعانيها الواسعه-كل أنواع الوسائل الماديه و المعنويه الدفاعيه التى يتحتم على المسلمين 
اتباعهاءمن ذلكك التعرف على قدره العدو من حيث العدّه و العدد.و أساليبه الحربيهءو الإستراتيجيه»و مدى فاعليه أسلحته.و كيفيه 
مواجهتها و الاحتماء من خطرها و خطر العدوٌ نفسه. و بذلكك يكون المسلمون قد أوفوا من حيث العمل بما يتطلبه منهم 
أمر«الحذر» من الاستعداد و التأهب و اليقظه لمواجهه أى خطر طارىء. 


و يشتمل أمر«الحذر)أيضا على الاستعداد النفسى و الثقافى و الاقتصادى. لتعبئه كافه الإمكانيات البشريهءو الاستفاده من أقوى 
أنواع الأسلحه و أكثرها تطورا فى الوقت المطلوبءو كذلك الإلمام بصور استخدام هذا السلاح و أساليبه» فإذا كان المسلمون 
يلتزمون بهذا الأمر و يطبقونه على حياتهم لاستطاعوا أن 


ص :10 


يجتبوا أنفسهم و أمتهم الفشل و التقهقر و الهزيمه على مدى تاريخهم الملىء بالأحداث. 


والشىء الآخر الذى يفهم من هذه الآيه الكريمهءهو اختلاف أساليب مواجهه العدو بحسب ما تقتضيه الضرورهءو يعينه الظرف»و 
يحدد موقع العدو- فلو كان هذا الموقع يتطلب مقابله العدو بجماعات منفصله»لوجب استخدام هذا الأسلوب مع كل ما يحتاج 
إليه من عدد و عدّه و غير ذلككءو قد يكون موقع العدو بصوره تقتضى مواجهه العدو فى هجوم عام ضمن مجموعه واحده 
متماسكه. و عند هذا يجب أن يعد المسلمون العدّه اللازمه و العدد الكافى لمثل هذا الهجوم الشامل. 


و من هنا ينضح أن إصرار البعض على أن يكون للمسلمين أسلوب كفاحى واحد دون اختلاف فى التكتيكك لا يقوم على منطق 
ولا تدعمه التجارب.إضافه إلى أنه يتنافى مع روح التعاليم الإسلاميه. 


لعل الآديه-أعلا-ه-تشير أيضا إلى أن المسأله الهامّه هى تحقيق الأهداف الواقعيه سواء تطلب الأمر أن يسلكك الجميع أسلوبا 


و يفهم من كلمه«جميعاأنّها تعنى أن المسلمين كافه مكلفون بالمشاركه فى أمر مواجهه العدوءو لا يختص هذا الحكم بطائفه 


57"١9: ص‎ 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 7/ الى "1/ا] 


اشاره 

2 8 ع 4 لا ف 2 35 3 
وإ بتكم لمن يسفن إن ةبتكم يدبي اذ آعم ل على لع أن معفع ويد 000 و لين لايم قضل من ل 
َقُوآَنٌ كَأنْ لغ تكن يدك و يِنهُ مؤدة (] ليتنى كنت عَعَهَعْ م كَأقُورَ قؤزاً عَظيماً (/) 


التفسير 
بعد صدور الأمر العام إلى المسلمين بالجهاد و الاستعداد لمقابله العدوٌ فى الآيه السابقه تبيين هاتان الآيتان موق المنافقين من 
الجهادءو تفضح تذبذبهمءفهم يصرّون على الامتناع عن المشاركه فى صفوف المجاهدين فى سبيل اللّه... 


إن نكم (1) لمن لين (0) ... 


و حين يعود المجاهدون من ميدان القتال أو حين تصل أنباء معاركهمءفإن 


77١: ص‎ 


)١-١‏ -ينبغى الالتفات إلى أنْ اليه أعلااه تخاطب المؤمنين»لكنها تتطرق إلى المنافقين أيضاءكما أَنْ عباره«منكم» جعلت 
المنافقين جزءا من المؤمنين»و ما ذلكك إلآ لأنّ المنافقين كانوا دائما متغلغلين بين المؤمنين»و من هنا فهم يحسبون على الظاهر 
جزعا منهم. 

؟- 5) -«ليبطئن»من«البطءافى الحركهءو هو فعل لازم و متعد كما ذكر علماء اللغه»أى أنّهم يبطؤون فى حركتهم و يدعون 
الآدخرين إلى البطءءو لعل استعمال الفعل فى باب التفعيل هنا يعنى أنّه متعد فقط.أى أنّهم يدفعون أنفسهم إلى البطء تاره»و 


يدفعون الآخرين إلى ذلكك تاره أخرى. 


كان قد أصابهم مكروه فى قتالهم المح ا ا الل إذ لم يشاركوا المجاهدين فى 
ذلك القتالءو يفرحون لعدم حضورهم فى مشاهد الحرب الرهيبه كن ابتكم مديهة قال فد ألم م الله عَلَىَ إِذ لَمْ كن مَعَهعْ 


- 


وين تضل الأخبان. بانتضار المسلمين المجاهدين و نيلهم المغانم»يتبدل موقف هؤلاء المنافقين فتبدو الحسره ه عليهم و يظهر 
0 ركيم لين ريط كر كاك ديت وَلَِنْ بكم فَضْلْ مِنَّ 
الله لِفُوَنَ كأنْ لم تكن يَيدكم وَ بَيَهُ موده / لَتنى كُنْتٌ مَعَهُع فَأقُورَ قؤزاً عَظِيماً . 


فى الآديه إشاره إلى المفهوم المادى للنصر فى نظر المنافقين»فالذى يرى الشهاده و القتل فى سبيل الله مصيبه و بلاء»و يخال 
النجاه من القتل أو الشهاده فى هذه السبيل نعمه إلهيهءلا ينظر إلى النصر و الفوز إلأ من خلال منظار كسب الغنائم و المتاع 
المادى لا غير. 


هؤلاء المتلونون الموجودون-مع السف-فى كل المجتمعات»سرعان ما يغيرون أقنعتهم تجاه ما يواجهه المؤمنون من نصر أو 
هزيمه»هؤلاء لا يشاركون المؤمنين فى معاناتهم و لا يساعدونهم فى الملماتءلكنّهم يتوقعون أن يكون لهم فى الانتصارات 
الهم الأوفىءو أن يحصلوا على ما يحصل عليه المجاهدون المؤمنون من امتيازات. 


ص :7 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 6/!] 

اشاره 

هلا 3 3 مه 0 2-0 ِ لا 3 نار 0 57 7 4 2 2 
فلبَّاتِل فى سَبيل آله ألْذِينَ يَشْرُونَ الكلياة لذلا بالآخرَهِ وَ مَنْ يقال فى سبيل لله قَبقْتل أو يَغِْثِ فَسَوْفَ نُؤْتِيهِ أخراً عَظِيماً (76) 
التفسير 

اشاره 


إعداد المؤمنين للجهاد: 


بعد أن أوضحت الآ-يه السابقه إحجام المنافقين عن مشاركه المجاهدين فى القتال تتوجه الآيه(7)و التى تليها-بلغه مشجعه 
مشوقه-إلى المؤمنين فتدعوهم إلى الجهاد فى سبيل اللهءو نزول هذه الآبات حين كان الإسلام مهددا من قبل مختلف الأعداء- 
سواء من الداخل أو الخارج-يدل على أهميتها فى تربيه الروح الجهاديه لدى المسلمين. 


و توضح الآ-يه فى بدايتها أنْ أعباء الجهاد يجب أن تكون علوي عاتق تق أولئكك النفر الذين باعوا حياتهم الدنيويه الماديه 
الزائله»مقابل فوزهم بالحياه الأخرويه الخالده: جز فى سَبِيلٍ الله الْذِينَ يَشْدُونَ الْكلاة اللا لا بالآخره. .. أى أن المجاهمدون 
الحقيقيون هم وحدهم المستعدون للدخول فى هذه الصفقهءبعد أن انكشفت لهم دناءه الحياه الماديه(و هو ما يفهم من لفظ 
الدنيا)ءفهؤلاء أدركوا أن هذه الحياه لا قيمه لها تجاه الحياه الأبديه الخالده. ما الذين يرون الأصاله فى 


ص را 


الحياه الماديه الدنيئه»و يعتبرونها أرفع و أكبر من الأهداف الإلهيه المقدسه و الأهداف الإنسانيه الساميه.فلا يمكن أن يكونوا أبدا 


و تستمر الآيه مبينه أنْ مصير المجاهدين الحقيقيين الذين باعوا الحياه الدنيا بالآخره واضح لا يخرج عن حالتين:مَا النصر على 
الأعداءء أو الشهاده فى سبيل اللهءو هم فى كلتا الحالتين ينالون الأجر و الثواب العظيم من الله تعالى ... 


لا 
1 لا 3 سام وهراه م 58 - ا هق 8 9 
وَ مَنْ يُقاتل فى سَبِيلٍ الله فيُقتل أو يَعْلثِ فسَؤْف نؤتيه أخرا عَظِيما 


و بديهى أن جنودا كهؤلاء لا يفهمون معنى الهزيمهءفهم يرون النصر إلى جانبهم فى الحالتين: 


نواه تغلبوا على العدوء أو ثالوا الشهاده فى سبيل الهو مثل هذه المعتويات كفيله بأن تمهد الطريق لالاسصاز غلى العدووو يعثير 
التاريخ خير شاهد على أنّ هذه المعنويات هى العامل فى انتصار ا لمسلمنة غلى أغداء فأقوهم عددا وعدذّه. 


و يوكد هذا الأمر حي المفكرون من غير المسلميق ممن كتبوا عن انتضازات المسلميق الشريعه الى حققوها فى عصر الدسول 
صلى الله عليه و آله و سلّم و فى العصور التاليهءفهؤلاء المفكرون يرون أن منطق الفوز بإحدى الحسنيين أحد العوامل الحاسمه 
فى تقدم المسلمين. 


يقول مؤرخ غربى مشهور فى كتاب له فى هذا المجال:إنْ المسلمين لم يكونوا ليخافوا الموت فى سبيل دينهم الجديد.لما وعدوا 
به من هبات إلهيه فى الآخرهءو أنْهم لم يعتقدوا بأصاله خلود هذه الحياه الدنياءو لذلكك فهم قد تنازلوا عن هذه الحياه فى سبيل 
العقيده و الهدف )١1(‏ . 


و الجدير ذكره هنا هو أن هذه الآيه-و آيات أخرى من القرآن الكريم- اعتبرت الجياد أمرا مقديا إذا كان فى سيل اللدهو مق 
أجل إنقاذ البشرء و إحياء مبادئ الحق و العداله و الطهاره و التقوى»على عكس الحروب التى تشن بههدف التوسع و بدافع من 
التعصب والتوحش والاستعمار والاستغلال. 


ص ررم 


)١ -١‏ حراجع غوستاف لوبون. تاريخ الحضاره الإسلاميه و العربيه. 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 4/ا] 


لا لا 
م لآلا ء هاه 2 ع مار 0 ود 0 
م لا تقاتَلونٌ فى سبل لله وَ آلْمُسئَض عَفِينَ ” مِنَ كال وَ دللا توركو نوين نترارة و8 أخرنا ون الو القريه الطال 


0 
518 0 عاو 0" و3 لتك غير [48) 
أَهْلها و اجعل من لَدنك وكا وَإجعَل لصير 


- 


الاستعانه بالعواطف و المشاعر الإنسانيه: 


كانت الآيه السابقه تطالب المؤمنين بالجهاد معتمده على إيمانهم باللّه و اليوم الآخرءو قد اعتمدت أيضا قضيه الربح و الخساره 
فى سياق دعوتها إلى الجهادء أمّا هذه الآبه فتستنئد فى دعوتها الجهاديه إلى العواطف و المشاعر الإنسانيه و تستثيرها فى هذا 
الاتجاه-فهى تخاطب مشاعر المؤمنين و عواطفهم بعرض ما يتحمله الرجال و النساء و الأطفال المضطهدون من عذاب و ظلم بين 
مخالب الطغاه الجبارين:و تطالب المؤمنين-مستثيره عواطفهم فى هذا الاتجاه-عن طريق عرض المشاهد اناوه التى يعانى 
منها المستضعفون و تدعوهم إلى الجهاد فى سبيل اللّه من أجل إنقاذ هؤلاء المظلومين فتقول الآيه: و 9 


ص رفور 


تابون فى سَبيل اللَّهِ و الْمسْتَصْعَفِينَ )١(‏ مِنَ الرَجالٍ و التَاءِ و الْولدَانٍ... 


و لأجل إثاره المشاعر أكثرءتته الآيه المؤمنين بأنّ المستضعفين المذكورين لكثره معاناتهم من البطش و الإرهاب و الاضطهاد 
قد انقطع ابرح جا م ا جار با حي يري لكا ابسرا حي المسكر 
بأنواع البطش و الرعب و الظلم الفاحش: اَلَذِينَ يموق ا أخرجنا من هنو اَي الطاليم اللاو يظاع ا السسظديشر ةم لب 
أيضا-أن يرسل لهم من يتولى الدفاع عنهم و ينجيهم من الظالمين بقولهم: 


وَ ال لَنا مِنْ لَدَنْك وَل وَ ال لنا من لَُنْك َصِيرا 


الآ-يه-فى الواقع -نشير إلى أن الله قد استجاب دعاء المستضعفين»فهذه الرساله الإنسانيه الكبرى قد أوكلت إليكم أنتم أيّها 
المسلمون المخاطبونءفقد أصبحتم أنتم«الولى»المرتقب و أنتم«النصيرامن قبل الله تعالى لإنقاذ المستضعفين؛من هنا عليكم أن 
تنهضوا بهذه المسؤوليه و تستثمروا هذه المكانه الكبرى المناطه إليكم و لا تضيعوها. 


والآيه هذه يستفاد منها أيضا عدّه أمورءهى: 


١-إنْ‏ الجهاد فى سبيل الله و كما أشير إليه من قبل-ليس من أجل انتزاع الأموال و السلطه و الثروات من أيدى الآخرينءكما أنه 
لا يستهدف إيجاد أسواق لاستهلاكك البضائع أو لفرض عقائد خاصّه بالقوّهءبل أنه يستهدف نشر الفضيله و الإيمان و الدفاع عن 
المظلومين و المضطهدين من النساء و الرجال و الولدان» و من هذا المنطلق ينضح أنْ للجهاد هدفين شاملين جامعين أشارت 
الآيه إليهماء أحدهما«ريّانى)ءو آخرهإنسانى»يكمل أحدهما الآخرءو لا ينفصلان»بل 


ص :7760 
0-١‏ -إِنَ الفرق بين المستضعف و الضعيف واضح و جلى»فالضعيف هو من كان معدوم القدره و القوّهءو ا لمستضعئز هو من 


أصابه الضعف بسبب ظلم و جور الآدخرين»سواء كان الاستضعاف فكريا أم ثقافيا أم كان أخلاقيا أو اقتصاديا أم سياسيا أم 
اجتماعياءفالعباره هنا جامعه شامله تستوعب جميع أنواع الاستضعاف. 


كلاهما يعودان إلى حقيقه واحده. 


"إن الإسلام يرى أن المحيط السالم الذى يمكن للإنسان أن يعيش فيه. هو ذلك المحيط الذى يوفر الحريه للإنسان» و يضمن 
له العمل بما يعتقد دون مانع أو أذىءو يرى الإسلام-أيضا أن المحيط الذى يسوده الكبت و الإرهاب و القمعءو لا يستطيع 
المسلم فيه إظهار عقيدته أو إعلان إسلامه»فهو محيط لا يجدر بالإنسان المسلم أن يبقى فيه.لذلكك فإن الآيه تنقل عن المؤمنين 
دعاءهم إلى الله لكى يخلصهم من مثل هذا الجو الملىء بالقمع و الإرهاب. 


و على الرغم من أن مكه كانت ملجأ و ملاذا للمهاجرينءفإنٌ تفشى الظلم فيها جعل المؤمنين يدعون الله لإنقاذهم من ظلم أهل 
هذه المدينهءو ييسر لهم سبيلا إلى الخروج منها. 


او فى نهايه الآ_يه نرى أن المؤمنين الذين يعانون من محيطهم الظالم يسألون الله أن يبعث لهم من يتولى شؤونهمءو أن 
يمدهم-أيضا-بمن ينصرهم على الظالمين و يخلصهم من مخالبهم»و يفهم من هذه الآبه أهميه القياده الصالحهءو أهميه قدره 
هذه القياده فى إنقاذ المظلومين و ضروره امتلاكها من العدد و العدّه ما يمكنها من القيام بمسؤوليتها الخطيره هذه. 


بذلكك نستنتج من الآيه العناصر التى يجب أن تتوفر فى كل قياده إسلاميه» و هى كما يلى: 


أ-أن تكون القياده صالحه(بما فى كلمه الصلاح من شموليه) ب-أن تكون قويه مقتدره(أن تملك العدد و العدّه 
الكافيين»بالإضافه إلى الخطط العسكريه التى تضمن نجاح استخدام القوّه الموجوده). 


؟-تبتين الآيه أن المؤمنين يطلبون حاجاتهم من الله العلى القدير وحده.و لا يلجئون إلى غيره فى حوائجهمءحتى أنّهم يسألون الله 
أن يمدهم بمن يتولى الدفاع عنهم و ينصرهم على الظالمين. 


ص ير 


الآيه [سوره النساء (6): آيه #/ا] 


اشاره 
ميك لله ول الا ل م ا ل ا 1 5 
لَذِينَ آمَنُوا يه اتلونَ فى سَبيل آله وَ لْذِينَ كفَرُوا يُقَاتِلُونَ فى سَبيل الطاغوت فَقَاتلوا أَولاءَ أَلسَيِطانٍ إِنَّ كود أَلشّيِطانٍ كان ضَ عيفاً 


هه َه 


008( 


التفسير 
لقد أو فدة الآيات السابقه قضيه الجهادءو أبرزت عناصره والمخاطبين بهو دوافعه»و فى هذه الآديه تللاحظ أنها تحث 
المجاهدين على القتال» و تبن أهدافهم»مؤكده أنهيم يقاتلون فى سبيل الله و لمصلحه عباد اللدءو أن الكافرين يقاتلون فى سبيل 
د ل لدم 7 5 2 ا عد لا ا 0-00 5 و ع 

الطاغوت المتجبر: الذِينَ آمَنوا يه اتَلونَ فى سَبيل الله وَ الذِينَ كفرُوا يُقاتلون فى سَبيل الطاغوتٍ أى أن الحياه فى كل الاحوال لاا 
تخلو من الكفاح و الصراعءغير أن جمعا يقاتلون فى طريق الحقءو جمعا يقاتلون فى طريق الشيطان و الباطل. 

ِ ع ع ع لا و 1 5 لا 
لذلكك تطلب الآيه من أنصار الحق أن ينبروا لقتال أنصار الشيطان دونما رهبه و خوف: فَمَاتِلوا أَوْلَاءَ الشّبطان . 
كما توضح هذه الآبه حقيقه مهمهءهى أن الطاغوت و القوى المتجبره-مهما امتلكت من قوه ظاهريه-ضعيفه فى نفسها و جبانه 
فى باطنهاءو بهذا تطمئن الآيه 


ص 06 


المؤمنين كى لا يخافوا من هؤلاء الطواغيت مهما أوتوا من عدّه أو عدد لهم خالون من الهدف فارغون من الإيمان»و لذلكك 
كنت لظي تيا يدت عار كتاار تور الي ل يح روا على ميذاالفاره الارليا اولك بسر الا لعزي القايرويل 
يعتمدون على قدره الشيطان الضعيفه الجوفاء: إن كيد الشيِطانٍ كان ضعيفا . 


أما سبب قوه المؤمنين من أنصار الحق فيعود إلى أنهم يسيرون فى طريق أهداف و حقائق تنسجم مع قانون الخليقه و الوجود»و 
تتمتع بالصفه الأزليه الأبديهءفهم يجاهدون فى سبيل تحرير الإنسان و محو آثار الظلم و العدوان بينما الطاغوت و أنصاره يقاتلون 
من أجل منافعهم الشخصيه أو يعملون فى خدمه الطواغيت و المستكبرين من أجل استغلال البشر إرضاء لشهواتهم الفانيه الزائله» 
الأمر الذى يدفع فى النهايه بالمجتمع إلى الانحطاط و الزّوالءلأنٌ عمل الطواغيت يتناقض و سر الوجود و يتعارض مع قوانين 
الفطره و الطبيعه»هذا من جههءو من جهه أخرى فإن المؤمنين باعتمادهم على القوى الروحيه يتمتعون بثقه عاليه بالنفس و بهدوء 
باطنى يمهّد لهم سبيل النصر و الفوز على العدوءبل و يهبهم القوّه و القدره على الاندفاع لمواجهه الأعداء.بينما العدو و الكافر لا 
يعتمد على أساس قوى أبدا. 


و تجدر الملاحظه هنا أن الآيه قرنت الطاغوت بالشيطانءو هذا يدل على أن القوى الطاغوتيه المتجبره إِنّما تستمد القوه و العون 
من منبع ضعيف بت بتمث فى القوى ا لشيطانيه و الجوفاء. 


1 
هذا المضمون تذكره-أيضا-الآيه(11)من سوره الأعراف: إِنّا جَعَلنَا | لَبِاطِينَ أؤلاء لذن لا يُوْمِنُونَ . 


ص ير 


الآيه [سوره النساء (6): آيه /ا/ا] 


اشاره 


0 5 


آَل و إن لين قل لهم كوا أنييكم و أيه وا الصّلا 


لا 
كله ل بيت علهم لال إذا قري بع يخؤة اناس 


د اللاه 
كسم د أ ان ع ان يا م تبت ليا 6 ولا أَتَونا إليا أجل قريب قُنْ ماع ددا ا فيل وَ آلآخرَهُ خَمرْ من 
' للرون .رار 
انَقلِم وَ لا تَظلمُونَ تيلا 0/7 
سبب النّزول 


وجودهم فى متك قبل الهحجره ل اا ا 0 
يسمح لهم بقتال الأعداء فأجابهم الْنْبى فى حينه أنه لم يؤمر بالجهاد. 


و مضت أرّام على طلب هؤلاء»حتى هاجر المسلمون إلى المدينه و تهيأت هناكك ظروف و شروط الجهاد المسلحءو أمر الله 
المسلمين بالجهادءفأخذ بعض من أولئكك النفر الذين كانوا يصرون على النّبى للسماح لهم بالجهاد و قتال الأعداء فى مكه 
يظهرون الكسل و التهاون فى تنفيذ الأسمر الإلهىءو لم يبدوا أى حماس أو رغبه فى الجهاد.كما كانوا يظهرون ذلكك فى 
مكنوقر لنت هذه الآآيه وه تدك 


ص اضر 


المسلمين على الجهاد و تؤنب المتهاونين و المتقاعسين عن هذا الواجب الحسّاس. 
وقد تطرقت الآيه الكريمه إلى عدد من الحقائق فى هذا الصدد. 

التفسير 

اشاره 

قوم بضاعتهم الكلام دون العمل: 


تتحدث الآ-يه بلغه التعجب من أمر نفر أظهروا رغبه شديده فى الجهاد خلالل ظرف غير مناسبءو أصرّوا على السماح لهم 
بدلكقو قل ضدزت الأوامر لهم- حينئذ-بالصبر و الاحتمالءو دعوا إلى إقامه الصلاه.و أداء الزكاه»و بعد أن سنحت الفرصه و 
آتت الظروف للجهاد بصوره كامله و أمروا به.استولى على هؤلا-ء النفر الخوف و الرعبءو انبروا يعترضون على الأمر الإلهى و 
يتهاونون فى أدائه. 


تقول الآبه: أل تج إلى لين قي لُْ كوا أردبكم و أقيمُو قيمُوا الصَالّه و آموا 15 فلا تيت عليه الال إذا قري مه يشمو 
الات ككشي الله أؤ فد خشية: مكان مولا ١‏ ل ل م ل 
الجهادكو يتنون لو أخر اله هذا الأممر و ل لاو لبون أن بناط أمر الجهاد الأجيال القادمه 00 وأا ويم تتبث عل 
ابيا ولا أوجا إل أجل قريب.. 


١ن‏ لاي 
و القرآن الكريم يردٌ على هؤلاء أوّلا من خلال عباره: يَحْسُوْنَ اناس كحْشيهِ الله أؤ أَشَّد حَشْيَهٌ أى أن هؤلاء بدل أن يخافوا الله 


القادر القهارءأخذتهم الرّجفه و استولى عليهم الرعب من إنسان ضعيف عاجزءبل أصبح خوفهم من هذا 


7١: ص‎ 


-١‏ ع( دقدل يعض الأحاديك أن هذا التفر من المسلمين كان قد سمع بحديث نهضه المهدى المنتظر»فكان البعض منهم يترقب 
أن يؤخر الجهاد إلى زمن المهدى عليه السَلام تفسير نور الثقلين»الجزء الأوّلء)ص 616 


الإنسان أكبر من خشيتهم الله العلى القدير. 


ثم يواجه القرآن هؤلا-ء بهذه الحقيقه:لو أنّهم استطاعوا بعد تركهم الجهاد أن يوفروا لأنفسهم-فرضا-حياه قصيره رغيده 
هائئه.فإنُهم سكير وق هك التحاة لكليا زائلة لا بعالسينا الهاة الأنهه الل وعد اللددنيا عناده السومتية البجامدية اليه 
ا ا ل ل ل أن يصيبهم 
أى ظلمء ل ماع الدّا َيل وَالآجرة حير يمن اقل ولا مطْلمُونَ فيلا 00 . 


من الضرورى الالتفات إلى عده نقاط فى تفسير هذه الآيه.و هى: 


١-لما‏ ذا أمرت أولئكك النفر بإقامه الصلاه و أداء الزكاه دون غيرهما من الفرائض الكثيره الاخرى؟ و الجواب على هذا السؤال 
بلخصن فى أن الفلاه هن سر الاتضال الله سبحانه عر بو لدو ال كام تسر فاه لباق 'الأفضال يعاد الهسو على هذا الأساين 
تفل سكدوظ الوا" للمسلميى أن عدوا الس ب ورتير معن للد ديس الم إقامه الصله الوثيقه 
بينهم و بين الله و عباده» و بعباره أخرى أن يسعوا إلى بناء أنفسهم و إعدادهاءو بديهى أن أى جهاد يحتاج بالضروره إلى إعداد 
النفس و الروحءو إلى توثيق عرى التلاحم الاجتماعى» و بدون ذلكك لا يمكن إحراز أى انتصار. 


و الإنسان يقوى صلته باللّه من خلال الصلاه و يربّى بها روحه و معنوياته» فيكون بذلك مستعدا لتقديم أغلى التضحيات بما فى 
ذلك التضحيه بالنفس.كما أن الزكاه هى الوسيله الوحيده لرأب كل صدع اجتماعىءبالإضافه إلى كونها دعما اقتصاديا فى 
سبيل إعداد ذوى الخبره و التجربه و العده الحربيه»و ما 


77"١: ص‎ 


-١‏ 0( -الفتيل يعنى الشعيره الرفيعه جدا الموجوده بين فلقتى نواه التمرءو قد تطرفنا إلى شرح ذلكك فى الآيه(59)من سوره التساء 
وف هذا النجله فد كقسيرنا هذا 


يحتاجه المسلمون فى قتال الأعداء ليكونوا على استعداد لمواجهه العدو إذا صدر الأمر إليهم بذلكك. 


؟-المعروف أن حكم الزكاه ورد فى آيات نزلت فى المدينه(أى أنّها آيات مدنيه)و لم يكلف المسلمون بأداء الرعاء :فق مكلك 
فكيف إذن يمكن القول إن هذه الآيه تتحدث عن وضع المسلمين فى مكه؟ يجيب على هذا السؤال الشيخ الطوسى ةلذ 
فى تفسيره«التّبيانافيقول:إِنْ المقصود بالزكاه الوارده فى هذه الآيه هو الزكاه المستحبه التى كانت معروفه فى مكنا أنالقر ان 
الميعيد كان يحث المسسين تع فى مكد على تقندنم الساعدات المالية إلى مستحقيها و لندعم اقتضاد المجتمع الإمتلامى 
الجنوة فى مك 


#ا-و تشير هذه الآديه الكريمه إلى حقيقه مهمه.هى أن المسلمين فى مه كان لهم منهجءثم أصبح لهم فى المدينه منهج 
العرافنى مكه اتشفل الستلمون راد تتتضيدك الأسلاميه بعد أن مغرو من أدران الجاهلية فكاة سعن الث صلى :الله عليه و 
آله و سلّم فى مكه منصبا على تربيه هؤلاء الذين نبذوا عباده الأصنام ليجعل منهم أناسا يسترخصون النفس و النفيس فى مواجهه 
ما يعترض سبيل المسلمين من تحديات.فما أحرزه المسلمون من انتصارات باهره فى المدينه المنوره»كان حصيله عمليه بناء 
الشخصيه الإسلاميهءهذه العمليه التى تعهدت بها رساله الإسلام فى مكه. 


3 


لقد تعلم المسلمون الكثير فى مكه و مارسوا تجارب جمّه و اكتسبوا استعدادا روحيا و معنويا عظيما خلال العهد المكىءو دليل 
هذا الأمر هو نزول قرابه التسعين سوره-من مجموع سور القرآن الكريم البالغه مائه و أربع و عشره سوره-فى مكه, و قد تناولت 
هذه السور فى الغالب الجوانب العقائديه التربويه الخاصّه بإعداد الشخصيه الإسلاميهأمًا فى المدينه فقد انصرف المسلمون إلى 


ص ورور 


7 1 | حكومه سالا مك لمجتمع مي لسليم. 
و لا 
اقا 
لا سير 
| 


ميك 
2 
5 كا 0 الا 
لحكومه 2 
تا 
جا سلا 
بك واج 
لجهاد من 
لعصرا 
نضا عا لجها ا 
على جبين فى 
الواجب 
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9 ميه آد 
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اله 
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مث 0 
0 1 ص 
1 فا 
هذه-اد 1 
: لني 
٠ 0‏ ش 
03 2 1 


ترخرونا 
ين 


الآبتان [سوره النساء (6): الآيات 4/ الى 1/4] 
اشاره 


لا 
يلا تَكونُوا أ ركم لهؤت و كم فى بروج مهدو إذ ' تصد يهم حس َه ان ويه عَنْد الله وَ إن تص مهم مين يتقولوا 
بل لك 9 2 54 و 35 لق لأ بقوة يقر عدية 900 8 الليكه ون عت فق اللواو لا لايك 


التفسير 
اشاره 


نستنتج من الآيات السابقه و اللاحقه أنْ هاتين الآيتين تقصدان مجموعه من المنافقين تسللوا إلى صفوف المسلمينءو قد قرأنا فى 
الآيات السابقه أن هؤلاء قد أبدوا الخوف و القلق من المشاركه فى مسئوليه الجهادءو قد ظهر عليهم الضجر و الاستياء حين نزول 
حكم الجهاد»فرة عليهم القرآن الكريم و أتبهم لموقفهم هذا بقوله: قُنْ متا الدَّا كليل وَ الْآخِرَُ حمر لمن انق (0) موضحا أن 
الحياه بكل زخارفها سرعان ما تزولءو إِنّ ما يناله المؤمنون الذين يخشون الله 


ص :7776 


)١ -١‏ -الآيه لالامن نفس السوره. 


ولاايعصونه من الخير و الثواب هو خير من كل ما فى هذه الدنيا من خيرات. 


وفى هذا المقطع القرآنى ردّ آخر على أولئك المنافقين»حيث يبن أن الموت آتيهم يوما لا محاله»حتى إذا تحصنوا فى قلاع 
عاليه و منيعه بحسب ظنْهمء و ما دام الموت يدرك الإنسان بهذه الصوره أليس من الخير له أن يموت على طريق مثمر و صحيح 
كالجهاد؟! و مما يلفت الانتباه أن القرآن الكريم يطلق فى مواقع متعدده اسم«اليقين» على الموت»كما فى الآ-يه(49)من سوره 
الحجر»ءو الآيه(6/8)من سوره المدثر - و معنى هذه العباره القرآنيه هو أن الإنسان مهما كانت عقيدته-يؤ من بوجود الموت إيمانا 
لا- يخامره فيه شكك مطلقاءو مهما أنكر المرء من حقائق لا يستطيع إنكار الموت الذى يشهده بأم عينه أو يسمع عنه كل يوم»و 
الإنسان الذى يحب الحياه و يخال أن الموت هو الفناء الذى لا حياه بعده أبدا يخاف من ذكر الموت و يفر من مظاهره. 


الآيتان الأخيوناة تؤكدان حقيقه عدم جدوى الفرار من الموتء.فهو يد ركك الإنسان يوما ما لا محاله»و هو حقيقه قطعيه يقينيه فى 
عالم الوجود. 


و 
و 


وعباره كك الوارده فى الآبه الأولى تعلى الملاحقهءو الللاحق هو الموت الذى تنذركك الإنسان»و توحى أن الفرار لا ينقذ 
الأقناف نهد العيو المي 


ص 
3 


6 
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وتؤكد الحقيقه المذكوره الايه الثامنه من سوره الجمعه إذ تقول: قل إن المَوْتَ الذى تفرّون منه فإن مُلاقيكم . 


إذن ليس من العقل و المنطق أن يدرك الإنسان هذه الحقيقه و يفر بعد ذلكك من ميدان الجهادءو يحرم نفسه أشرف ميته و هى 
الشهادة فى سيل اتسوك على تزاقةفلى غاقن الأنشان عب فزاره تين الحياة أكاما أو شهورا أ :سات لكووسا قفو 
لتكررت أمامه المشاهد الماضيه»فهل من العقل أن يحرم الإنسان نفسه 


ص رحارور 


لأجل هذه الشسكررات من الثوات الأبدى الذق اله المجاهة فى سيل الله9! وهنا أمن كان بن الانعاء لدافى الآآيه الأول مق 
هاتين الآيتين»و هو عباره بُرُوج مُشَيَدَهٍ () التى تؤكد أنْ الموت لا تحول دونه القلاع و الحصون المنيعه العاليه»و السرّ فى هذا 
الألهز هنو أن الشوتك اللي لا يداهم الإنسان من خارج وجوده-خلافا لما يتصورون-و لا يحتاج إلى اجتياز القلااع و 
الحصونءبل يأتى من داخل وجود الإنسان حيث تقف أجهزه الإنسان عن العمل بعد نفاذ قدرتها المحدوده على البقاء. 


نعم»الموت غير الطبيعى يأتى الإنسان طبعا من خارج وجودهءو بذلكك قد تنفع القلاع و الحصون فى تأخير هذا النوع من الموت 


عنه. 


ولكن ماذا ستكون النهايه و النتيجه؟هل بمقدور القلا-ع و الحصون أن تحول دون وصول الموت الطبيعى الذى سيدركك 
الإنسان-دون شكك-فى يوم من الأيّام؟! 


من أين تأتى الانتصارات و الهزائم؟ 
يشير القرآن فى هاتين الآيتين إلى و هم آخر من أوهام المنافقين»حين يوضح أن هؤلاء إذا أحرزوا نصيا أو غنموا خيرا قالوا:إنَ 
الله هو الذى أنعم عليهم بذلككءو زعموا أنّهم أهل لهذة النسة و إن تعدهه عضتة يلوا ورين عفد الله.. 


أمَا إذا منى هؤلاء بهزيمه أو لحقهم أذى فى ميدان القتال.ألقوا اللوم على النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و افتروا عليه بقولهم 
إِنّ ما نالهم من سوء هو من عنده»متهمين خططه 


ص :72 


)١ -١‏ -«مشيدهافى الأصل من ماده«شيدعلى وزن فيل»بمعنى الجص و المواد الاخرى التى تستخدم لتقويه البنيانءو بما أن أكثر 
المواد استعمالا فى البناء فى تلكك الا-زمنه هو الجص فان هذه الكلمه تطلق عليه عاده»فيكون معنى«بروج مشيدهاهو القلا-ع 
الرصينه و المتينه»و قد تستعمل و يراد بها المرتفعه و العاليه.و ذلكك أيضا لنفس السبب لأنّه من دون استخدام الجص لم يكن 
بالإمكان بناء تلكك الابنيه المرتفعه. 


العسكريه بالضعف.من ذلك ما حدث فى غزوه أحدءتقول الآيه: وَ إِنْ تُصِبِهُمْ سَيتهُ يَولُوا هذه مِنْ عِنْدِك... . 


و يحتمل بعض المفسّدرين أن تكون هذه الآيه قد نزلت بشأن اليهود»و يرون أنْ المقصود بالحسنه و السيئه-هنا-هو ما كان 
يحدث من وقائع ساره و ضاره» حيث كان اليهود حين بعثه النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم ينسبون كلّ حدث سار و نافع إلى 
الله و يعزون حدوث الوقائع الضّاره إلى وجود النَبى صلَى الله عليه و آله و لم بين ظهرانيهمءبينما اتصال الآيه بالآيات السابقه 
و التاليه-التى يدور الحديث فيها عن المنافقين-يدل على أن المقصود فى هذه الآيه الأخيره هم المنافقون. 


و مهما يكن من أمرءفإنٌ القرآن الكريم يردٌ على هؤلاء مؤكدا إِنّ الإنسان المسلم الموحد الذى يؤمن صادقا باللّه و يعبده و لا 
يعي جوافه] جاتن كرارق و الخدت وا سار اكير لوزن يفي الله الهم الحكيمءفالله هو الذى يهب الإنسان 
ولا مادم وفعي اكدرها ريما وتاننا العنائقي 'الدكالا مشكرون و لذ سشون ق دقاف التعاه الاب ساسيف را 
ولا م لا لا 2 م يا َه 

لهؤلاء القؤم لا يَكادُونَ يَفْقَهُونَ حديثا . 

و بعد هذا-فى الآ-يه التاليه-يصرّح القرآن بأنَ كل ما يصيب الإنسان من خيرات و فوائد و كل ما يواجهه الكائن البشرى من 
سرور و انتصار هو من عند الله و إن ما يحصل للإنسان من سوء و ضرر و هزيمه أو خساره فهو بسبب الإنسان نفسه تقول الآيه: 
أتابك مِنْ سد َِنَ الله َأ أمحابكك مِن بريه فم تفيك... و ترد الآيه فى آخرها على أولئكك الدين كانول يرون وجود 
الل ملك اللدعيهى لانو سل مهيا ترك لكر ردك ادوس دما ونيم فقول وو أرما كك لين دقو لاه كلل بالله ويد : 


ص م6 خرور 


جواب على سؤال مهم: 


التؤال المهم الذى يتبادر إلى الذهن حين قراءه هاتين الآيتين الأخيرتين هو:لما ذا نسب الخير و الشر فى الآيه الأولى كله للهكو 
لما اسضيوك لكيه الداله الف حوحةةة الهو سبيت القن إلى الأنناق؟ مين تعن النظر قن الا عن كرا جيتاغدة اموويكة 
لكل منها أن يكون هو الجواب على هذا السؤال. 


١-لو‏ أجرينا تحليلا على عناصر تكوين الشر لرأينا أن لها اتجاهين: 


أحدهما إيجابى و الآخر سلبىءو الاتجاه الأخير هو الذى يجسد شكل الشر أو السيئه و يبرزه على صوره«خساره نسبيهافالإنسان 
الذى يقدم على قتل نظيره بسلاح نارى أو سلاح بارد يكون قد ارتكب بالطبع عملا شريرا و سيئاءفما هى إذن عوامل حدوث 
هذا العمل الشرير؟ إِنّها تتكون من:أوّلا:قدره الإنسان و عقله و قدره السلاح و القدره على الرمى و التهديف الصحيحين و اختيار 
المكان و الزمان المناسبين»و هذه تشكل عناصر الاتجاه الإيجابى للقضيه.لأنٌ كل عنصر منها يستطيع فى حدّ ذاته أن يستخدم 
كعامل لفعل حسن إذا استغل الاستغلال الحكيمء ما الاتجاه السلبى فهو فى استغلال كل من هذه العناصر فى غير محلهءفبدلا من 
أن يستخدم السلاح لدرء خطر حيوان مفترس أو للتصدى لقاتل و مجرم خطيرءيستخدم فى قتل إنسان برىء؛فيجسد بذلكك فعل 
الشرءو إلآ فإِنّ قدره الإنسان و عقله و قدرته على الرمى و التهديفءو أصل السلاح و كل هذه العناصرءيمكن أن يستفاد منها فى 
مدال لخر 


و حين تنسب الآديه الأولى الخير و الشرّ كله للّه.فإن ذلكك معناه أنّ مصادر القوّه جميعها بيد اللّه العليم القدير حتى تلكك القوّه 
الى ناد انتخدافياء وهم هذ التسلى عتبب الك واالقه للدولاته حو وافست القوص: 


ص كك/رور 


و الآبه الثانة: تنس« السيغات» إلى الناس انطلاقا من مفهوم«الجوانب السلبيه»)للقضيه و من الإساءه فى استخدام المواهب الإلهيه. 


تماما مثل والد وهب ابنه مالا ليبنى به دارا جديده»لكن هذا الولد بدلا من أن يستخدم هذا المال فى بناء البيت المطلوب»اشترى 
مخدرات ضاره أو صرفه فى مجالات الفساد و الفحشاءءلا شكك أنْ الوالد هو مصدر هذا المال»لكن أحدا لا ينسب تصرف الابن 


لوالده.لأنه أعطاه للولد لغرض خيرى حسنءلكن الولد أساء استغلال المالءفهو فاعل الشرّءو ليس لوالده دخل فى فعلته هذه. 
"-و يمكن القول-أيضا-بأنَ الآيه الكريمه إِنّما تشير إلى موضوع«الأمر بين الأمرين». 


و هذه قضيه بحثت فى مسأله الجبر و التفويضءو خلااصه القول فيها أن جميع وقائع العالم خيرا كانت أم شرًا-هى من جانب 
والحد قصل باللهسبحائه القدير لآله.هو الذى وهب الاننبان القدره و القؤهدو خريه الانتحاب:و الاحتبان و على هنذا الأسامن قفن 
كل مايختاره الإنسان و يفعله بإرادته و حريته لا يخرج عن إراده الله.لكن هذا الفعل ينسب للانسان لأنّه صادر عن وجوده.و 


اهتداق ا تله اجا القن 
إرادته هى 


وام هنا فاننا سيكرلون عن أعمالناءو اسشاة أغمالنا إلى اللمحالشكل' الذي أ رجانحلا سلى عا المسؤولية ولا وود إلى 
الإعتقاد بالجبر. 


واغلع هذا الأسافق بخزى كنس الحكتاتاوالسنات إلى اللستحاند و الى ءعفلقاعليه اللهافن كل قن نو سين تنسية السيقة إل 


الإنسان فلإرادته و حريته فى الإختيار. 


و حصيله هذا البحث إن الآبتين معا تثبتان قضيه الأمر«الأمر بين الأمرين» (تأمل بدقه)! *-هناكك تفسير ثالث للآبتين ورد فيما أثر 
عن أهل البيت عليهم السلام»و هو أنْ 


ص :79 


المقضوة من عتاره الشيقات جراد الأعسال السسته وعقويه المعاصى التن .نتذلها اللشبالعااضيوة و الما كانك'العقويه فى 'تتيجة لأفغان 
العاصين من العباد»لذلكك تنسب أحيانا إلى العباد أنفسهم واأخبانا أخرى إلى اللدوو كاذ السعن سيج هاف إذ بسكن القول ف 
قضيه إِنْ القاضى هو الذى قطع يد السارق»كما يجوز أن يقال إِنّ السارق هو السبب فى قطع يده لارتكابه السرقه. 


ص رون 


الآيتان [سوره النساء (6): الأيات 6١‏ الى ]8١‏ 
اشاره 


علا لم 0 5 نب عضن 5 اللا دلا .م 0 لا ء 

فَقَل أطاح الله وَ م حو كلل :ساك غلقية حفظاً 0 د نَ طاعَة فَاذا تدزوا م عتد كك يكت طائفة منوهة 
ل ل ل ل ل 
َبِرَ ألْذِى تقول وَ الله يكدّبُ ما يُيتُونَ قأغرض عَنْهُمْ وَ تَكل عَلَى اَللَهِ و كف باللهِ وَكيلا )6١(‏ 


اشاره 

سنّه التّبى صلى الله عليه و آله و سلم بمنزله الوحى: 

توج الأالارى برقع الى على اللاعليددو لازرسلو اسن الثالتن و حي تيت و بنا تي وتو كلداولا بج إطاعه لني ملي 
الله عليه و آله و سلّم هى فى الحقيقه طاعه لله:و مَنْ بطع الوّسُولَ فَقَدْ أطاع اللهَ... أى لا انفصال بين طاعه الله و طاعه الرّسول»و 
ذلك لأن النَبى صلَى الله عليه و آله و سم لا يخطو أيه خطوه خلافا لإراده اللّه....كل ما يصدر منه من فعل و قول و تقرير إِنّما 
يطابق إراده الله سبحانه و تعالى و مشيئته. 

ثم تين إِنَّ النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم ليس مسئولا عن الذين يتجاهلون و يخالفون أوامره؛ كما أنه ليس مكلفا بإرغام 
هؤلا-ء على ترك العصيانءبل إن مسئوليه النَبى صلَى الله عليه و آله و سلمهى الدعوه للرساله الإلهيه التى بعث بهاءو الأمر 


بالمتروظ و النوى عن 7المتكروى إراة الغبانيى وبالغافلق اطول الابدد و ون اتولى 89 أ ذماناك متيو ليها : 


عد 


و تجدر الإشاره هنا إلى أن كلمه«حفيظ»صفه مشبهه باسم الفاعل»و تدل على ثبات و استمرار الصفه فى الموصوفء بخلاف اسم 
الفاعل #حافظ»ءفعباره «حفيظ»تعنى الذى يراقب و يحافظ بصوره دائمه مستمرهءو يستدل من الآبه على أن واجب النْبِى صَلَى الله 
عليه و آله و سلم هو قياده الناس و هدايتهم و إرشادهمءو دعوتهم إلى اتا الحقّ و اجتناب الباطلءو مكافحه الفسادءو حين يصر 
البعض على اتّباع طريق الباطل و الانحراف عن جاده الحقّفلا الى صلى الله عليه و آله و سلّم مسئول عن هذه الانحرافات, و لا 
المطلوب منه أن يراقب هؤلاء المنحرفين فى كل صغيره و كبيره»كما ليس المطلوب منه صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يستخدم 
القوه لإرغام المنحرفين على العدول عن انحرافهم»و لا يمكنه بالوسائل العاديه القيام بمثل هذه الأعمال. 


وتعلن هذا الأساس#فإن الآمه قد تكو شنا إشار» إلى غزوات كتزوه احذ حيك كان النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم مكلفا- 
فقط-بتجنيد الإمكانيات المتوفره من الناحيه العسكريه فى إعداد خطه للدفاع عن المسلمين جبال مات الأعداءء و بدديهن أن 
تكون إطاعه الرّسول صلى الله عليه و آله و سلّم فى هذا الأمر إطاعه للّهءو لو افترضنا أن أفرادا عصوا الرّسول فى هذا المجال و 
أدى عصيانهم إلى تراجع المسلمينءفالعاصون- وحدهم-هم المسؤولون عن ذلككءو ليس الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


و الأمر المهم الآخر فى هذه الآيه هو أنْها واحده من أكثر آيات القرآن دلاله على حجّجِه السنّه النبويه الشّريفهفهى حكم بوجوب 
الإذعان للأحاديث الصحيحه المرويه عنه صلَى الله عليه و آله و سلّمءو استنادا إلى هذه الآيه لا يجوز لأحد القول بقبول القرآن 
وحده وعدم قبول أحاديث و سنّه النَبى صَلَى الله عليه و آله و سلّمءلأنّ الآيه صريحه بأن إطاعه أقوال الى صِلَى اللّه عليه و آله 
و سلم و أحاديثه المرويه عنه بطرق صحيحه هى بمثابه إطاعه اللّه. 


و من المنطلق نفسه تثبت حقيقه أخرىءهى ضروره إطاعه أثمه أهل بيت النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّمءو هى ما أكد عليها 
حديث«الثقلين»الوارد فى المصادر الإسلاميه السنيه و الشيعيهءو فيه بين النَبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم-صراحه-حجيه أحاديث 
أئمه أهل 


ص ورور 


البيت عليهم السّلامءو منه نستنتج أن إطاعه أوامرهم هن إطاعة للرسول و بالتبجه إطاعة لله تعالىءو لما كانت أحاديث أئمة أهل 
البيت عليهم السّ.لام بمثابه أحاديث الى صلى الله عليه و آله و سلمءفلا- يستطيع أحد أن يقول:إنّى أقبل القرآن و أرفض 
أحاديث أهل البيت عليهم السّلام»فذلك نقض للآيه المذكوره أعلاه و للآيات المشابهه. 


والذلكه هرا فى الأحادية الى أدوعها ضاحن تسر الرهان قن فقس هذه الآبه ما بز كن هله اقيقد 


إن الله وهب نبيّه حقّ الأمر و النهى فى الآيه المذكورهءو النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم بدوره وهب هذا الحق لعلى بن أبى 
طالب عليه البّد.لام و سائر الأثمّه عليهم السّلام من بعدهءو الناس ملزمون بإطاعه أوامر هذه النخبه الطاهره عليهم السّلامءلأن أوامر 
و نواهى النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الأثمه من أهل بيته الكرام هى أوامر و نواهى اللّه.و طاعتهم طاعه للّههو هم لا يأتون 
بشىء من عند أنفسهم و كل ما جاؤوا به للمسلمين هو من عند اللّه. )١(‏ 


مرا الآيه اتانيه ففيها إشاره إلى وضع نفر من المنافقين أو المتذبذبين من ضعاف الإيمان»الذين يتظاهرون حين يحضرون عند 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين نهم مع الجماعه»و يظهرون الطاعه للرسول صِلى الله عليه و آله و سلّم ليدفعوا 
ينك الضرر عن أنفسهم و ليحموا مصالحهم الخاصّهءبدعوى الإخلاص و الطاعه للنبى صِلَى الله عليه و آله و سكم وَ يَقُولُونَ 
0( 

و بعد أن ينصرف الناس من عند النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و يختلى هؤلاء بأنفسهم يتجاهلون عهودهم فى إطاعه الى و 
يتآمرون فى ندواتهم الخاصضّه-السريه الليليه-على أقوال النبى: كَإِذا بَرَرُوا مِنْ عِنْدِك بَيِتَ طائقة مِنْهم غَرَ اذى تَقُول... . 


نعرف من هذه الآآيه أن المنافقين فى زمن الررّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم كانوا لا يألون جهدا فى التآمر على النبِى صلَّى الله 
عليه و آله و سلّمء و كانوا يخططون فى اجتماعاتهم السرّيه للوقوف 


ص :767 


0-١‏ -تفسير البرهان»ج ١ءعص‏ م 


بوجه الدعوه. 


مشاريعه.بل يتوكل على الله الذى هو خير ناصر و معين: فَأغرض عَنْهُمْ وَ تَكل عَلَّى الله وَ كفل بالله كيلا . 


ص :عم 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 41] 
اشاره 


لا 5 ير 88د عراس لار 5 2 عا و للا جد 2 
أفلا يَتَدَبَرَونَ القؤْآنَ وَ ل كانّ مِنْ عِنْدِ غير آللهِ لوَجَدُوا فيه إختلافا كثيرا (85) 


اشاره 
خَلوَ القرآن من الاختلاف دليل حى على إعجازه: 


هذه الآ-يه تخاطب المنافقين و سائر الذين يرتابون من حقيقه القرآن المجيدء و تطلب منهم-بصيغه السؤال-أن يحققوافى 
عدم وجود الاختلاف.فعليهم أن يذعنوا أنه وحى من الله تعالى. 


والتّدبر من ماده«دبر)و هو مؤخر الشىء و عاقبته «و التدبر»المطلوب فى هذه الآبه هو البحث عن نتائج آثار الشىءءو الفرق بين 
التدبر و التفكر هو أن الأخير يعنى التحقيق فى علل و خصائص الموجودء ما التدبر فهو التحقيق فى نتائجه و آثاره. 


و نستدل من هذه الآيه على عدّه أمور: 


احاة الناس مكلفوة العف :و المحقية قن أضؤل التدين و المسائل المشانيه يال عندق دعو الى صل اللاغلية :و لدو 
سلّم»و حقانيه القرآنءو أن يتجنْبوا التقليد 


ص رحرورا 


والمحاكاه فى مثل هذه الحالات. 

؟-إِنّ القرآن-خلافا لما يظن البعض-قابل للفهم و الإدراك للجميعءو لو كان على غير هذه الصوره لما أمر اللّه بالتدبر فيه. 
“-أحد الأدله التى تثبت أن القرآن حقٌءو أنه منزل من الله الحكيم العليم خلوه المطلق من كل تناقض أو اختلاف. 

و لتوضيح هذه الحقيقه نقول: 


الجوانب الروحيه للإنسان تتغير باستمرارء«قانون التكامل»-فى الظروف العاديه الخاليه من الأوضاع الاستثنائيه-يستوعب الإنسان و 


جوانبه الروحيه و أفكارهءو بمرور الأيّام يتغير بموجب هذا القانون كلام الإانسان و فكره و أحاديثه. 


لو أمعنا النظر فيما يكتبه الكتاب.لما وجدنا مؤلفات الكاتب الواحد على نمط واحد.بل أن بدايه كل كتاب تختلف أيضا عن 
نهايته. 


هذا التغيير يزداد سرعه حين يعيش الإنسان فى خضم أحداث كبرى كالتى تصاحب إرساء قواعد ثوره فكريه و اجتماعيه و 
عقائديه شامله»الشخص الذى يعيش مثل هذه التحولات الاجتماعيه الكبرى لا يستطيع أن يسيطر على وحده كلامه.و لا يمكنه 
أن يوجد انسجاما كاملا فى أقواله.خاصّه إذا كان هذا الشخص غير متعلم»و كان ناشئا فى بيئه اجتماعيه متخلفه. 


والقرآن كتاب نزل خلال مدّه(7؟)عاما بحسب ما يحتاجه الناس من تربيه و توجيه فى الظروف المختلفه.»و موضوعات القرآن 
متنوعهءفهو لا يشبه كتابا عاديا متخصصا فى بحث اجتماعى أو سياسى أو فلسفى أو حقوقى أو تاريخىء بل هو يتحدث تاره عن 
التوحيد و أسرار الخليقهءو تاره يطرح القوانين و الأحكام و الآداب و السننءو تاره يقص علينا أخبار الأمم النايقهوو تازه كاول 
المواعظ و النصائح و العبادات و ارتباط العبد بخالقه. 


ص ير 


و كما يقول(غوستاف لوبون):القرآن-كتاب المسلمين السماوى-لا- يقتصر على التعاليم الدينيهءبل يتناول-أيضا-الأحكام 
السياسيه و الاجتماعيه للمسلمين. 


مثل هذا الكتاب-بهذه الخصائص -لا يمكن أن يكون-عاده-خاليا من التناقض و التضاد و الاختلاف و التأرجحءأمًا حين نرى 
هذا الكتاب-مع كل ذلك-متناسقا متوازنا فى آياته خاليا من كل تضاد و اختلاف نستطيع أن نفهم-بوضوح-أنْ هذا الكتاب 
ليس وليد فكر بشرىء؛بل هو من قبل الله تعالى» كما تذكر الآبه الكريمه أعلاه. 


ص 6 خرذر 


الآيه [سوره النساء (©): آيه 41] 


اشاره 


سد م 


لم ِل 
وَ إذا حَهُمْ مر مِنَ امن أو آلحَوْفٍ أذاعُوريه وَ لَوْ رَكُوه إِلَى أَلَسُولٍ وَ إل أولى ار نع لعَلِمه اين يَسْتَِطُوئَهُ مِنْهُْ وَلو 
م لا 
فَضْلُ الله عَلِكمْ وَ وَحْمَيُهُ لاتَعتم أَلسَّيِطانَ إلا فيلا (0م) 


التفسير 

اشاره 

نشر الإشاعات: 

تشير هذه الآيه إلى حركه منحرفه أخرى من حركات المنافقين أو ضعاف الإيمان» تتمثل فى سعيهم إلى تلقف أى نبأ عن انتصار 
المسلمين أو هزيمتهم. و بنّه بين الناس فى كل مكان.دون التحقيق و التدقيق فى أصل هذا النبأ أو التأكد من مصدرهءو كان 


الكثير من هذه مالالا تعد إشاعة عمد أعداء المسليين إلى بِنّها لتحقيق أهدافهم الدنيئه و ليسيئوا إلى معنويات المسلمين و 


قروا 0 لاءَمُمْ أمْرٌ مِنَ ان أو الَوْفٍ 5" 


بينما كان من واجب هؤلاء أن يوصلوا هذه الأخبار إلى قادتهم كى يستفيدوا من معلومات هؤلاء القاده و فكرهم و لكى يتجنبوا 
دقع المسلميق لل اله فق الغر وساف التصازاك خباليه وهميد اد إلى هيدانت مج يانه بإشاعها ناه كو عزيت الا عقيف قياء 
ووز إلى الوق 5 إل أرلى الأدر متهم لعرمة الذيت 


ص رون 


١ايستنبطونهامن‏ ماده«نبط»التى تعنى أوّل ما يستخرج من ماء البثر أو الينبوع»و الاستنباط استخراج الحقيقه من الأدله و الشواهد و 
الوثائق»سواء كانت العمليه فى الفقه أو الفلسفه أو السياسه أو سائر العلوم. 


أولى الأمر 


فى الآيه هم المحيطون بالأمور القادرون على أن يوضحوا للناس ما كان حقيقيا منها و ما كان إشاعه فارغه.و هم النَبِى صلى الله 
عليه و آله و سلّم و خلفاؤه من أثمه أهل البيت عليهم السلام بالدّرجه الأولى. 


و يأتى من بعدهم العلماء المتخصصون فى هذه المسائل. 


روى عن الإمام محمّد بن على الباقر عليه السّ.لام فى تفسير أولِى اأَمْرِ فى هذه الآبه قال:٠هم‏ الأئفه» كما فى تفسير نور التقلينءو 
هناك روايات أخرى أيضا فى هذا المجال بنفس المضمون. 


و لعل هناك من يعترض على هذه الرّوايات قائلا:إنَ الأثمه من أهل البيت عليهم التّ.لام لم يكونوا موجودين فى زمن نزول هذه 
الآ-يه»و لم يتعين أحد منهم فى ذلكك الوقت بمنصب الإمامه أو الولا-يه».فكيف يمكن القول بأنّهم هم المعنيون بهذه الآ-يه؟ و 
الجوات على هذا الاغتراض:هو أن هذه الآيه مثل سائر الآباث القرآثيه الاخرئ لآ تقتصر على زمن اللاسول صلى الله علية و آله.و 
سلّم فقطءبل تحمل حكما عاما يشمل كل الأزمنه و القرون التاليه لمواجهه الإشاعات التى بِبنّها الأعداء أو البسطاء من المسلمين 
بين الأمّه. 


أضرار اختلاق الإشاعه و نشرها: 


لقد ابتليت المجتمعات البشريه و عانت الكثير من المصائب و النكبات الرهبيه»بسبب بروز ظاهره اختلاق الإشاعه و نشرها بين 
الأفراد حيث كانت تؤثر تأثيرا سلبيا كبيرا على معنويات أفراد المجتمعءو تضعف فيهم الروح الاجتماعيه و روح التفاهم و التعاون 


بين أبناء المجتمع الواحد. 


وو 


و تبدأ الإشاعه بأن يختلق منافق كذبهءثمم ينشرها بين أفراد مغرضين أو بسطاءءليقوموا بدورهم بالترويج لها بين أبناء المجتمع 
دون التحقيق فيهاءبل يهولونها و يفرعونها مما يؤدى إلى استنزاف مقدار كبير من طاقات الناس و أفكارهم و أوقاتهمءو إلى إثاره 
القلق و الاضطراب بينهمءو كثيرا ما تؤدى الإشاعه إلى زعزعه الثقه بين أفراد المجتمعءو تؤدى إلى خلق حاله من اللامبالا-ه و 
التردد فى أداء المسؤوليات. 


و مع أن بعض المجتمعات التى تعانى من الكبت و الإرهاب تعمد إلى الإشاعه كأسلوب من الكفاح السلبىءانتقاما من 
الحكومات الطاغيه الجائره؛ فالإشاعه بحدٌ ذاتها تعتبر خطرا كبيرا على المجتمعات السليمهءفإذا اتجهت الإشاعه إلى الأفراد 
الكفوثين من المفكرين و الخبراء و العاملين فى المرافق الهامّه للمجتمع.فإنّها ستؤدى إلى حاله من البرود فى نشاطات هؤلاءءو قد 
تصادر مكانتهم الاجتماعيهءو تحرم المجتمع من خدماتهم. 


من هنا كافح الإسلام بشده«اختلاق الإشاعات/و الافتراء و الكذب و التهمه.مثل ما حارب نشر الإشاعات كما فى هذه الآيه. 


و كو كد الاق حغانيا غلى أن اللهقفهياة السسلفية قفيلةز طحو يي راع حا ر مرضي وات 
ا ادو ارك اوه الالهى .فا فجى من الات لآق: قن خط الشيطاق إل قليلاة: د 
فَضْل الله عَلَيِكُم وَ رَحْمَتَه هته لمعم تم السَِّطانَ إلا فيلا أى أن النبى و أصحاب الرأى و العلماء ء المدققين هم وحدهم القادرون على 
أن يكونوا مصونين من وساوس الشائعات و مشيعيهاءأمًا أكثريه المجتمع فلا بد لها من القياده السليمه لتسلم من عواقب اختلاق 
الشائعات و نشرها (ل1) . 


ص عل هارا 


)١ -١‏ -يتبيين ممما قلناه أن عبارهإلاآ قليلااهى استثناء من ضمير«اتبعتماو لا يوجد فى الآيه تقديم الاير ام بدنداء 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 4/6] 


اشاره 

لا ه. 3 لا ”5 لا 8 ره 

فقاتل فى سَبيل الله لا تكلف إلا تفسَك و عرض الْمُؤْمِنِينَ عَسى 
,ع 

سبب النُزول 


لا لا 


الله أن يكت أن الْذِيق كنروا و الله أ بأسا و أهد تتكيل 


ورد ف بعض التفاسير مثل «مجمع البياناو«القرطبىاو«روح المعانى» 2 سبب نزول هذه الآ-يه أنه حين عاد أبو سفيان و معه 


جيش قريش منتصرين فى واقعه أحد توعدوا المسلمين بالمواجهه مرّه أخرى فى موسم«بدر الصغرى'/أى وقت إقامه السوق 
التجاريه فى شهر ذى القعده الحرام فى منطقه بدرءو حين حان موعد المواجهه دعا النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم المسلمين 
الاستعد اذ و الترحهه ]ل عطقن لبك كور إلا أن نقرا من السنلدي ادبن انوا إل ككل لحن ها :الوا حاون م براه 
الهزيمه فى واقعه أحد-رفضوا التحرك مع النّبىءفنزلت هذه الآيه» فجدد النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم الدّعوه إلى المسلمين 
بالتح ركك.فما تبعه غير سبعين رجلا منهم الذين حضروا موقع المواجهه.و لكن أبا سفيان الذى كان قد تملكه الرعب من مواجهه 
المسلمين جبن و لم يحضر إلى المكان الموعود و عاد الرّسول صَلَى الله عليه و آله و سلّم مع أصحابه سالما إلى المدينه. 


"0١: ص‎ 


التفسر 
اشاره 
كل انسان مسئول عمًا كلف به: 


بعد ما تقدم من الآيات الكريمه حول الجهاد.تأتى هذه الآآيه لتعطى أمرا جديدا و خطيرا إلى الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله 
و سلم و أنّه مكلف بمواجهه الأعداء و جهادهم حتى لو بقى وحيدا و لم يرافقه أحد من المسلمين إلى ميدان القتال.لأنّه صلَى 
الاعايار اوسا ع اسن اال جيه عور لين صايا وتو بالبيوه الاكتري ترك شوق و التحريضي نو الدغوه الي 
الجهاد ايل فى صبيل الله لا تكَذْتُ لَك و حوّض الْمَؤْمِني . 


الآيه تشتمل على حكم اجتماعى مهم يخصٌ القاده:و يدعوهم إلى التزام الرأى الحازم و العمل الجاد فى طريقهم و مسيرتهم نحو 
الهدف المقدس الذى يعملون و يدعون من أجلهحتى لو لم يجدوا من يستجيب لدعوتهمءلأنٌ استمرار الدعوه غير مشروط 
باستجابه الآدخرين لهاءو أى قائد لا يتوفر فيه هذا الحزم فهو بلا ريب عاجز عن النهوض بمهام القياده»فلا يستطيع أن يواصل 
الطريق تحر تخقق الأهدافت المرجوه خاصّه القاده الإلهيون الذين خندون على اللن بعر ا تدرف الى ماق الوجرمر 
هو سبحانع أقوق هن كل .ما يدئرة الأعذاء من دساكس و مكائد يوجة الدغوى لذلكك تقول الآبه: عشى الله أن تكف نات التي 
كَمَرُوا وَ الله أَمَدُ َأساً )١(‏ وَ أَسَدّ تتكيلاً (5) . 


معنى كلمتى «عسى »و«لعل»فى كلام اللّه: 
فى كلمه«عسى اطمع و ترجءو فى كلمه«لعل اطمع و إشفاق.هنا يتبادر إلى 


ص جرءير 


)١-1‏ البأس و البأساء بمغتى الشدّهو القهر و الغلبه, 
؟- 7) -التنكيل من نكل فى الشىء»أى ضعف و عجزءو النكل:قيد الدابه و حديده اللجام لكونهما مانعينءو التنكيل: أداء عمل 
يردع مشاهده عن الذنب و هو العقاب الذى ينزل بالظالمين فيردعهم و يردع من يتعض بمصيرهم. 


الذهن سؤال هو:لو كان التمنى و الترجى جائزين بالنسبه للإنسان لعدم علمه بالغيب و لمحدوديه قدرته و عجزه عن فعل و إنجاز 
كل ها رول فكنتم بضوق البمخدامهما من قبل الله العالم بالغيب و الشهاده و القادر على كل شىء؟!و الطمع و الترجى يكونان 
فى جاهل عاجز و الله مئرّه عن ذلكك؟ ذهب كثير من العلماء إلى تأويل معنى كلمتى«عسىاوالعل»الواردتين فى كلامم الله 
فقالوا:بأئهما إذا وردتا فى كلامه سبحانه عرٍّ و جل فإِنّهما تفقدان معانيهما الحقيقيه الأصليه و تكتسبان معانى جديدهءو قالوا:إن 
كلمه«عسى»إذا أتت فى كلام الله جاءت بمعنى«الوعد»و إن كلمه«لعل»تأتى فى كلامه-عرٌٌ من قائل-بمعنى«الطلب». 


والحق أن هاتين الكلمتين لا يتغير معناهما إذا وردتا فى كلاسم اللو لآ يسدارماق الجيل أو العين لكن استغداميما بأ فن 
مواضع يكون الوصول فيها إلى الهدف بحاجه إلى مقدمات عديدهءفإن لم تتوفر إحدى هذه المقدمات أو بعضها لم يمكن 
القطع بتحقق ذلكك الهدفءيل تأتى مسأله تحقق الهدف على شكل احتمالءو يكون الحكم فى هذا المجال احتماليا. 


5 لأاء ر هم راد ده 7 َو 0 7 0 و 7 52 س 
على سبيل المثال يقول القرآن الكريم: و إذا قرئ القَؤآن فاسْمَمِعُوا له وَ أنص توا لعَلكمْ تَوْحَمُونَ )١(‏ و لا يعنى هنا أن رحمه الله 
تشمل كل من يستمع أو ينصت إلى القرآن أثناء قراءتهءبل أن الاستماع و الإنصات يكونان مقدمه من مقدمات نيل رحمه اللهءو 
هناك مقدمات أخرى مثل فهم القرآن و تدبر آياته و العمل بأحكامه. 


و ينضح من هذا أن تحقيق مقدمه واحده لا يكفى لحصول النتيجه المطلوبه و لا يمكن الجزم أو القطع بحتميه تحقق النتيجه.بل 
كل ما يمكن الحكم به هو احتمال حدوثهاءو الحقيقه إن مثل هذه الكلمات حين تأتى فى كلام اللّه.يكون 


ص وردهار 


1 1) عالآية »لمن سوره الأعراف, 


المذكوره المصرح بها فى الكلام. 


وقد تبن لنا أن نيل رحمه الله لا يتحقق فقط بالاستماع و الإنصات إلى القرآن فقطءبل يجب لنيل هذه الرحمه توفير المقدمات 
الاخرى لذلك. 


من هنا فإنّ هذه الآيه التى نبحث فيها تقول إن قدره الكفار و قوتهم لا تزول و لا تضمحل بمجرّد دعوه المؤمنين إلى الجهاد و 
ترغيبهم فيه»بل يجب هنا-أيضا-أن يسعى المؤمنون لتوفير المقدمات الاخرى للقضاء على قدره الكفارءمنها إعداد وسائل القتال 
و الالتزام بالخطه التى يضعها النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم و السير عليها من أجل الوصول إلى الهدف النهائى. 


و هكذا يتين لنا أن لا ضروره لصرف كلمتى«عسى؛والعلاو أشباههما عن معانيها الحقيقيه متى ما وردت فى كلام الله تعالى 
لذ 


ص خررءار 


)١ -١‏ -يذكر الراغب فى«المفردات)احتمالا آخر فى تفسير«عسى؛والعل؛هو أن الله تعالى إذا ذكر ذلكك يذكره ليكون الإنسان 
فد واخباءلا لآث بكر اللدهو الذى بنع أى ان قرول لاؤسان كن أن زاسيا لذ انا الت رسو 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 44] 


لا م 20 
ون فذق كدف عمةا يكو للاقزيق را وول بقل نتاف ب كن ا وَ كان الله ع عَللِا كل هَيْءِ مُقِيتاً (0م) 


التفسير 
اشاره 
عواقب التحريض على الخير أو الشْرّ: 


لقن أشيركى الآآره الشابقه إلى أ كل إنساقة متعول عن عمله و عا هو مكلق بأدانتوو لآ سال أن إتسانعى أففال الآخرين: 


أمَا هذه الآيه فقد جاءت لكى تسد الطريق أمام كل فهم خاطئ لالآيه السابقه.فبينت أنْ الإنسان إذا حرّض الغير على فعل الخير أو 
فعل الشر فينال نصيبا من ذلكك الخير أو الشر: 


و هذا بحدٌ ذاته سحت على دعوه الآدخرين إلى فعل الخير و التزام جانب الحقءو نهى الغير عن فعل الشرءكما تبيّن هذه الآيه 
من خلال التواصى بالخير و الحق و التحذير من الشرٌ 


ص :600 


و الباطل. 

و كلم«الشّ ماعه»الوارده فى الآ-يه من«الشّ م عاو هو ضم الشىء إلى مثله» و قد يكون هذا الضم أحيانا فى عمل الإرشاد و 
الهدايه»أى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو تكون الشفاعه السيئه أمرا بالمنكر و نهيا عن المعروف. 

وإذا حصلت الشفاعه للعاصين لإنقاذهم من نتائج أعمالهم السيثه»فهى بمعنى الإغاثه للعاصين اللائقين للشفاعه.بعباره أخرى قد 
تحصل الشفاعه قبل القيام بممارسه الذنبءو فتعنى الإرشاد و النصح.كما تحصل بعد ارتكاب الذنب أو الخطأءو تعنى-هنا-إنقاذ 
المذنب أو الخاطئ من عواقب و نتائج جريرته؛ و كلا الحالتين يصدق عليهما معنى ضم شىء إلى آخر. 

ومع أنْ مفهوم الآ-يه عام شامل لكل دعوه إلى الخير أو الشرءو لكن ورود الآ-يه ضمن آيات الدعوه إلى الجهاد يجعل معنى 
الشفاعه الحسنه دعوه النَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم المسلمين إلى الجهادءو حنّهم عليهءو يجعل معنى الشفاعه السيئه دعوه 
المنافقين المسلمين إلى ترك الجهاد و عدم المشاركه فيهءو الآيه تؤكد بأن كلا الشفيعين ينال نصيبا من شفاعته. 

ثم إن ورود كلمه الشفاعه هنا ضمن الحديث عن القياده(القياده إلى الحسنات أو إلى السيئات)قد يكون إشاره إلى أن حديث 
القائد(قائد خير كان أم قائد شال ندعل قلوت الاخرين: إلا إذا ألغوا كل امتياز يفرقهم عن هؤلاء الآخرينءفلا بد لهم أن يكونوا 


قرناء للناس و منضئَّين إليهم كى تكون لهم الكلمه النافذهءو هذه مسأله هامه فى تحقيق الأهداف الاجتماعيه. 


و ما ورد عباره«أخوهم)أو«أخاهمافى الحنايث عن الأشاء و الرسل :ممق آباتث سور الشغراء والأغراتق وهوة: و التمل و 
العتكيرة» إلأللاشاره إلى هذه المسالة: 


و الشىء الآخر الذى تجدر الإشاره إليه هناءهو أن القرآن أت غيازه 


ص ردن 


«نصيبالدى الحديث عن الشفاعه الحسنه.بينما استخدم عباره«كفلاحين تحدث عن الشفاعه السيئهءو الفرق بين التعبيرين هو أن 
الأولى تستخدم حين يكون الحديث عن حصّه من الربح و الفائده و الخيرءأمًا الثانيه فتستخدم إذا كان الكلام عن الخساره و 
الضرر و الشرّءفالنصيب تعبير عن نصيب الخيرءو الكفل تعبير عن حصّه الشرٌّ )١(‏ . 


و هذه الا-يهتبتين نظره إسلاميه أصيله إلى المسائل الاجتماعيه»و تصرّح أن الناس شركاء فى مصائر ما يقوم به قسم منهم من 
أعمال عن طريق الشفاعه و التشجيع و التوجيه»من هنا فكل كلام أو عمل-بل كل سكوت-يؤدى إلى تشجيع الآخرين على 
الخير»فإنٌ المشجع يناله سهم من نتائج ذلكك العمل دون أن ينقص شىء من سهم الفاعل الأصلى. 


شريككءو من أمر بسوء أو دل عليه أو أشار به»فهو شريكك). 

ونقك هذا الحنايك الشريف ثلاث مراتخل لدضره الأشخاض إلى الخيز أو إلى الشن. 
المرحله الأولى:الأمرءو هى الأقوى. 

و الثانيه:الدلاله و هى الوسطى. 

و الثّالثْه:الإشاره و هى المرحله الضعيفه. 


و على هذا الأساس فإن حت الآدخرين أو تحريضهم على ممارسه فعل معين» سيجعل للمحرض نصيبا من نتيجه هذا الفعل 
يتناسب و مدى قوّه التحريض وفق المراحل الثلاث المذكوره. 


وبناء على هذه النظره الإسلاميهءفإن مرتكبى الذنب ليسوا هم وحدهم 
ص :/1ا0؟ 


)١ -١‏ -الكفل هو عجز الحيوان و مؤخرته التى يصعب ركوبها و يشقءمن هنا فكل ذنب و حصه رديئه كفلءو الكفاله كل عمل 


مذنبين»بل يشترك فى الذنب معهم كل الذين شجعوا المرتكبين على ذنبهمءعن طريق وسائل الإعلام المختلفه أو إعداد الأجواء 
المساعده.بل حتى عن طريق إطلاق كلمه صغيره مشجعهءو هكذا الذين يقومون بمثل هذه الأعمال على طريق الخيرات ينالون 


سهمهم من نتائجها. 


وستشف من الاسافية المرويه فى تفسير هذه الآ-يه أنّ الشفاعه بكلا جانبيها تطلق-أيضا-على الدعاء بالخير أو بالشر 
للآخرينءو إِنّ الدعاء للآخرين أو عليهم يعتبر نوعا من الشفاعه لدى اللّه تعالى. 


نقل عن الإمام الصادق عليه السّ.لام قال: «من دعا لأخيه المسلم بظهر الغيب أستجيب له و قال له الملكك:فلك مثلاه»فذلكك 
النصيب» 1 


ولا ينافى هذا التفسير ما تطرقنا إليه سابقاءبل يعتبر توسعا فى معانى الشفاعه»فكل إنسان يقدم مساعده لنظيره الإنسان»سواء كانت 
عن طريق الدعوه إلى فعل الخيرات أو الدعاء له أو عن أى طريق آخرءفسينال نصيبا من ثمار هذه المساعده. 


و بهذا الأسلوب من المشاطره الفعليه الخيره يخلق الإسلام لدى الإنسان روحا اجتماعيه تخرجه من أنانيته و انطوائيته و تجعله 
يعتقد أن لن يصيبه ضرر إذا سعى فى حاجه أخيه الإنسان أو ساعد على تحقيق مصالح غيره»بل سيناله الخير»و سيكون شريكا 
لأخيه فيما سعى إلى تحقيقه له من مصالح و منافع. 


والآ-يه-هذه-تؤكد أيضا حقيقه ثابته أخرىءو هى أن الله قادر على مراقبه الإنسان و تدوين ما يقوم به من أعمالء ثم محاسبته 
ل 


عليهاءو اثابته على خيرهاء و معاقبته على شرها و كانّ اللَهُ عَللِْ كل شَيْءِ مُقِيتاً . 


و عباره١مقيت»مشتقه‏ من«القوت)و هو الغذاء الذى يساعد جسم الإنسان على البقاء و على هذا يكون«مقيت)اسم فاعل من باب 
اقغالة و تعن هنا 


ص دار 


)١ -١‏ -تفسير الصافىءفى تفسير الآيه الكريمه. 


الشخص الذى يعطى الآخرين قوتهم و غذاءهمءو هو بهذه الوسيله يكون حافظا لحياتهم و لهذا تأتى كلمه«مقيت)بمعنى«حافظاو 
الحافظ يمتلكك القدره على الحفظء.و من هنا تكون كلمه«مقيت)بمعنى«المقتدر» أيضاء كما أن المقتدر يمتلكك حساب من يعملون 
ضمن قدرته فتكون عندئذ كلمه«المقيت)بمعنى «الحسيب)أيضاءو قد يكون معنى الكلمه فى الآيه شاملا لكل هذه المعانى. 


ص :04 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 4] 


اشاره 


اشاره 


دعوه إلى مقابله الود بالود: 


رغم أن بعض المفسّدرين يرون أنْ العلاقه بين هذه الآيه و الآيات السابقه ناشئه عن كون الآيات تلكك تناولت موضوع الجهاد و 
الحربءو الآيه الأخيره تدعو المسلمين إلى أن يواجهوا كل بادره سليمه من قبل العدو بموقف يناسبهاء و لكن هذه الصله لا تمنع 
أن تكون الآيه الأخيره حكما عاما يشمل كل أقسام تبادل المشاعر الخيره التّبيله بين مختلف الاطرات لاد رادي هذه الآره تأمر 
المسلمين بمقابله مشاعر الحبّ بما هو أحسن منهاءأو على الأقل بما يساويها أو يكون مثلهاءفتقول الآيه: وَ إذا حْيِيتُمْ بتَحِّه فَحيُوا 


53 6 طل :. .مه لا 
بِاحْسَن منها اوْ رَذوها . 


و«التّحيهمشتقه من«الحياهاو تعنى الدعاء لدوام حياه الآدخرين»سواء كانت التحيه بصيغه«السّ لام عليكم)أو«حياك الله» أو ما 
شاكلهما من صيغ التحيه و السلام؛و مهما تنوعت صيغ التحيه بين مختلف الأقوام تكون صيغه«السلام» المصداق الأوضح من كل 


تلكك الأنواع»و لكن بعض الروايات و التفاسير تفيد أن 


ص :20" 


مفهوم التحيه يشمل-أيضا-التعامل الودى العملى بين الناس. 
فى تفسير على بن إبراهيم عن الباقر و الصّادق عليهما السَلام أن:«المراد بِالتّحيه فى الآيه السلام و غيره من البرا. 


و فى«المناقب/أنّ جاريه أهدت 3 الإمام الحسن عليه السّ.لام باقه من الورد فأعتقهاءو حين سئل عن ذلكك استشهد بقوله تعالى: 


5 


لا 5 
وَ إذا ختِتم بتَحِِه فكوا بأَحْمَنَ منها . 


و هكذا ينضح لنا أنْ الآيه همى حكم عام يشمل الردّ على كل أنواع مشاعر الودٌ و المحّه سواء كانت بالقول أو بالعمل- و تبن 

اليه فى آخرها أن الله يعلم كل شىء»حتى أنواع التحيه و السلام و الردّ المناسب لهاءو أنه لا يخفى عليه شىء أبداءحيث تقول: 
ل [] 

إِنَّ الله كان ء عَللِا كل شَيْءِ عسياً 


الشلام»تحيه الإسلام الكبرى: 


لا يخفى أنْ لكل جماعه إنسانيه تقاليد خاصّه فى التحيه لدى التلاقى فيما بينهم.بها يتبادلون مشاعر الحبٌ و الصفاءءو الموده»و 
التحيه كما هى صيغه لفظيه يمكن أن تكون-أيضا-ح ركه عمليه يستدل منها على مشاعر الحبّ و الود المتبادله. 


و قد جاء الإسلام بكلمه«البّ.لام)؛مصطلحا للفحية نين المسلحية :و الآية موضوع البحث مع كونها عامه شامله لأنواع التحيه».لكن 
المصداق الأوضح و الأظهر لها يتجسد فى كلمه«السّلام). 


و بناء على ذلكك فإِنّ المسلمين مكلفون برد السَلام بأحسن منه.أو على الأقل بما يماثله. 
5 5 17 
وفى آيه أخرى إشاره واضحه إلى أنَّ الّلام هو التحيه حيث تقول: فإذا 


"2١: ص‎ 


دَخَلَدمْ بوتا فُسَلمُوا ء لل ألفيكع يب به م عند الله 


إل 


و يمكن الاستدلال من هذه الآيه على أن عباره(السلام عليكم»هى فى الأصل«سلام الله عليكم/أى ليهبك الله السلامه و الأمن»و 

هكذا ينضح لنا أن السلام يعتبر دلاله على الحبّ و الود المتبادل»كما هو دلاله على نبذ الحرب و النزاع و الخصام. 

وقد دلت آيات قرآنيه أخرى على أن السّلام هو تحيه أهل الجنهء.حيث يقول سبحانه: 5906 بُجِرَوْنَ الْعُوقَه | و و للد 
7 2 لاا 

فيا تح وَ سَلاماً (5 . 


1١ 
01 وكرل ها تكتيم قبا ضاكة...‎ 


كما أنّ آيات قرآنيه أخرى دلت على أن السلام أو أى صيغه أخرى تعادله» كان سائدا بين الأقوام التى سبقت الإسلام»و هذا هو 
0-4 0 2ه - للء لا > - لا - 
ما تشير إليه الآيه(10)من سوره الذاريات فى قصه إبراهيم مع الملاائكه حيث تقول: إذ دَحَلوا عَلئِهِ فةَ الوا سّلاما قال سَلامٌ قَوْمٌ 


مُنْكْرُونَ . 

و الشعر الجاهلى فيه دلائل تثبت أن السلام كان-أيضا-تحيه أهل الجاهليه (5) . 

إن تحيه الإسلام تبرز أهميتها و قيمتها العظيمهءلدى مقارنتها بما لها من نظائر لدى الأمم و الأقوام الاخرى. 

النصوص الإسلاميه تؤكد كثيرا على السّلام و التحيه.حيث 

يروى عن النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم قال: «من بدأ بالكلام قبل السّلام فلا تجيبوه) (2) . 

ص :اعم 

)١--١‏ -الثور اع. 

؟- ؟) -الفرقان.8/. 

#- ") -إبراهيم»7. 

ماع )حروض أناديهاو دوهن شيدراو الجاغلية لوالو أن اليك الأحيره سلية على دوف جندل وصفائح لسلمت تسليم 


البشاشه أو زقا إليها صدى من جانب القبر صائح 
ه- ©) -أصول الكافىءالجزء الثانى»باب التسليم. 


كما 


يروى عن الإمام الصادق عليه السّدلام أن الله يقول: «البخيل من يبخل بالسّد.لام» )١(‏ و عن الإمام الباقر عليه السّلام:إِنَّ الله يحب 
إفشاء السلام» (1) . 


وقد ورد فى الروايات و الأحاديث آداب كثيره للتحيه و السلام.منها أن السلام يجب أن يشيع بين جميع أبناء المجتمع و أن لا 
ينحصر فى إطار الأصدقاء و الأقارب» 


فقد روى عن النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلم أنّه سئل:أى العمل خير:فأجاب صَلَى الله عليه و آله و سلم: 
«تطعم الطعام و تقرأ السّلام على من عرفت و من لم تعرف» 90 . 


كما ورد فى الأحاديث أن من آداب التحيه أن يسلم الراكب على الراجلء و الراكب على دابه غاليه الثمن يسلم على من يركب 
دابه أقل ثمناءو قد يكون الأمر حنًا على التزام التواضعءو نهيا عن التكبر أو محاربه له»فالتكبر غالبا ما يستولى على أهل المال و 
الجاه و هذا عكس ما نشاهده فى عصرنا حيث يتحتم على الطبقات الدانيه من المجتمع أن تبادر الطبقات العليا بالسّلام»و بذلكك 
يضفون على هذا الأمر طابعا استعباديا وثنياءبينما كان النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم هو أوّل من يبادر الآخرين بالسلام»و كان 
صلى الله عليه و آله و سلم يبتدئ بالسلام حتى على الصبيه الصغارءو بديهى أنّ هذا الأمرلا ينافى ما ورد فى الروايات من حت 
صغار السن على مبادره كبارهم بالسلام و التحيه و الاحترام؛لأنْ هذا السلوكك يعتبر نوعا من الآداب الإنسانيه الحميدهءو لا ارتباط 
له بالتمييز الطبقى. 


ومن جانب آخر نجد روايات تأمر بعدم الّ.لام على المرابين و الفاسقين و أمثالهمءو يعتبر هذا الأمر سلاحا لمحاربه الفساد و 
الرباءأمَا إذا كان السلام يؤدى إلى التأثير على المفسد و المنحرفءو يجعله يرتد عن غيه و يتركك الفساد و الانحرافءفلا مانع منه 


ولا بأس 4 
ص ترمان 
)١ -١‏ -أصول الكافى»الجزء الثانى»باب التسليم. 


؟-؟) -أصول الكافىءالجزء الثانى»باب التسليم. 
عد م -تفسير فى ظلال القرآ ن؛فى غامش الآيه: 


ولا-يفوتنا هنا أن نوضح أن المراد من رد التحيه بالأسحسن هو أن نعقب السلام بعبارات مثل«و رحمه الله أودو رحمه الله و 


بركاته). 


ورد فى تفسيرهالدّر المنثور؛ أنْ شخصا أتى النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و قال:الشلام عليكم.فإجابه الْنَبِى صلّى الله عليه و 
آله و سلّم:و عليكك السشلام و رحمه الله. ثم جاءه آخر و قال: 


السلام عليكم و رحمه اللّه. 
فأجابه النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم و عليكك السّلام و رحمه الله و بركاته.فجاءه ثالث و قال: 


الشّدىلام عليكك و رحمه الله و بركاته.فقال النْبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم:«و عليكك»-و عند ما سثل عن عله هذا الجواب 
القصيرءقال:إِنّ القرآن يقول:إذا حتيتم بتحيه فحيوا بأحسن منهاءو لكنكك لم تبق شيئا» ل!) . 


و فى الحقيقه أنّ الآسول صلَى الله عليه و آله و سلّم قد ردّ التحيه بأحسن منها فى الموردين السابقينءأمًا فى المورد الثَالتْ ردّها 
بالمساوى كلمه«و عليكك)تعنى أنْ كل ما قلته لى مردود عليك. 


ص زمار 


/ -الدرٌ المنثور»عج »ص‎ )-١ 


الآيه [سوره النساء (6): آيه /ا.4] 


اشاره 

لا لا 7 لا 

لا لا ود 8 5 لا ب افا ف 2 

لله لا إله إلا هُوَ لَيَجْمَعَنّكم إللِإ يَؤم الْظِامَهِ لا رَيْبَ فيه وَ مَنْ أُصْدّق مِنّ الله حديثاً (80) 


مه هم 


التفسير 

51 5 0 ل 
جاءت هذه الآبه مكمله لما سبقتها و مقدمه لما تليها من آباثفالآبه السابقه بعد أن أمرت برد التحيه قالت: إِنّ الله كان عللا 
كل شَيْءِ يبا . 
و الآ-يه مويو للحت تحر إلى تعبا ييه مودي تصود يو اعد د م ام الإلهيه العامّه للبشر 


و 
.0 


ع ع 58 5 ا لا 3 2 2 ه لا 
أجمعينءو تقرنها بمسأله التوحيد الذى هو ركن آخر من أركان الإيمان الله لا إله إلا هوَ لَيِحِمَعَنَكم إل يَوْم الِْيِامَهِ لا رَيْتِ فيه . 


و عباره لَيجْمَعَنَكمْ تدل على الشموليه لكل البشر من أوّلهم حتى آخرهمء حيث سيجمعون«كلهمافى يوم واحد هو يوم الحشر و 
القيامه. 


و فى موضع آخر من القرآن(الآيتان ”9 و 95 من سوره مريم)أشير أيضا إلى هذه الحقيقه...حقيقه بعث جميع عباد الله-من 
سكن منهم على هذه الكره الأرضيه أو غلى كرات أخرى فى يوم واحد. 


0 5 ا 
واغبازه لآ ونت'فيه الوارده قن الآبة وف آباثك أخرئ ء الماهن إشاره 


عن :عم 


إلى الأدله القطعيه البديهيه على وقوع يوم القيامه»مثل دليل«قانون التكامل» و«حكمه الخلق)و«قانون العدل الإلهى'»المذكوره 


التقصيل ف مث المعاد. 
س 06 و ل 2 
و تؤكد الا-يه فى نهايتها على حقيقه أن الله هو أصدق الصادقين: مَنْ أَضْردّق مِنَ الله > دِيثا من هنا لا يجوز أن يساور أحد 


الشكك فيما يعد به الله من بعث و نشور و غيره من الوعودفالكذب لا يصدر إلأعن جهل أو ضعف و حاجهمو الله أعلم 
العالمين.و إليه سبحانه يحتاج العباد دون أن يحتاج هو إلى أحد مطلقاءفهو منرّه عن صفات الجهل و الضعف و العجزءو لذلكك 
فهو أصدق الصادقينءبل إن الكذب بالنسبه إلى الله تعالى لا مفهوم له إطلاقا. 


ص دار 


الآيه [سوره النساء (6): آيه /4] 


اشاره 

أ ا مه لأ 20 - - 9 4 لا 3 7 - 3 

ا لكغ فى الْمُنافِقِينَ فتتين و آللَهُ أرْكسَهُمْ بلا كسَبوا أ تُرِيدُونَ أَنْ تَهْدُوا مَنْ أَضَلَ الله وَ مَنْ يُضْيِل الله قلَنْ تَجدَ لَهُ سَبيلا (80) 
سبب اللزول 


نقل جمع من المفسّدرين عن ابن عباس أن نفرا من أهل مكه من الذين كانوا قد أظهروا الإسلام امتنعوا عن تركك مجاوره و 
مداهئه المتافقيةءو أحجموا لذلك عن الهجره إلى المدينةهو كان عؤلاء فى الحقيقه ساندون و يدعمون عبده الأوثان 
النشركينء إلا آنهم اغسطروا فى التهبايه إلى الكروج من مكد(و ساروا امع البسلبين حت وضلوا إلى مشارف المديتهوو علوم 
فعلوا ذلكك لدرء الفضيحه عن أنفسهم أو بهدف التجسس على المسلمين المهاجرين)و كانوا يظهرون الفرح لانطواء حيلتهم على 
المسلمين»كما حسبوا أن دخولهم إلى المدينه سوف لا تعترضه أى مشاكل من قبل الآخرين-لكن المسلمين انتبهوا الى حقيقه 
هؤلاء. غير أنّهم انقسموا إلى فئتين»فئه منهم رأت ضروره طرد أولئكك النفر من المنافقين الذين كانوا فى الحقيقه يدافعون عن 
المشركين أعداء الإسلامءو الفئه الثانيه من المسلمين الذين كانوا لسذاجتهم بروة ظاهر الأغور دوخ باطتهاءو غعخالفوا طرد 
المنافقين و اعترضوا بزعمهم أَنّه لا يمكن محاربه أو طرد من يشهد لله بالوحدانيه 


ص :/اأم 


و لمحمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم بالنبوههو قالوا:أنّه لا يمكن استباحه دماء هؤلاء لمجرّد عدم هجرتهم مع المسلمين:فنزلت 
هذه الآيه الكريمه و هى تلوم الفئه الأخيره على خطئهاءو ترشدها إلى طريق الحقّ الصواب )١(‏ . 


التفسير 


استنادا إلى سبب النزول الذى ذكرناهء تتضح لنا الصّلله الوثيقه بين هذه الآيه و الآيات التى تليهاءو كذلكك الآيات السابقه التى 
تناولت مواضيع و قضايا عن المنافقين. 


فهذه الآيه تخاطب فى البدايه المسلمين و تلومهم على انقسامهم إلى فئتين» كل فئه تحكم بما يحلو لها بشأن المنافقين»حيث 
تقول: لا كع فى الْمَدافقِينَ فنتين... 10 و تنهى المسلمين عن الاختلا.ف فى أمر نفر أبوا أن يهاجروا معهم و تعاونوا مع 
المش ركينءو أحجموا عن مشاركه المجاهدينءفظهر بذلك نفاقهم و دلت على ذلك أعمالهمءفلا يجوز للمسلمين أن ينخدعوا 
بتظاهر هؤلاء بالتوحيد و الإيمان».كما لا يجوز لهم أن يشفعوا فى هؤلاءهو قد أكدت الآيه السابقه أن: عن يَشْمَعْ سَفاعَهُ سيك يكن 
كل ب . 


و تبيين الآبه بعد ذلكك:إِنَ الله قد سلب من هؤلاء المنافقين كل فرصه للنجاح» و حرمهم من لطفه و عنايته بسبب ما اقترفوه و إِنّ 


الله قد قلب تصورات هؤلاء بصوره تامّه فأصبحوا كمن يقف على رأسه بدل رجليه: ...وَ اللَهُ أَوْكْسَهُعْ بلا كسَبوا... (0 . 


ص ران 


)١-١‏ -ذكرت أسباب أخرى لنزول هذه الآيه و الآيات التى تليهاءو قيل أنْها نزلت فى واقعه أحد بينما الآيات التاليه تتحدث عن 
الهجره و لا تنسجم مع هذا القول»بل تنسجم مع سبب النزول الذى ذكرناه أعلاه. 

-١‏ ؟) -فى هذه الجمله»جمله أخرى محذوفه تتضح لدى الإمعان فى الأجزاء الاخرى من الآيه و التقدير:«فما لكم تفرقتم فى 
المنافقين فثتين...ا. 

- ”) «أركسهم):من ركس و هو قلب الشىء على رأسهءو تأتى أيضا بمعنى ردّ أوّل الشىء إلى آخره. 


و تدل عباره«بما كسبواءعلى أنْ كل ارتداد أو خروج عن جاده الحقّ و طريق الهدايه و السعاده و النجاهءإنْما يتم بعمل الإنسان و 
فعلهءو حين ينسب الإضلال إلى الله سبحانه عزّ و جل»فذلك معناه أنّ الله القدير الحكيم يجازى كل إنسان بما كسبت يداه و 
يثيبه بقدر ما يستحق من ثواب. 

وفى الختام تخاطب الآ-يه أولئكك البسطاء من المسلمين الذين انقسموا على أنفسهم و أصبحوا يدافعون لسذاجتهم عن 
المنافقين»فتؤكد لهم أن هدايه من حرمه اللّه ل ال ا 
كي عن نزو المجإسيريا يعجرا يق عداجاي ادل و جرونادا ون من الهدايه و النجاه أ تَرِيدُونَ أَنْ تَهَدُوا م مَنْ أضَل الله وَ مَنْ 
يُضْلِل اللَهُ فلن تَجدَ لَهُ سيلا . 

إذ أنَ عمل كل شخص لا ينفصل عنه...و هذه سنه إلهيه...فكيف يؤمل فى هدايه أفراد امتلأت أفكارهم و قلوبهم بالنفاق»و 
اتيت سال الى ححمانة أعذاد 201201 أل لا بتو مل ذل 0ق 


ص لمارا 


)١ -١‏ فى المجلد الأول من هذا التفسير بحث عن الهدايه و الضلالهءفراجعه. 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 44] 


اشاره 
80 ا 
ودُوا ل تَكفْرون كل كفُوا كوثون ملواء قلا تتحدُوا يهقم | أؤلاء عد لحن لب في ا ولا فَحَذُوهُمْ وَ اقتلُوهُمْ حَدِتٌ 


وَجَدْتمُومُ و لآ كَحدُوا ينه و وَلَانصِيراً (04) 
التفسير 
اشاره 


لقد تحدثت الآيه السابقه عن المنافقين الذين كانوا يحظون بحمايه نفر من المسلمين البسطاء و شفاعتهمءو أوضحت أنّ هؤلاء 
المنافقين غرباء عن الإسلام» و هذه الآيه تبين أن المنافقين لفرط انحرافهم و ضلالتهم يعجبهم أن يجروا المسلمين إلى الكفر 
كى لا يظلوا وحدهم كافرين: وَدُوا لو تَكَفُوُونَ كلا كَفَرُوا تَكوئُونَ سلأة . 

و لهذا السيب فإنٌ المنافقين أسوأ من الكفارءلأنٌ الكافر لا يحاول سلب معتقدات الآخرينءو المنافقون يفعلون هذا الشىء و 
يسعون دائما لإفساد المعتقدات.و هم بطبعهم هذا لا يلبقوث يصضحبة المسلمين أبذاءتقول الآيه الكريمة: و دوا مِنْهُمْ أولاء.. 
إلا إذا غيروا ما فى أنفسهم من شرّء و تخلوا عن كفرهم و نفاقهم و أعمالهم التخريبيه. 


7/١: ص‎ 


ولك جار حول هد تصراو جر منددك طيعليي الشادورا الى الجر من مركز الكفر و النفاق إلى دار الإسلام(أى 
جاورا من مكدزل السدة وم فقول اللي على جروا فى ييل الله .. أمَا إذا رفضوا الهجره فليعلم المسلمون بأن هؤلاء لا 
يرضون لأنفسهم الخروج من حاله الكفر و النفاقءو إن تظاهرهم بالإسلام ليس إلآ من أجل تمرير مصالحهم و أهدافهم الدنيئه و 
من أجل أن يسهل عليهم التآمر و التعجسس على المسلمين. 


وفى هذه الحاله يستطيع المسلمون أن يأسروهم حيثما وجدوهمءو أن يقتلوهم إذا استلزم الأمرءتقول الآيه الكريمه إن وذ 
فَحَذُومَعْ وَاقتَلُوهُمْ حَيِتٌ وَجَدْنُمُوهُمْ . 


5 1 5 5 5 لان 70 لأر د ء 
و تكرر هذه الايه التأكيد على المسلمين أن يتجنبوا مصاحبه هؤلاء المنافقين و أمثالهم فتقول: لا تَتَخذْوا مِنّْهُمْ وَلِيَا وَ لا نصيرا . 


و القرآن فى هذا الحكم يؤكد حقيقه مصيريه للمجتمع.هى أن حياه أى مجتمع تمر بمرحله إصلاحيه لا يمكن أن تستمر بصوره 
سليمه ما لم يتخلص من جراثيم الفساد المتمثله بهؤلاء المنافقين أو الأعداء الذين يتظاهرون بالإخلاص. و هم فى الحقيقه عناصر 
مخربه هدامه تعمل فى التآمر و التجسس على المجتمع و مصالحه العامّه. 

و الطريف هنا أن الإسلام-مع اهتمامه برعايه أهل الكتاب من اليهود و النصارى و غيرهم و منعه الظلم و العدوان عنهم-نراه 
يشدد كثيرا فى التحذير من خطر المنافقين»و يرى ضروره التعامل معهم بعنف و قسوهءو رغم تظاهرهم بالإسلام يصرح القرآن 
بأسرهمءبل حتى بقتلهم إن استلزم الأمر. 


وما هذا التقديد إلا لأنّ هؤلاء ستطعون ضرت الإسلام تحت ستار الإسلام»و هذا ما يعجز عن أدائه أى عدو آخر. 


7/١: ص‎ 


سؤال: 


قد يرى البعض أن النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم كان يتحاشى قتل المنافقين كى لا يتهمه الأعداء بأنّهِ يقتل أصحابهء أو أنّه لم 
يقتلهم حتى لا يستغل الآخرون هذا الأمر فيقتلون كل من يعادونه بدعوى أنه منافق»فكيف يتلاءم هذا الموقف مع الآيه الشريفه. 


الجواب: 


الحقيقه أنْ الَنَبى صلى الله عليه و آله و سلم اتّبع هذا الأسلوب مع منافقى المدينه الذين لم يظهروا العداء الصريح له أو 
للإسلام:بينما اتّبع مع منافقى مكه الذين جهروا بعدائهم للمسلمين و ساعدوا الكفار عليهم أسلوبا غير هذا. 


ص مور 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]4٠‏ 


- 


31 
ليه 0 - ا - لا لا 8 و 
إلا لين بد لون إلا ؤم ييتكم و ييهُْ مياق أو لاوْكمْ حصِرَث 0 الوم أَوْيماتُوا قوْمَهع و لول آللهُ لَسَلَطَهُمْ 


ثم سلارم د مه حر ل ل ده 
عَلَئِكمْ فَلقَائَلوكم فَِنِ إغترَلُوكم فلم يُقانا َُوكَم و ألا ليم الملم ؟ ا جَعلَ الله لَك عَلَيِهمْ سبلا (:6) 
سبب النزول 


وردت روايات عديده تفيد أن إثنتين من القبائل العربيه فى زمن الْنْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم وهما قبيلتا«بنى 
ضمرهاو«أشجعاكانت إحداهما و هى قبيله بنى ضمره قد عقدت مع النّبى اتفاقا بتركك لاه كانت القبيله الثانيه حليفه للقبيله 
الأولى دون أن تعقد مثل هذا الاتفاق مع النبى صِلى الله عليه و آله و سلّمءو تقول الرواباك إن حفن المسلتية أخذوا يشككون 
فى وفاء«بنى ضمرهاللمسلمينءو اقترحوا على النَبى أن يهاجم هذه القبيله قبل أن تبادر هى بالهجوم على المسلمين» 


فرد النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم قائلا: 
اكلاءفإنهم أبر العرب بالوالدينءو أوصلهم للرّحمءو أوفاهم بالعهد). 


و بعد فتره علم المسلمون أن قبيله«أشجع؛و على رأسها«مسعود بن رجيلهاقد وصلت حتى مشارف المدينه»و هى فى سبعمائه 
رجلءفبعث الْنْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم وفدا للتعرف على سبب مجيئهم إلى ذلكك المكانءفأجابت هذه القبيله 


ص كرة ور 


بأنُها جاءت لكى تعقد اتفاقا مع المسلمين مماثلا لاتفاق«بنى ضمره؛معهمءو ما أن علم الى صلَى الله عليه و آله و سلّم بهذا 
الأمر حتى أمر أصحابه بأن يأخذوا مقدارا من التمر هديه لهذه القبيله» ثم التقى بهم النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم فأخبروه 
بأنْهم لعجزهم عن موازره المسلمين فى قتال الأعداء»و لعدم رغبتهم فى المشاركه فى قتال ضد المسلمين» لما تربطهم بهم من 
صله الجوار»لذلكك يرومون عقد اتفاق أو ميثاق مع المسلمين بتحريم العدوان بينهماءفنزلت الآيه المذكوره بهذا الشأن و هى تبن 
للمسلمين ما يجب عليهم أن يفعلوه فى مثل هذه الحاله. 


و يقول مفسرون آخرون إِنْ قسما من هذه الآبه قد نزل فى شأن قبيله «بنى مدلج»التى جاءت إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم و أخبرته أنّها تريد الاتفاق معه على عدم اللجوء إلى العدوان فيما بينهماءو ذلكك لرغبتها فى البقاء على الحياد تجاه 
المسلمين و دعوتهم. 


التفسير 
اشاره 
الترحيب باقتراح السلم: 


بعد أن أمر القرآن الكريم المسلمين فى الآيات السابقه باستخدام العنف مع المنافقين الذين يتعاونون مع أعداء الإسلام تستثنى 
هذه الآيه من الحكم المذكور طائفتين: 


8 5 5 1 ان 1 #2 4 رم 07 لا 
١-من‏ كانت لهم عهود و مواثيق مع حلفائكم إلا الَذِينَ يَصِلونَ إل قَْم بتكم وَ بَتِنَهُمْ ميثاق . 


؟-من كانت ظروفهم لا تسمح لهم بمحاربه المسلمين»كما أن قدرتهم ليست على مستوى التعاون مع المسلمين لمحاربه قبيلتهم 
3 م و مو وى ب 3 لاه ع 
أَوْ جاو كم حصرّت صَدورَّهمْ أن يُقاتلوكم أوْ يُقاتلوا قَوْمَهُمْ . 


و من الواضح أنْ أفراد الطائفه الأولى يجب أن يكونوا مستثنين من هذا 


ص ا 


القانون احتراما للعقود و العهودءو أمَا المجموعه الثانيه-و إن لم تكن معذورهءيل عليها أن تستجيب للحق بعد معرفته-فقد أعلنت 
حيادهاءو لذلكك فمجابهتها يتعارض مع مبادئ العداله و المروءه. 


ولكى لا يستولى الغرور على المسلمين الجر عا دراك لماعتا داكت لحي داري العسكريه و 
ابتكارهمءو لا تستفز مشاعرهم تجاه هذه المجموعات المحايده تقول الآيه: ور به الل لمتلهع علي رارم . 


و هذا تذكير للمسلمين بعدم نسيان الله فى كل انتصارءو أن يتجنّبوا الغرور و العجب حيال ما لديهم من قوّهءو أن لا يعتبروا العفو 


عن الضعفاء خساره أو ضررا لأنفسهم. 


وكورئي كا الما سي الوفايع السام قرو كر بويع الاح واسحيرا الاين الاين 
مكلفون بأن نبلو دعوء اصح هذمو بصافحوا ليد الى امندت إليهم و حى تريدالصلح و السلا َنأ لمم و 
لّوا نيكم الملم ؟ ما جَعَلَ اللَهُ كم عَلَيِهِمْ سبلا . 


يلفت النظر أن القرآن فى هذا الموضع و مواضع أخرى يذكر مقترح السلام بعباره«إلقاء السلام»و قد يكون ذلكك إشاره إلى 
التباعد بين الجانبين المتنازعين قبل الصلحءحتى أن أحد الجانبين يطرح اقتراحه باحتياط و عن بعد ليلقيه على الجانب الآخر. 


ص هاور 


الآيه [سوره النساء (): آيه 41] 
اشاره 


سمج دون آحَرِين يرسدُونَ أذ َأمنُوكُم و موا مومهم كلا وذو إلى ألفتنه أذكموا وبا من لم يخت رلوم و يلقو كم العم و 
يَكُقُوا أَبدِيَهُع فَحُدُومُعْ وَأتلُوهُعْ حَيِتٌ تَقفتمَومعْ و أُولتكم جعلنا لَك عَليِهِمْ سُلطاناً مبياً (41) 


سبب اللزول 


لقن كرو أبابا ميعلقه لترول هذه الآهوو افورهاهو أن قفرامق أعل مك #ابواسء ميرو عند الى فيل الايد آله 
و سلّم يتظاهرون بالإسلام كذبا و خداعاءو ما أن يرجعوا إلى قريش يعودون لعباده الأصنامءو قد انتخب هؤلاء هذا النوع من 
السلوك درءا لخطر المسلمين و خطر قريش عن أنفسهم.ءبالإضافه إلى سعيهم لإمرار مصالحهم لدى الطرفين»فنزلت هذه الآيه و 
أمرت المسلمين بالتعامل مع هؤلاء بعنف و شدّه. 


التتفسير 

اشاره 

عقاب ذى الوجهين: 

إن هذه الآيه تصور لنا طائفه من الناس نقيض تلكك الطائفه التى تحدثت عنها 


ص 1ن 


ل ا ل ل 0 
هذا المجال تقول الآيه الكريمه: سَتَجِدُونَ آخَرينَ يُرِيدُونَ أنْ يَأْمَنُوكم و يَأْمَنُوا قَوْمَهُمْ... 


لح ا ل ا لا كي بابرا 
أذكشوا ذليل 


و عمل هؤلا-ء و سلوكهم على عكس سلوك الطائفه السابقه التى أرادت أن تبقى على الحياد فقد تجنبت الفئه السابقه إيذاء 
المسلمين,ءأما هذه الأخيره فقد انطوت سريرتها على إيذاء المسلمين و الوقوف ضدهم. 


وقد اشترط القرآن الكريم على هذه الطائفه ثلا-ثه شروط من أجل أن عق في ياساي السام الستلضل رمد الشروط 
هى:اعتزال المسلمين أو مصالحتهمءأو الكف عن إيذائهم حيث تقول الآ-يه الكريمه :قن لَمْ رار كةو وَ مَل قُوا يكم السَّلمّ وَ 
بكترا ات 


و:إذا رفضت هذه الطائفه الشروط المذ كوره و أصضرت على العغضبان و التمرد» فالمسلمون مكلفوق عند ذلك بإلقاء القبض على 
أفرادها و قتلهم أينما وجدواء كما تقول الآبه: فَحَذَُوهُمْ وَ اقتلومُع حت تَقِفْتمُوهُمْ . 


535 > لاء ب 5 نا 2 
والما كانت الحيجه قد تمت على هؤلاء: تقول الآيه فى الخاتمه: أولئكغ علي لم عَليهعْ سُلْطان ميا . 


وقد يكون هذا التسلط فى مجال الكلام و المنطق إذا تغلب منطق المسلمين على منطق المشركين و الكافرين»و قد يكون سلطانا 
ماديا ظاهريا عليهم لأنَّ الآيه نزلت فى وقت كان المسلمون يت يتمتعون فيه بقدر كاف من القَوٌه. 


و تشير عباره«ثقفتموهم'الوارده فى الآيه إلى احتياج المسلمين إلى الدقه 


ص 6ن 


والمهاره فى التعرف على هذه الفئه المنافقه الخطيره»لما لها من قابليه عجيبه على التلون و الخداع و الانفلاات من 
العقاب.فعباره«ثقفتموهم/مشتقه من المصدرهثقافه)»الذى يعنى الحصول على شىء باستخدام الدقه والمهاره.بيئما 
الفعل«وجد) يعنى الحصول على الشىء بصوره مطلقه. 


ص اا 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 417] 


1" ل لا 1 
!ا كات لِمؤْينٍ أن بَققُلَ مؤي لاطا وَ من َل مؤما حَمَا تحير ركه مُؤْمِه و دِيَهُ مُسَلّمَةُ إلا أَهلهِ إلا أنْ يَصَّدَّقُوا َِنْ كان 
لا لاك ع رمه 
يإ شل ا 


سبب اللزول 


ذكروا أن مشركا من أهل مكه و هو«الحارث بن زيدهكان يعذب أحد المسلمين-و لفتره طويله-بالتعاون مع أبى جهلءو كان 
اسم هذا المسلم«عياش بن أبى ربيعهاو لم يكن تعذيبه بسبب جرم اقترفهءبل كان يعذب لمجرّد أنه آمن بالإسلام»و بعد هجره 
المسلمين إلى المدينه هاجر«عياش»إليهاءفصادف يوما «الحارث بن زيدافى إحدى طرقات المدينه فقتله ظنا منه أنه ما زال عدوا 
للمسلمينءو لم يكن على علم بأن الحارث كان قد تاب و أسلمءفعلم الْنَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم بهذا الحادثءفنزلت الآيه 
الشّريفه و هى تين حكم مثل هذا القتل الناتج عن الخطأ. 


ص خذرا 


التفسير 

اشاره 

أحكام القتل الناتج عن الخطأ: 

لقد أطلقت الآيه السابقه أيدى المسلمين فى المنافقين الذين كانوا يشكلون خطرا كبيرا على الإسلام؛و سمحت لهم حتى بقتل 
أمثال هؤلاء المنافقين»و لكن تفاديا لاستغلال هذا الحكم استغلالا سيئاءو لسد الطريق أمام الأغراض الشخصيه التى قد تدفع 
صاحبها إلى قتل إنسان بتهمه أنه منافقءو أمام أى تساهل فى سفكك دماء الأبرياءءبينت هذه الآيه و التى تليها أحكام قتل الخطأ و 


قتل العمدءلكى يكون المسلمون على غبإيه الدقه و الحذر فى مسأله الدّماء التى تحظى باهتمام بالغ فى الإسلام» تقول الآيه 
لا 
الكريمه: وأا كان لِمؤين أَنْ يفُْلَ مُؤيناً إلا حَطَا . 


هذه الآيه تقرر فى الواقع حقيقه من الحقائقءفالمؤمن لا يسمح لنفسه إطلاقا أن يسفكك دما بريئاءلأنْ المشاعر الايمانيه تجعل من 
الجماعه المؤمنه أعضاء جسد واحدءو هل يقدم عضو فى جسد على قطع عضو آخر إلا خطأ!من هذه الحقيقه يتضح أنّ مرتكب 
جريمه القتل متهم أوّلا فى إيمانه. 


وعبارووالاً طلا + تعنى السماح بارتكاب قتل الخطأالأنٌ مثل هذا القتل لا يكون عن قرار مسبقء.و لا يكون مرتكبه حين 
الارتكاب على علم بخطثه أنّها- إذن-تقرير لحقيقه عدم ارتكاب المؤمن مثل هذه الجريمه إلا عن خطأ. 


ثم تبين الآيه الكريمه غرامه قتل الخطأءو تقسمها إلى ثلاثه أنواع: 


فالّوع الأول:هو أن بحرر القاتل عبدا مسلماءو يدفع الديه عن دم القتيل إلى أهله إذا كان القتيل ينتمى إلى عائله مسلمه و 
ل ميا نا تخ وق ؤي وول متلة يأف نذا ومب أل اقل الديه و تصدترا بهل بس على الئل أن يد 
قينا إلا أن ؛ ا 


و النوع التانى:من غرامه قتل الخطأ يكون فى حاله ما إذا كان القتيل مسلماء 


58١: ص‎ 


و لكن من عائله معاديه للإسلام و يجب فى هذه الحاله عتق عبد مسلم و لا تدفع الديه إلى أهل القتيلءلأنَ الإسلام يرفض تعزيز 
الحاله الماليه لأعدائه.بالاضافه إلى ذلك إن الإسلام قد قطع الصله بين هذا الفرد وعائلته المعاديه للوإسلامءفلا معنى إذن 
لجبران الخساره. 


أما انوع الثالث:من غرامه القتل الناتج عن الخطأءفيكون فى حاله كون القتيل من عائله غير مسلمه لكن بينها و بين المسلمين 

عهدا و ميثاقاءفى مثل هذه الحاله ل أمر-أيضا-بتحرير عبد من العبيد المسلمين احتراما للعهود و 
لا لام 

المواثيق تقول الآيه: إن كان من قَؤم بتكم وَ بهم مِبثاقٌ كد مسلّمَة إل أفله و تخ ريز َه مؤمئه... . 


و اختلف المفسّ رون فى قتيل الحاله الثالثه».هل يجب أن يكون من المسلمين, أم أن الحكم يشمل غيرهم من الكفار الذميين؟ و 
ظاهر الآيه و الروايات التى وردت فى تفسيرها تدل على أن المقصود فيها هو القتيل«المسلم). 


كما اختلف المفسّررون فى جواز دفع الديه إلى أهل القتيل غير المسلمين» حيث أنّ الديه تعتبر جزءا من الإرثءو الكافر لا يرث 
المسلمءو لكن ظاهر الآيه يدل على وجوب دفع الديه إلى أهل مثل هذا القتيل»و ذلكك تأكيدا من الإسلام لاحترامه للعهود و 
المواتق 

وذهب بعض المفسدرين إلى أنْ الديه تدفع فى هذه الحاله إلى المسلمين من ورثه القتيل دون الكافرين منهم معتمدين على أن 


الكافر لا يرث المسلم و أن الديه هى جزء من الإرثءو قد وردت إشارات إلى هذا المعنى فى بعض الروايات أيضا. 


بينما ظاهر الآيه يدل على أن الورثه ليسوا من المسلمين»و ذلكك حين تقول: 


: 3 
من قَؤم بتكم و يَيتهُْ مثا 


لأن العهود و المواثيق كانت فى ذلكك الزمان 


578١: ص‎ 


بين المسلمين و بين غيرهمءو لم تكن بين المسلمين أنفسهم-حينذاكك-عهود أو مواثيق»(و هنا يجب الإمعان و التدقيق كثيرا من 
الأمر). 


و تستطرد الآيه فى بيان الحكم فتتطرق إلى أولئك النفر من المسلمين الذين يرتكبون القتل عن خطأءو لا يسعهم-لفقرهم -دفع 
المال ديه عن القتيل»كما لا يسعهم شراء عبد لتحرير رقبته غرامه عن ارتكابهم للقتل الخطأءو تبيّن حكم هؤلاءءو تعلن أنهم 
يجب أن يصوموا شهرين متتابعين غرامه عن القتل الخطأ الذى ارتكبوهءبدلا من الديه و تحرير الرقبه»و قد اعتبرت ذلكك نوعا من 
تخفيف الجزاء على الذين لا يطيقون الغرامه الماليه و توبه منهم إلى اللّهعلما أنْ جميع أنواع الغرامات التى ذكرت فى الآيه عن 
لكر ابش لعفي عو كلا لكاكر ادر كيدا يدا الف روز العا يوام قازرا لبور ويه جار لوادتي اريت 
تقول الاية نوه ب اللديق كات الله عليما كما + 


لقد وردت فى الآبه-موضوع البحث-أمور عديده يجدر الانتباه إليها و هى: 


١-ذكرت‏ الآيه ثلاثه أنواع من التعويض عند حصول قتل عن خطأءو كل نوع فى حدّ ذاته تعويض عن الخساره الناجمه عن هذا 
القتل. 


فتحرير رقبه عبد مسلم يعتبر تعويضا عن خساره اجتماعيه ناتجه عن القتل الواقع على إنسان مسلمءإذ بعد أن خسر المجتمع فردا 
نافعا من أفراده بسبب وقوع القتل عليه» حصل على تعويض مماثل و ذلكك بدخول إنسان نافع آخر بين أفراده عن طريق التحرير. 


و أمَا التعويض المادى«الديهافهو مقابل الخساره الماديه اللاحقه بأهل القتيل نتيجه فقدهم إياهءو الحقيقه أن الديه ليست ثمنا لدم 
القتيل المسلم البرىء, لأن دمه لا تعادله قيمه.بل هى-و كما أسلفنا-نوع من التعويض عن خساره ماديه لاحقه بذوى القتيل 


و أمَا الخيار الثّااث الوارد فى حاله تعذر تقديم التعويض المادىءفيتمثل فى 


ص شير 


صيام شهرين متتابعين يقوم به القاتل»فهو تعويض أخلاقى و معنوى لخساره معنويه لحقت بالقاتل نفسه بسبب ارتكابه لحادث 
قتل»فالكفاره تتحقق فى الدرجه الأولى فى تحرير رقبه مؤمنه.فإن عجز القاتل فصيام شهرين متتابعين- و يجب الانتباه هنا إلى أن 
تحرير العبيد يعتبر بحدّ ذاته عباده»لما له من أثر معنوى على العبد الذى يتحرر من قيود الرق. 

١-ورود‏ عباره إلا أَنْ يَصَدّقوا بالنسبه إلى أهل القتيل الذين هم من المسلمينءأى أن يتنازلوا عن«ديهاقتيلهمحيث لم ترد هذه 
العباره بالنسبه لغير المسلمين-و سبب ذلكك واضحءو هو لأن الأرضيه للصفح و العفو متوفره لدى المسلمين حيال أمثالهم:بينما لا 
تتوفر مثل هذه الأرضيه لدى غير المسلمين تجاه المسلمين»كما أن المسلم يجب أن لا يقبل معروفا أو منّه من غير المسلم فى 
هذه الحاللات. 


“و مما يجلب الانتباه أن الحاله الثالثه الوارده فى آيه موضوع البحثءقد قدمت كفاره الديه على كفاره التحرير» و هذه الحاله 
تتناول مسأله القتل الخطأ الواقع على شخص لا ينتمى أهله إلى الإسلامءبينما الحاله الأولى-التى كان القتيل فيها من عائله 
إسلاميه-تقدمت فيها كفاره التحرير على كفاره الديه. 


و يمكن الاستنتاج من هذا التقديم و التأخير أن مسأله دفع الديه فى موعد متأخر بالنسبه للمسلمين فيما بينهمءلا تتركث أثرا سلبيا 
عليهم-فى الغالب-بينما لو كان أهل القتيل من غير المسلمين لوجب التعجيل فى دفع الديه-أوّلا-اتقاء للفتنه»و لكى لا يفسّر أهل 
القتيل و قومه مسأله القتل الحاصله بأَنّها نقض للعهد من جانب المسلمين. 


*-لم تحدد الآيه الكريمه مقدار الديه أو مبلغها فى أى من الحالات الثلاثه المذكورهءو يستنتج من هذا أن مسأله التحديد هذه 
إِنّما أوكلت إلى السنه التى عينت بالفعل مقدارها الكامل بألف مثقال من الذهب, أو بمائه بعير» أو مائتين من 


ص وري ير 


البقة شكن أن يكون ثمن هذه الأ-نواع مالا إذا حصل اتفاق بين طرفى القضيه (و بديهى أن تخصيص الذهب أو نوع من 
أنواع الماشيه ديه عن القتلءإنما هو سنه إسلاميه تستند مبرراتها على الأمور الطبيعيه لا الوضعيه المتغيره بتغير الزمان). 


هقد يرد هذا الوهم لدى البعض بأنْ القتل الواقع خطأء يجب أن لا يكون بإزائه غرامه أو عقوبه.لأن القاتل لم يرتكب جريمه عن 
عمد أو سبق إصرار و إن الخطأ لا عقوبه أو غرامه ماليه عليه. 


و جواب هذا-أو توضيحه-هو أن القتل»دون سواه من الجرائم»تدخل فيه قضيه بالغه الأهميه و هى قضيه الدم المراق فيها و الحياه 
الإنسانيه التى تسلب عضو من أعضاء المجتمع...و لكى يبن الإسلام اهتمامه الكبير بحياه الأفراد» و يدفع معتنقيه إلى التزام 
الحيطه و الحذر الدقيقين لعدم التورط فى ارتكاب مثل هذه الأخطاءءشدد فى مسأله الغرامه و العقوبه حرصا منه على حياه أفراد 
المجتمع.و لكى لا يصبح الخطأ عذرا يتوسل به من شاء فى إهدار دماء الأبرياء من الناس. 


لا 
و العباره الأخيره من الآيه الكريمه التى هى نَوْبَهُ مِنَ الله... قد تكون إشاره إلى أنْ وقوع الخطأ يكون غالبا بسبب التهاون و قله 


الحذرءو ان الخطأ إذا كان كبيرا كالقتل-يجب التعويض عنه أوّلا و إرضاء أهل القتيل لكى تشمل القاتل أو الخاطئ بعد ذلكك 
التوبه الإلهيه. 


ص شين 


الآيه [سوره النساء (6): آيه “91] 


اشاره 


9 ع وام و 3 لا - ا ا 2 92 9 
كن يقل تؤبا علدا فج ازاضوة خ إذا يل وغوت اله عله و لقةو أعة عد فيا 0ه 


2 - 


سبب اللزول 


ذكروا أنَّ«المقيس بن صبابه الكنانى»كان قد وجد قاتل أخيه«هشامافى محله بنى النجارءو أخبر النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلم 
بهذا الأأمرءفبعثه الْنَبى صِلَى الله عليه و آله و سَلم مع«قيس بن هلالل المهرى؛إلى زعماء بنى النجار يأمرهم أن يسلموا 
قاتل«هشام»إلى أخيه «المقيس'و إن لم يكن لهم علم به أو بمكانه فليدفعوا إلى«المقيساديه أخيه القتيل»فدفع بنو النجار الديه 
لعدم علمهم بمكان القاتلفأخذ«المقيس'/الديه و توجه إلى المدينه مع«قيس بن هلال المهرى'/إلا أنه فى الطريق راودته نعره من 
نعرات الجاهليه»فظن أنه قد جلب على نفسه العار بقبوله المال بدل دم أخيه» فعمد إلى قتل رفيق سفره»أى قيس بن هلال الذى 
كان من قبيله بنى النجاره انتقاما لدم أخيه على حسب ظَّهءثم هرب«المقيس!إلى مكه و ارتد عن إسلامهءفاستباح اليّبى صلّى الله 
عليه و آله و سلم دم هذا القاتل»أى«المقيسالخيانته»و قد نزلت هذه الآيه فى هذه المناسبه و هى تبين عقوبه مرتكب القتل 
العمد: 


ص :16 


التفسير 
اشاره 
عقوبه القتل العمد: 


لقد ببنت الآديه السابقه عقوبه-أو غرامه-القتل الناتج عن الخطأءو جاءت الآيه الأخيره عقوبه القتل عن عمد و سبق إصرارءفى 
حاله إذا كان القتيل من المؤمنين»و بما أن جريمه قتل الإنسان من أعظم و أكبر الجرائم و أخطر الذنوب, وان التهاون فى 
مكافحه مثل هذه الجريمه يهدد أمن المجتمع و سلامه أفراده الأمن الذى يعتبر من أهم متطلبات المجتمع السليم».لذلك فإنَّ 
القرآن الكريم قد تناول هذه القضيه فى آيات مختلفه بأهميه بالغه.حتى أنّهِ اعتبر قتل النفس الواحده قتلا للناس جميعاءإلا أن 
يكون القشل عقابا لقشل مثله أو عقابا لجريمه الإضاد فى الأرض حيث يقول القرآن فى هذا المجال: مَنْ قل فسا بغر نفس أز 
كَلِادٍ فى الْأَرْض فَكأَئطا قتَلَ الئاس جمِيعاً (() . 


و قد قررت الآ-يه-موضوع البحث-أربع عقوبات أخرويه لمرتكب القتل العمد.و عقوبه أخرى دنيويه هى القصاصءو العقوبات 
الأخرويه هى: 


.- 


١-الخلود‏ و البقاء الأبدى فى نار جهنم»حيث تقو ل الايه به: و َن يفعُلُ مؤينا تعمدا ملاو هكم لايد 


0 
؟-احاطه غضب الله و سخطه بالقاتل: وَ عَضْبَ اللَهُ عَلَيِه... 


لا 


#دالدرياق من كيه اللدزاو لعنه , 


6 ل لا 2 2 5 5 س 
ع-العذاب العظيم الذى ينتظره يوم القيامه: وَ أَعَدٌ له عَذَابا عَظِيما و الملاحظ هنا أن العقاب الأخروى الذى خصصه الله للقاتل 
فى حاله العمدءهو أشدٌ أنواع العذاب و العقاب بحيث لم يذكر القرآن عقابا أشدّ منه فى مجال آخر أو لذنب آخر. 


أمَا العقاب الدنيوى الذى وردت تفاصيله فى الآيه(11/4١)من‏ سوره البقره» 


ص ا 


)١-1‏ خالآيه #الامن سوزة المائدة. 


فهو القصاصءو قد تطرقنا إليه لدى تفسير هذه الآيه فى الجزء الأوّل من كتابنا هذا. 
جريمه القتل العمد و العقاب الأبدى: 


يرد سؤال فى هذا المجالءو هو أن الخلود فى العذاب قد ورد بالنسبه إلى من يموت كافراءبينما قد يكون مرتكب جريمه القتل 
العمد مؤمناءكما يحتمل أن يندم على ما ارتكبه من إثم و يتوب عن ذلكك فى الدنياءو يسعى إلى تعويض و تلافى ما حصل 
بسبب جريمته»فكيف إذن يستحق مثل هذا الإنسان عذابا أبديا و عقابا يخلد فيه؟ إِنْ جواب هذا السؤال يشتمل على ثلاث 


حالاات هى: 


١-قد‏ يكون المراد بقتل المؤمن-الوارد فى الآيه موضوع البحث-هو القتل بسبب إيمان الشخصءأى استباحه دم المؤمنءو واضح 
من هذا إِنّ الذى يعمد إلى ارتكاب جريمه قتل كهذه إنما هو كافر عديم الإيمانءو إلا كيف يمكن لمؤمن أن يستبيح دم أخيه 
المؤمنءو بناء على هذا يستحق القاتل الخلود فى النار و يستحق العذاب و العقاب المؤبدءو قد نقل عن الإمام الصادق عليه السّلام 
حديث بهذا الفحوى )١(‏ . 

١-كما‏ يحتمل أن يموت مرتكب جريمه القتل العمد مسلوب الإيمان بسبب تعمده قتل إنسان مؤمن برىءءفلا بحظى بفرصه 
للتوبه عن جريمته.فينال فى الآخره العذاب العظيم المؤبد. 


“و يمكن أيضا-أن يكون المراد بعباره«الخلود/الوارده فى الآيه هو العذاب الذى يستمر لآماد طويله و ليس العذاب المؤيد. 
و يمكن أن يطرح سؤال آخر-فى هذا المجال-و هو هل أن جريمه القتل 


ص 8ن 


)١--١‏ - فقد ورد فى كتاب الكافى و تفسير العياشى فى تفسير هذه واكم الصادق عليه السّلام قوله::إن من قتل مؤمنا 
على دينه فذلك المتعمد الذى قال اللّه تعالى فى كتابه عنه: «وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عظيماً) . 


العمد قابله للتوبه؟! لقد رد جمع من المفش رين بالنفى صريحا على هذا السؤالءو قالوا:أن هذه الجريمه التى ورد ذكرها فى الآيه 
موضوع البحث غير قابله للتوبه مطلقاء.حيث أشارت الروايات الوارده فى هذا الأمر إلى ذلكك.فقد صرحت الروايات بأنّ لا توبه 


لقاتل المؤمن عمدا. 

ولكن الذى نستنتجه من روح التعاليم الإسلاميه»و روايات الأثمّه عليهم السّلام» و غيرهم من علماء الدين الكبار»و كذللكك من 
فلسفه التوبه القائمه على أساس التربيه و الوقايه من الوقوع فى الذنوب و الخطايا فى مستقبل الفرد المسلم... 

المستخلص من ذلك كله هو أنه لا يوجد ذنب غير قابل للتوبه»لكن التوبه من بعض الذنوب تكون مقيده بشروط قاسيه جدا 
يصعب بل يستحيل أحيانا على الفرد تحقيقها. 


5 4 5 .ا ا ها يه 2 و و الاى 5 لا 
و الدليل على هذا الأمر هو قول القرآن الكريم: إِنْ الله لا يَعْفِرٌ أَنْ يُشْرَك به وَ يَعْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشَاءٌ ١‏ . 


وقد قلنا فى تفسير هذه الآيه:إنها وردت فى شأن العفو عن الذنوب بواسطه الشفاعه و ما شاكل ذلككءو لكن المعروف أنه حتى 
الشركك-ذاته-يعتبر من الجرائم و الذنوب القابله للتوبه»إذا تخلى الإنسان عنه و عاد فآمن بالله الواحد الأحد و أسلم وجهه 
للهكما حصل للجاهليين الذين تخلوا عن شركهم و قبلوا الإسلام و تابوا إلى الله فعفا عنهم و غفر لهم ذنوبهم السابقه. 


ويتبيّن من هذا العرض الموجز أن كل الذنوب-حتى الشركك-قابله للتوبه» و تؤكد على ذلكك الآيتان(07 و 05)من سوره الزمر 
حيث يقول تعالى: إِنَّ الله يَغْفِرُ الذنُوتَ جميعاً إِنَّه هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمٌ وَ أَنيبُوا إل ربكم وَ أَسْلِمُوا لَه . 


و قد ذكر بعض المفشرين أن الآيات التى تتحدث عن غفران جميع الذنوب 


ص اا 


-١‏ 0( -النساع/537. 


هى آيات عامّه قابله للتخصيص- و لكن لا يمكن الحكم بصحه هذا القولءلأنه يتناقض و منطق هذه الآيه التى اعتبرت التوبه 
تعمد و مق :الله على المذنبين» و أكدت ذلكك بالقرائن»لذلك لا يمكن تخصيص هذه الآيات»فهى-كما فى الاصطلاح-تأبى 


إقناقة إل ذلك كله ققة يحد ل نيلها مركي الفتل الحمة إلى التويةةب يكلسن الطاعة للدا قن تنقية غمروو و تيحتب اكات 
الذنوب ولا يعصى الله بعد ذلككءو لا يعمد إلى ارتكاب جريمه قتل مشابهه»فهل يصح أن يبأس التائب-فى مثل هذه الحاله-من 
رحمه الله و عفوه و مغفرته؟و هل يجوز القول بأن هذا الشخص مع توبته و ندمه و سيبقى مشمولا بعذاب الله المؤبد؟إن القول 
برفض توبه إنسان كهذا يكون مخالفا لروح التعاليم الدينيه الساميه التى جاء بها الأنبياء لتربيه البشر و هدايتهم فى جميع مراحل 
التاريخ. 


والذى نلاسحظه فى تاريخنا الإسلامىءهو أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم قد عفا عن أخطر المجرمين من 
أمثال«وحشى'الذى قتل«حمزه بن عبد المطلب)عم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قبل النْبى توبته»و كذلكك لا يمكن القول 
بأن ارتكاب جريمه القتل فى حال الشركك يختلف عنه فى حال الإيمان»بحيث يقال باحتمال التغاضى و العفو عن الجريمه فى 
الحاله الأولى»و عدم احتماله فى حاله الإيمان»و قد سبق أن علمنا أن ليس هناك ذنب أعظم من الشرك باللهءو عرفنا أن هذا 
الذنب-أيضا-قابل للتوبه و ان الله يعفو عن المشركك إذا تاب عن شركه و اعتنق الإسلام...فكيف- و الحاله هذه-يمكن القول 
أن جريمه القتل العمد-التى لم يذكر القرآن أنّها أعظم الجرائم ليست قابله للتوبه أو العفو؟ إن قولنا بأنّ جريمه قتل العمد قابله 
للتوبه و العفو لا يقلل من عظم خطوره هذه الجريمه.و قبول التوبه فى هذا المجال لا يعنى أن التوبه متيسره بسيطه فى مثل هذه 
الحالهءبل أنّها من أصعب الأمورءو هى إن أريد تحقيقها-تحتاج إلى 


ص كن 


بذل و تضحيات كبيره للتعويض عما خلفته الجريمه من آثار خطيره و سيئه على المجتمعءو التعويض فى هذا المجال ليس بالأمر 
اليسير (1) و لكننا أردنا من ذلكك أن نبين أن باب التوبه ليست مغلقه على من تاب و آمن و عمل صالحا ثم اهتدى» حتى لو كان 
قد ارتكب فى وقت من الأوقات جريمه كالقتل المتعمد. 


ما هى أنواع القتل؟ 


لقد قسم الفقهاء القتل إلى ثلاثه أنواع:كما ورد فى كتب القصاص و الديات» و قد استندوا فى هذا التقسيم على ما استلهموه من 
الآيات القرآنيه و الروايات و الأحاديث الوارده فى هذا المجال...و هذه الأنواع هى: 


١-القتل‏ العمد. 
"-القتل شبه العمد. 
*-القتل الخطأ. 


و القتل العمد هو الذى يحصل باستخدام وسائل القتل مع وجود سبق إصرار على ارتكاب هذه الجريمه.مثل أن يعمد إنسان إلئ 
قتل إنسان آخر مستخدما فى ذلكك وسائل كالسكين أو العصى أو الحجاره أو غير ذلكك من الوسائل القاتله. 


أمّا القتل شبه العمد فهو الذى يكون مسبوقا بإصرار القاتل على إيذاء القتيل دون استهداف قتله.فيؤدى الإيذاء إلى القتلء»كأن 


يضرب شخص شخصا آخرء دون أن يقصد قتله»فيؤدى الضرب إلى قتل المضروب. 


و القتل الخطأ هو القتل الذى يحصل دون أن يكون لدى القاتل سبق إصرار على ارتكاب هذه الجريمهءو لم يكن يهدف إلى 
إيذاء القتيل»و يحدث هذا-مثلا- 


596١: ص‎ 


)إن الآبات الى وردت في باق خطور قل الأبرياء لها أكز يهو الأساق مع الأحفاقوو فى عدي عن اللاشرل سيل الله 
عليه و آله و سلّم أنه قال: «لزوال الدنيا أهون على الله من قتل امرئ مسلم» و قال صلَى الله عليه و آله و سلّم أيضا: «لو أن رجلا 
قتل بالمشرق و آخر رضى بالمغرب لاشركك فى دمه) من تفسير المنار»الجزء الخامس.ص ا 


لدى محاوله إنسان اصطياد بعض الحيوانات بنوع من أنواع السلاحءفبدل أن يقع السلاح فى الحيوان يقع سهوا على إنسان آخر 


وقد وردت الأحكام المختلفه لهذه الأنواع الثلاثه من القتل فى الكتب الفقهيه. 


ص :وم 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 4] 


اشاره 
0 : 500 
بها اين هو ذا شوشم فى عيل يترا لو يدن فا نيكم اعم 1 لست مؤمنا تون عدض الطلاء الذيا فد 


لله متأنه بير ذلك عَم مِن قبل فعن الله ليك قتييُو إن الله كات بلا تَعملُوق خبيراً (45) 
سبب النزول 


لقد ذكرت الرٌوايات و التفاسير الإسلاميه أسباب عده لنزول هذه الآيه» و كلها تتشابه مع بعضها الآخرءو من ذلك أن الرّسول 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم حين عاد من واقعه خيبر بعث أسامه بن زيد مع جمع من المسلمين إلى يهود كانوا يسكنون فى قريه 
فدك.من أجل دعوتهم إلى الإسلام أو الإذعان لشروط الذمّه.مرداس اليهودى, و هو أحد الذين عرفوا بقدوم جيش الإسلام و 
كان قد أخذ أمواله و أولاده و لجأ بهم إلى اعد نيهت لامشو ل لامي وهر تهات افيه اللدى ومتالة اللي على 
الله عليه و آله و سلّمء و قد ظن أسامه بن زيد أن هذا اليهودى يتظاهر بالإسلام خوفا على نفسه و حفظا لماله و أنه لا يبطن 
الإسلام فى الحقيقه فعمد أسامه إلى قتل هذا اليهودى و استولى على أغنامهءو ما أن وصل نبأ هذه الواقعه إلى النَبِى صلى الله 
عليه و آله و سلّم تأثر تأثرا شديدا منها و قال صلَّى الله عليه و آله و سلّم ما معناه إن أسامه لم يكن ليعرف ما فى نفس هذا 


ص ايو 


الإنسان فلعله كان قد أسلم حقيقه. 


عند ذلكك نزلت الآ-يه المذكوره فحذرت المسلمين من أن تكون الغنائم الحربيه أو أمثالها سببا فى رفض إسلام من يظهر 
الإسلام»مؤكده ضروره قبول إسلام مثل هذا الإنسان. 


التفسير 
اشاره 


بعد أن وردت التأكيدات اللازمه-فى الآيات السابقه-فيما يخص حمايه ا الأبرياء»ءورد فى هذه الآيه أمر احترازى بلدعو إلى 
0 
م يب ان ديه آكنوا يي ويم فى عبيل ال توا 
0 
َلآ تقُونُوا من لقلا رليم الشلام لعت 


تأمر هذه الآيه المسلمين أن يستقبلوا-بكل رحابه صدر-أولئكك الذين يظهرون الإسلام و أن يتجنبوا إساءه الظن بإيمان أو إسلام 
هؤلاءءو تؤكد الآيه بعد ذلكك محذره و ناهيه عن أن تكون نعم الدنيا الزائله سببا فى اتهام أفراد أظهروا الإسلامءأو قتلهم على 
نهم من الأعداء و الاستيلاء على أموالهمءإذ تقول الآيه: 


...تَعُونَ عَرَضٌ الْياء الدَّلا... 


40 
5 الو 
.و تؤكد على أَنْ النعم الخالده القيمه هى عند الله بقوله: ...فْعِنْدَ الله مَعْانِمُ كثِيرَةٌ . 
58 لات ه 77 
و تشير اليه أيضا إلى حروب الجاهليه التى كانت تنشب بدوافع ماديه مثل السلب و النهب فتقول: ... كذلكك كنم مِنْ قئل... (5) 
و تضيف-مخاطبه المسلمين-أَنّهم فى ظل الإسلام و لطف الله و كرمه و فضله قد نجوا من ذلكك الوضع السىء مؤكده أن شكر 
هذه النعمه الكبيره يستلزم منهم التحقق و التثبيت 


ص :197 


)١-١‏ -العرض كلمه على وزن(مرض»و تعنى كل شىء زائل لا-دوام لهءو على هذا الأساس فإن«عرض الحياه الدنيا؛معناه 
ولوس الأموال الدروية الى يكوة مضي ححمينها إلى الزوال و الققاء لا ميتاله, 

؟-1) وقد ورد فى تفسير هذه الآيه احتمال آخرءهو أنّها تخاطب المسلمين بأنهم كان لهم نفس الحاله عند إسلامهم؛ أى 
نهم أقروا بالإسلام بألسنتهم و قبل منهم إسلامهمءو فى حين لم يكن أحد غير الله يعلم بما يخفونه فى سرائرهم. 


من الأمورءإذ تقول الآبه: ...فَمَنّ الله عَلَيِكمْ قتِينُوا إنَّ الله كان بلا تَعْمَلُونَ حبيراً . 
الجهاد الإسلامى نفى من البعد المادى: 


توضح الآيه السالفه هذه الحقيقه بصوره جليهءو هى أن أى مسلم يجب أن لا يتقدم إلى ساحه الجهاد بأهداف ماديهءو لذلك 
عليه أن يقبل-منذ الوهله الأولى-من العدو إظهاره للإيمان و يلبى نداءه للصلح و السلامءحتى لو حرم المسلم بقبوله إيمان العدو 
الكثير من الغنائم الماديه»و السبب فى ذلكك أن هدف الجهاد فى الإسلام ليس التوسع و لا الاستيلاء على الغنائم الماديه» بل 
اليفتيعد الحهاة الانتاا :هو تحر ير ادر هع قوذ العيوافنة لخي اللدنساء 116 هذا الغير هم الطغاه الجبابره»أو كانت العبوديه 
للمال و للثروه و الجاهءو يجب على كل مسلم أن يسعى إلى هذه الحقيقه كلما برقت له بارقه أمل صوبها. 


وذ الآيه الكريمه المسلمين بعهدهم فى الجاهليه.حيث كانوا يحملون الأفكار الماديه الدنيئه قبل إسلامهمءفكانوا يتسببون فى 
إراقة سيول به الذغاك لآأسيات ماديه ميحفهوو قن نجوا اليوم بفضل إسلامهم و إيمانهم من تلك الحروب و تغير أسلوب حياتهم. 


كما تشير الآيه إلى حقيقه أخرىءو هى أن المسلمين ساعه إظهارهم الإسلام لم يكن أحد ليعرف حقيقه هذا الإظهار أو حقيقه 
ما ينويه المظهر للإسلامءو تؤكد لهم ضروره أن يطبقوا ما كانوا هم عليه عند إسلامهم على من يظهر الإسلام أمامهم من 


الأعداء. 


سؤال: 


قد يطرأ على الذهن سؤالءو هو لو أن الإسلام قبل دعوى كل من يتظاهر بالإسلام منذ الوهله الأولى دون التحقيق من حقيقه 
هذه الدعوى لأصبح ذلكك 


ص :عا وم 


سببا فى إبجاد أرضيه التفاق:و لهو زر المتافقين فى المتحيط الإسلامئءو بهذا الأسلوف يمك للكثير من الأعداء إساءه استغلال 
هذه الظاهره و التستر فى ظل الإسلامءو من خلال ذلكك القيام بأعمال عدائيه ضد الإسلام؟ 


الجواب: 


من الممكن القول أن ليس هناك قانون فى العالم لا يمكن إساءه استغلاله أبداءبل المهم فى القانون هو أن يحوى فى أغلب 
جوانبه النفع للعموم»لو رفضنا-منذ الوهله الأولى-إسلام من يظهر الإسلام من الأعداء و غيرهم لمجرّد عدم معرفتنا بسريره هذا 
الذى يظهر الإسلام.لأدى رفضنا فى كثير من الحالات إلى مفاسد لا تحمد عقباهاءبل ستكون أكثر ضررا على الإسلامءإذ أنّها 
تعنى سحق المبادئ و العواطف الإنسانيه»و يكون-هذا الرفض-عند ذلكك وسيله بيد كل من يضمر العداء لصاحبه ليتهمه بن 
إظهاره للإسلام لم يكن إظهارا حقيقيا مخلصا أو مطابقا لما فى سريرته» و بهذه الصوره من الممكن أن تراق دماء كثيره لأناس 


اوناع 


وفوق كل ذلكك فإنّ الكثيرين لدى بدء كل دعوه ممن تكون توجهاتهم لهذه الدّعوه بسيطه و شكيله و ظاهريه»و لكنهم بمرور 
الزمان و اتصالهم الدائم بتلكك الدّعوه-تتجذر فى نفوسهم مبادئ الدعوه و تتأصل و تتعززءلذلك لا يمكن القبول برفض مثل 
هؤلاء الضعيفى الصله بالدّعوه. 


ص كارا 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 18 الى 98] 


اشاره 
لا 2 الما ام ا #1 0 019 مه ولا 7 
لا يَشِتوى القاعِدُونَ مِنَ اَلمُؤْمِنِينَ غَيرُ أولى الم رول الاي ون ف شيل أل عابي وأشيتوع قشل ال ماين اليم 


3 00 3 
هم على قاين مَرَعَه و كل وغ الله العف و فشل الله لْملطاهدِين عَلَى التاعدين أَغْراً عَظيماً (98) وات ونه 
: 1 


مَعْفْرَهَ وَ تشم كان اللشصتورا انيما ةا 
التفسير 
اشاره 


تناولت الآيات السابقه الحديث عن الجهادءو الآيتان الأخيرتان تبتئنان التمايز بين المجاهدين و غيرهم من القاعدينءفتؤكد عدم 
التساوى بين من يبذل المال و النفس رخيصين فى سبيل الهدف الإلهى السامىءو بين من يقعده عن هذا البذل سبب آخر غير 
المرض الذى يحول دونه و دون اهار كوف التعواد, ١‏ يقتري الناعِدُوتَ من الْمَؤْمِنِينَ غيدٌ أولى الضَّرَرِ وَ الْملاجِدُونَ فى سَبِيلٍ 
الله ماهم و أَنْفْسِهمْ... 
و واضح من هذه الآيه أنْ المقصود بالقاعدين فيها هم أولئكك المؤمنون بالإسلام الذين لم يشاركوا فى الجهاد فى سبيله بسبب 
افتقارهم إلى العزم الكافى 


ص :عام 


لذلكءو تبن هنا-أيضا_أنْ الجهاد المقصود لم يكن واجبا عينياءفلو كان واجبا عينيا لما تحدث القرآن عن هؤلاء التاركين 
للجهاد بمثل هذه اللهجه المرنه و لم يكن ليوعدهم بالثواب. 


و على هذا الأساس فإِنٌ فضل المجاهدين على القاعدين لا يمكن إنكاره حتى لو كان الجهاد ليس واجبا عينياءو لا تشمل الآيه 
بأى خال من الأحوال أوتفكك الذين أحجموا عن المشاركة فى الجهاد تفاقاءو عدوانا و يجب الأنماه-أيضا إلى أن غياره غيد 
أولى الضرَّرِ لها مفهوم واسع يشمل كل أولئكك الذين يعانون من نقص العضو أو المرض أو الضعف الشديد.مما يحرمهم من 
المشاركه فى الجهادءفهؤلاء مستثنون من ذلك. 


و تكرر الآيه من جديد مسأله التفاضل بشكل أوضح و أكثر صراحهءو تؤكد فى نهايه المقاركة أن اللدووهب البج عدي أجرا 


عظيماء قَصَّلَ الله الْملَاحِدِينَ بِأَمطَالِهم و أَنْفْسِهمْ عَلَى الْقَاعِدِينَ دَرَجَهٌ )١(‏ . 


و لكن-كما أسلفنا-لما كان فى الجانب المقابل لهؤلاء المجاهدين يقف أولئكك الذين لم يكن الجهاد بالنسبه لهم واجبا عينيا أو 
لم يشاركوا فى الجهاد بسبب مرض أو عجز أو عله أخرى أعجزتهم عن هذه المشاركهءفذلكك و لأجل أن لا يغفل ما لهؤلاء من 
قد صالحة و إيمانه و أعسال منالحه أتدرى :شقل وعد وا نع اابعيت تقول الكآنه لكريم يبو كل ون الله لديل إلا اتدفين 
البديهى أن هناك فرقا شاسعا بين الخير الذى وعد به المجاهدونءو بين ذلكك الذى يصيب القاعدين من العاجزين عن 
المشاركه فى الجهاد. 


و تين الآيه القرآنيه فى هذا المجال:أن لكل عمل صالح نصيب محفوظ من 


ص 6# اانا 


)١-١‏ -لقد وردت عباره«درجهافى الآ-يه على صيغه النكرهءو تؤكد كتب الأدب بأن النكره فى مثل هذه الحالات تأتى لبيان 
العظمه و الأهميه-أى أن درجه المجاهدين من السمو و الرفعه بحيث لا يمكن للبشر معرفتها بصوره كامله-و هذا شبيه بالعباره 
التى تطلق لبيان القيمه العظيمه لشىء يجهل قيمته البشر. 


الثواب لا يغفل و لا ينسى»خاصّه و هى تتحدث عن قاعدين أحبوا المشاركه فى الجهاد و كانوا يرونه ساميا مقدساءو بما أن عدم 
كون هذا الجهاد واجبا عينيا قد حال دون تحقق هذا الهدف السامى المقدس فإن أولئكك الذين قعدوا عن المشاركه فيه سينالون 
من الثواب على قندر رغبتهم فى المشاركهءأمًا أولتكك الذين عجزوا عن المشاركه بسبب عاهه أو مرض إلا أنهم كانوا يرغبون 
فى الا-شتراكك فى الجهاد برغبه جامحه.بل كانوا يعشقون الجهاد.لذلك فإِنّ لهم- أيضا-سهم و نصيب لا ينكر من ثواب 
المجاهدين» كما 


جاو تدك مروض ضي الزسير لضان الل عله و الا يتا وكاتاب كن ندند الابجناقم قيقر له لاقد حلفي هن المداينه أترابناا ءا 
سرتم مسيرا و لا قطعتم واديا إلا كانوا معكمءو هم الذين صحت نياتهم و نصحت جيوبهم و هوت أفتدتهم للجهاد و قد م: 
غق السير ضرر أو غيرة: 131 


ار را 
لجر القاعد يع هو السياد عو حدر برو تفل الله لاني على الفاعلية أخرا عظيما : 


و تشرح الآيه التاليه-و هى الآيه(92)من سوره النساء-نوع هذا الأجر العظيم فقول أنّه: وولكات مِنْهَ وَ مَغْفَرَه وَ رَحْمَهٌ فلو أن أفرادا 
دوين اللواصر»ه تورطوا فى زله أثناء أدائهم لواجبهم فندموا على تلك الزّلهءفقد وعدهم الله بالمغفره و العفوءحيث يقول فى 
نهابه الآبه: لاله لور عي 


نكات مهمه حول المجاهدين: 
١-لقد‏ كررت الآيه(40)عباره المجاهدين ثلاث مرات: 
فى المرّه الأولى ذكر المجاهدون مع الهدف و الوسيله الخاصّه بالجهاد: 


ص اانا 


)١-١‏ -تفسير الصافىء»هامش الآيه المذكوره. 


لْمُامِدُونَ فى سَبِيلٍ الله أمرالهع و ألْفسِه... 


80 
و فى النانيه:ذكر اسم المجاهدين مقرونا بوسيله الجهادءو لم يذكر شىء عن الهدف: الْملِاِدُونَ (فى سَبيلٍ الله الهم و 


5 
6 
أنه 0 
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و أمَا فى المرحله الأخيره فقد جاءت الآيه باسم المجاهدين فقط.حيث يدل ذلكك بوضح على الأسلوب البلاغى الرفيع فى الكلام 
القرآنى»حيث يتعرف السامع شيئا فشيئا بواسطته على الموضوع و تخف قيوده و صفاته لديه»و تصل درجه التعرف إلى مرحله 
يفهم السامع بها كل شىء من خلال إشاره واحده. 

؟-لقد ذكرت الآيه فى البدايه تفوق المجاهدين على القاعدين بعباره مفرده و هى«درجهابينما فى الآيه التاليه جاءت هذه العباره 
بصيغه الجمع«درجات» و جلى أن لا تناقض بين هاتين العبارتينء لأسن القصد من العباره الأولى تبيان تفوق المجاهدين على 
غيرهمءو لكن العباره الثانيه تشرح هذا التفوق حين تقترن بذكر عبارات«المغفره)و«الرحمهاءو بعباره أخرى فإن الفرق بين هاتين 


العبارتين «درجه)و«درجات)هو الفرق بين المجمل و المفصل. 


كما يمكن الاستفاده من عباره«درجات'على أنّها تعنى أن المجاهدين ليسوا كلهم فى درجه أو مستوى واحدءبل تختلف 
درجاتهم باختلاف درجه إخلاصهم و تفانيهم و تحملهم للمشاقءو تختلف بذلكك منزلتهم المعنويه.لأنه من البديهى أن الذين 
يجاهدون الأعداء فى صف واحد ليسوا جميعا بمستوى جهادى واحد.كلها تختلف درجات الإخلاص لدى كل واحد منهم 
بالقياس إلى أمثالهم»و لذلكك فإنْ لكل واحد منهم ثوابا خاصا به يتناسب مع عمله الجهادى و ثنته فى هذا العمل. 


الأحميه بالبالغه للجهاد: 
إِنْ الجهاد قانون عام فى عالم الخليقهءفإنَ كل مخلوق سواء كان من 


ص :9494م 


النباتات أو الحيوانات يسعى لإإزاله ما يعترض طريقه من موانع بواسطه الجهاد. لكى يستطيع كل واحد منهم بلوغ الكمال 
المطلوب فى التكوين. 


و على سبيل المثال فجذر النبات الذى ينشط للحصول على الغذاء و الطاقه بصوره دائمهءلو ترككث نشاطهءهذا و كفن عن السعى 
لاستحال عليه إدامه حياته. 

و لذلك فإن هذا الجذر حين يعترض طريقه مانع فى عمق الأرض يحال تخطيه بثقبه»و العجيب هنا أن الجذور الرقيقه تعمل فى 
مثل هذه الحاله كالمسمار الفولاذى فى ثقب الموانع التى تعترضهاءفلو عجزت فى هذا المجال لحرفت طريقها و اجتازت المانع 


وفى داخل وجود الإنسان أيضا و حتى فى ساعات النوم هناكك صراع غريب و مستمر ما دام الإنسان حياءو هو الصراع بين 
كريات الدم البيضاء و الأجسام المعاديه المهاجمهءفلو أن هذا الصراع توقف لساعه واحده و تخلت الكريات البيض عن 
الدفاع»لتسلطت الجراثيم و المكروبات المتنوعه على كافه أجهزه جسم الإنسان و لعرضت حياته إلى الخطر. 


إن ما هو موجود فى أوساط المجتمعات و القومّرات و الشعوب فى العالم من كفاح من أجل البقاءءهو عين ذلكك الكفاح و 
الجهاد الذى لمسيتاة فى النبات وفى جسم الإنسان. 


وعلى هذا الأساس فإن كل من يواصل«الجهاداو«المراقبه»تكون الحياه من نصيبه و هو منتصر دائما-أما الذين تلهيهم عن الجهاد 
يمتازون بالحيويه و النشاط و الكفاح الدؤوب. 


وعذا عو الغو الذى ث كد عليه 


رسول الله محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم إذ يقول: «فمن تركك الجهاد ألبسه اللّه ذلا و فقرا فى معيشتهءو محقا فى دينهءإنٌ الله 
أعزّ أمتى بسنابكك خيلها 


ص :6860 


و مراكز رماحها) ١2‏ . 


يقول النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى مناسبه أخرى: «اغزوا تورثوا أبناءكم مجدا» (1) . 


أما 


أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّ.لام فهو يقول فى مستهل خطبته عن الجهاد «...فإنْ الجهاد باب من أبواب الجنهءفتحه 
الله لخاصّه أوليائه»و هو لباس التقوىءو درع الله الحصينه.و جنّته الوثيقه.فمن تركه رغبه عنه ألبسه الله ثواب الذَّل و شمله 
البلاء»و دنثت بالصغار و القماء...») () . 


و يجب الالتفات إلى أنْ الجهاد لا يقتصر معناه على الحرب أو القتال المسلحءبل هو أيضا كل سعى حثيث و جهد جهيد يبذل 
من أجل التقدم نحو تحقيق الأهداف المقدسه-الإلهيه-و من هذا المنطلق فإنّه بالإضافه إلى الحروب الدفاعيه أو الهجوميه- 
أحيانا-فإِنَ الكفاح العلمى و المنطقى و الاقتصادى و الثقافى و السياسى يعتبر نوعا من الجهاد. 


801١: ص‎ 


.18 -الوسائل»كتاب الجهادءج ١ءص ؟ و‎ )١ -١ 
.18 ؟) -الوسائل»كتاب الجهادءج ١ءص 7 و‎ -١ 
.31/ -نهج البلاغه»الخطبه‎ )# 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات /01 الى 14] 


اشاره 

2 9 لذن ا ني 1 

إِنَ ألذِينَ كوه هه المشئكة 2 المى تييع الوا فيع تشع الوا ذا فشكف عفين فى رض ؟ الوا ألم تكنْ رض الله وَاسَعَة 
0 ره ع لأا سر كا 

00 اس وَ الولدانٍ لا يَسْتَطِيعُون جيل وَ لا 


سبب اللزول 


لقد أنذر رؤساء قريوش قبل بذء غزوه بدر جميع الأفراد من أهالى مكه الذين يستطيعون حمل السلاحءأنَ عليهم أن يتأهبوا لقتال 
المسلمين»محذرين بأن من يخالف هذا الأمر ستهدم داره و تصادر أموالهءو قد أدى هذا التهديد بنفر من الذين كانوا قد أسلموا 
فى الظاهرءو لكنّهم كانوا قد رفضوا الهجره لشده حبهم لموطنهم و لأموالهم...أدى بهؤلاء إلى أن برغموا على مشاركة الوثنيين 
فى التحرك إلى ساحه الحربءو راودهم الشكك فى انتصار المسلمين لقله عددهم, فكان أن قتلوا و.هم إلى جاتب المشركين. 


فنزلت الآيات المذكوره و حدثت عن المصير الأسود الذى لاقاه هؤلاء بسبب إصرارهم على البقاء فى موطن الشرك. 


ص :5807 


اللفسير 
اشاره 


تعقيبا للبحوث الخاصّه بالجهاد.تشير الآيات الثلاث الأخيره إلى المصير الأسود الذى كان من نصيب أولئكك الذين ادعوا الإسلام 
و لكنهم رفضوا أن يطبقوا خطه الإسلام فى الهجرهءفانحرفوا إلى مزالق رهيبه»فكانت نتيجه انحرافهم أن أصابهم القتل و هم فى 


فالقرآن الكريم يذكر كيف أن الملائكه لدى قبضهم لأرواح هؤلاء الذين ظلموا الس ير اساي لاا امم 
كايا لاسن لين » فلما ذا اشتركوا فى صفوف المشركين لقتال المسلمين إِنَّ الذِينَ اقم الماح د في نف هم 
ارام كم .. فيجيب هؤلاء بِأنّهم تعرضوا فى مواطنهم للضغط و أن ذلكك أعجزهم عن تنفيذ الأمر الإلهى لوا من مُشتضعَفِيقَ 
فى الأَوْضِ . 


ل ل 0 ا ا 
الكبت عن طريق الهجره ه إلى أرقن غين أرشكع فق رض الله الزاسيعة الوا | لع ككق وف الله لائيقة قاروا فيا : 


و فى النهايه تشير الآبه إلى مصير هؤلاء فتقول بأنْ الذين امتنعوا عن الهجره لأسباب واهيه أو لمصالحهم الشخصيهءو قرروا البقاء 
مسي كلد وك فإن مكان هؤلاء سيكون فى جهنمءو إن نهايتهم و عاقبتهم هناك ستكون 
سيئه لا محاله : فَأوابكك ماق عو و كارت مَصيراً . 


أمّا الآيه الامخرى من الآيات الثلاث المذكوره.ءفهى تستثنى المستضعفين و العاجزين الحقيقيين لا المزيفين»فتقول:إنّ أولئكك 
الرجال و النساء و الأطفال الذين لم يجدوا لأنفسهم مخرجا للهجره.و لم يتمكنوا من إيجاد وسيله للنجاه من 


ص رين 


0 عاب لد مولا مغةوروة ف الحفقةو إن الله لخ ركنت قبا الام يه إلا 


الْمُتضْعَفِين من الر كال و الت و الو ان لا مستليعون يله وَلا يَهْتَدُونَ سَبيلا . 

2 5 7 س لارء ل و 
والآيه _الأخيره من الآيات الثلاث المذكوره تين احتمال أن يشمل الله بعفوه هؤلاء»إذ تقول: فأولئك عَسَى الله أنْ يَعْفْوَ عَنْهُمْ وَ 
1 


000 


وقد يرد هنا سؤال و هو:لو أن هؤلاء الأشخاص كانوا فى الحقيقه معذورينء فلما ذا لا تعدهم الآيه بعفو إلهى حتمىءبل تبين 
احتمال أن يشملهم هذا العفو إذ تأتى الآبه بعباره«عسى التأكيد احتماليه الأمر؟ و جواب هذا السؤال هو نفس الجواب الذى 
ذكرناه فى ذيل الآيه(8)من سوره النساء و الذى ببنا من خلاله أن القصد من استخدام مثل هذه العبارات هو أن الحكم الوارد 
فى الآيه مقيد بشروط خاصّه يجب الالتفات إليهاءو هنا يكون الشرط هو أن يتبادر هؤلاء المستضعفون حقيقه إلى الهجره-دون 
تردد-حتى ما سنحت لهم فرصه ذلكك دون أن يقصروا فى هذا الأمر فعند ذلكك يشملهم العفو الإلهى. 


نقاط يجب الالتفات إليها: 

اشاره 

1 -استقلال الرّوح 

إن الإتيان بكلمه توفى فى الآيه الشريفه الماره الذكر بدلا من ذكر كلمه «الموت/إِنّما هو فى الحقيقه إشاره إلى أنْ الموت ليس 
هو الفناء التامءبل هو حاله تتلقى فيها الملالئكه روح الإنسانءأى أن الملاائكه يقبضون من الإنسان روحه التى هى جوهر 
وجودهءفتؤخذ هذه الروح إلى العالم الآسخرءو إِنْ الإتيان بمثل هذه العباره بصوره متكرره فى القرآن الكريم»يعتبر من أوضح 
الأدله القرآنيه على قضيه وجود الروح و بقائها بعد الموت»حيث سنتطرق إلى ذلكك لدى تفسير 


ص شين 


الآيه الخاصّه بالروح. 


و إن هذا هو جواب أولئكك الذين يزعمون أن القرآن لم يشر مطلقا إلى قضيه الروح )١(‏ . 
"-ملك الموت أم ملائكه الموت 


لدى البحث فى موارد متعدده من القرآن الكريم(أى حوالى ١١‏ موردا) والتى وردت فيها عباره«توفى»او هى تتحدث عن 
الموت»نستنتج أن قبض الأسرواح يقوم به ملائكه متعددون و ليس ملكا واحداءو هؤلاء الملائكه هم المكلفون بنقل أرواح بنى 
آدم من هذه الدنيا إلى العالم الآخرءففى الآيه الماره الذكر ورد اسم الملائكه بصيغه الجمع»و هذا هو أحد الأدله على أن قبض 


الأرواح يقوم به ملائكه متعددون فنحن. 
5 2 ع لا لم 5 0 5 و ع ثكمو 86 
نقرأ فى الآآيه(١2)من‏ سوره الأنعام قوله تعالى: حَتَى إذا جَاءَ أححدّكمُ الْمَوْتٌ تَوَفتهُ وُسَلنا... . 


و هناكك من الآيات ما ينسب قبض الروح إلى ملكك الموت (5) .و هذا الملكك هو كبير ملادئكه قبض الروح الذى ذكر فى 


الأحاديث باسم«عزرائيل». 
و يتّضح لنا ممًا سبق جواب من يسأل عن كيفيه قيام ملكك واحد بقبض أرواح أناس عديدين فى آن واحد و فى مناطق مختلفه. 


و مع ذلكك فإننا لو افترضنا أن هناك ملكك واحد فقط لقبض الأرواح لا العديد من الملائكهءفعند هذا الفرض لا يرد أيضا أى 
معضلءو السبب هو أن التجرّد الوجودى لهذا الملكك يقتضى أن تكون دائره عمله و نفوذه وسيعه متراميه الأطراف بشكل خخارق 
للعادهءلأن أى وجود مجرّد عن الماده يمكن أن تكون إحاطته واسعه بما بخص عالم الماده-و 


قد نقل عن الإمام الصادق عليه السّلام أن 


ص :6086 


)١ -١‏ -لمعرفه معنى١توفى)من‏ الناحيه اللغويه يرجى مراجعه الجزء الثانى من تفسيرنا هذا. 
3 2( -سوره السجده. 


النَبى صلى الله عليه و آله و سلم حين سأل ملك الموت عن كيفيه إحاطته بما فى العالم»أجابه هذا الملكك:«ما الدنيا عندى كلها 
فيما سخرها الله لى و مكننى عليها إلا كالدرهم فى كف الرجل يقلبه كيف يشاء» (1) . 

0 
و لكننا نرى فى بعض الآبات أن قبض الروح ينسب إلى الله عزّ و جلٌ: الله يتوق الْأنفّسَ حِين مَؤئها () ءو هذا لا يتناقض مم 
الآبات السابقهلأ-ن فى كثير من الحالات حين يتم عمل بوسيله معينه ينسب فعل هذا العمل تاره للوسيله ذاتهاءو أخرى للذى 
أوجد و صنع هذه الوسيله»و كلا النسبتين صحيحتان. 


و الطريف أن القرآن قد نسب فعل الكثير من أحداث العالم إلى الملائكه الذين هم مكلفون من قبل الله سبحانه و تعالى»و نحن 
نعلم أن لعباره«ملائكه)/ أو «ملك/معانى واسعه تدور بين معنى«الموجودات المجرّده العاقله»إلى معنى «الطاقات و القوى الطبيعيه). 


'؟'-من هو المستضعف؟ 


لدى البحث فى الآيات القرآنيه و الأحاديث و الروايات يستنتج أن المستضعف هو ذلكك الشخص الذى يعانى من ضعف فكرى 
أو بدنى أو اقتصادى يمنعه من التعرف على الحق و الباطل أو أنه ذلكك الذى يستطيع التعرف على العقيده الصادقه الحقه إلا أنه 
و لمعاناته من عجز جسمانى أو مالى أو قيود يفرضها عليه المحيط الذى يعيش فيه يعجز عن أداء واجباته التى كلف بها بصوره 
كامله» كما يعجز عن القيام بالهجره. 


عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّر.لام أنّه قال: «و لا يقع اسم الاستضعاف على من بلغته الحجه فسمعتها أذنه و وعاها 
قلبه» ( . 


ص سن 


ا )١‏ لقنس البرهان الج القاق يصن 1 #شامقن الآ الأول من سورة الاشرات 
أت ؟)احيرق سوره الزشر الآنه 29 


#م) ستور الكقلين ةالجزء الأو لاسن +06 


عن الإمام موسى بن جعفر عليه السّلام أنه حين سئل:أى قوم يقال لهم المستضعفون؟ فأجاب عليه السّلام كتابه:«الضعيف من لم 
ترفع له حجهءو لم يعرف الاختلافءفإذا عرف الاختللاف فليس بضعيف) .)١(‏ 


و واضح من الروايات المذكوره أنْ المستضعف هو ذلكك الذى يبعا من فدعك فكرى عقاتدى :إلا أن الآيه موضوع البحث و 
الآيه(0/)من نفس هذه السوره التى سبق و أن تحدثنا فيها تدلان على أنّْ المستضعف هو ذلك الذى استضعف عملياءفهو يعرف 
الحق و يميزه»و لكن الكبت الذى يعانى منه فى المحيط الذى يعيش فيه لا يسمح له بالعمل بالحق الذى عرفه. 


ص اع 


)١ -١‏ -نور الثقلين»الجزء الأول.ءص 8"ه. 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ]١١١‏ 
اشاره 
علد 1 نو اسه لا و اق كا 
تاعاق تيل اللو بح فى ألَرْضٍ ألما كثيراً وَ عه وَ مَنْ يَخْرْج مِنْ تتته مهاجراً إِلَى لله وَ رَسُولِهِ َم يذركة آَلْمَوْتُ 
فَقَد وََحَ أغوة على الله وان الله غَُورا رَحيماً )٠١(‏ 


التفسير 
اشاره 
الهجره حكم اسلامى بنَاء: 


بعد أنّ بحثت الآيات السابقه حول الأفراد الذين يقعون فريسه الذَّل و المسكنه بسبب عدم إيفائهم بواجب الهجرهءتشرح الآيه 
الأخيره بشكل صريح و حاسم أهميه الهجره فى قسمين: 

فى القسم الأوّل:تشير هذه الآيه إلى نعم و بركات الهجره فى الحياه الدنياء فتقول إن الذى يهاجر فى سبيل اللّه إلى أى نقطه من 
لا سم فيهاءو يعمل هناك بالحقٌّ و يرغم أنف المعارضين و 


ويجب الالتفات إل أن عباره«مراغم ا مشتقه من المصدرهرغام»على وزن «كلاماو الذى يعلنى التراب»و الإرغام معناه التمريغ فى 
التراب و الإذلال 


ص :50/8 


و«مراغم اصيغه لاسم المفعول و اسم مكان أيضا. 


وقد وردت فى الآ-يه هذه بمعنى اسم مكان كذلك,.أى أنْها المكان الذى يمكن فيه تحقيق الحق و تطبيقه و العمل بهءكما 
يمكن فيه إدانه المعارضين للحق و تمريغ أنفهم بالتراب. 


لا 
بعالتي ادا الترير الات ينها الى ا حالف اسوك الاخرري الوجرةا زب : وَمَنْ كج َخْرْخ مِنْ تتته مُاجراً إِلَى الله وَ رَسُولِه 


َم يدرك الْمَوْتُ فَفَد وََمَ أخْرْهُ عَلَى الله الي 0 
نصر كبير»سواء وصلوا إلى المكان الذى يستهدفونه ليتمتعوا فيه بحريه العمل بواجباتهمءأو لم يصلوا إليه فيفقدوا حياتهم فى هذا 
الطريقءو فى هذا المجال و على الرغم من بداهه حقيقه تلقى الصالحين أجرهم من الله سبحانه و تعالىءإلآ أن الآآيه موضوع 
البحث قل :صرحت تهذا الأمن يقولها: 

ا 

قد وَقَعْ أجْرْةٌ عَلى الله... 

و هذا يوضح مدى عظمه و أهميه الثواب و الأجر الذى يناله المهاجرون. 


الإسلام و الهجره: 


إن الإسلام-استنادا إلى هذه الآيه و آيات كثيره أخرى-يأمر المسلمين بكل صراحه بالهجره من المحيط الذى يعانون فيه- 
لأسباب خاصًه-من عدم التمكن من أداء واجباتهم إلى محيط و منطقه آمنهءو سبب هذا الأمر واضحلأنّ الإسلام لا يحدّ بمكان 
ولا يقيد بمحيط معين خاصءو لهذا فإن التمسكك المفرط بالمحيط و محل التولد و العلاقات المختلفه الاخرى لا تقف فى نظر 


الإسلام حائلا دون هجره المسلمين. 


و لذلكك نرى انفصام كل هذه العلاقات فى الصدر الأوّل للإسلام و من أجل حمايه الإسلام و تقدمهءو فى هذا المجال يقول 


أحد المؤرخين الغربيين:إنَ 


ص ين 


القبيله و العائله هما الشجره الوحيده التى تنبت فى الصحراءءو لن يستطيع أحد الحياه دون اللجوء إليهاءإلا أنّ محمّدا صِلَى الله 
عليه و آله و سلم قد قلع هذه الشجره التى نمت بلحم و دم عائلته؛و فعل ذلكك من أجل ربه و خالقه(فقد فصم النَبى صلَى الله 
عليه و آله و سلّم علاقته بقريش فى سبيل الإسلام) (1) . 


علاسوه على ما ذكر فإن من بين جميع الموجودات الحّه»حين تتعرض حياه أى واحدا أو مجموعه منها إلى الخطرءنراها تضطر 
إلى تركك مكان تواجدها و الهجره منه إلى مأوى و ملجأ أمن آخرءو الكثير من أبناء البشر الأقدمين عمدوا إلى الهجره من مكان 
ولا-دتهم-بسبب تغير الظروف الجغرافيه فيه-إلى نقاط أخرى من العالم من أجل مواصله الحياه»و ليس البشر وحدهم الذين 
مارسوا الهجرهءبل هناكث من بين الحيوانات أنواع كثيره عرفت بالحيوانات المهاجره؛ مثل الطيور التى تضطر أحيانا إلى الدوران 
حول الأرض تقريبا من أجل إيجاد مأوى تواصل فيه حياتهاءو بعض هذه الطيور تهاجر من القطب الشمالى إلى القطب 
الجنوبىءو أحيانا تقطع مسافه حوالى(18)ألف كيلومتر للوصول الى المكان الذى تريد العيش فيه. 


و هذه الشواهد هى خير دليل على أن الهجره هى إحدى القوانين الخالده للحياه»فهل يصح أن يكون الإنسان أقل حظا من 
الحيوان فى هذا المجال؟ و حين تتعرضءحياته المعنويه»و كيانه و أهدافه المقدسه التى هى أثمن و أغلى من حياته الماديه إلى 
الخطرءفهل يستطيع هذا الإنسان البقاء فى مكان الخطر متشبثا بالأرض و المولد و غير ذلكك متحملا ألوان الذل و الإهانه و 
الحرمان و سلب الحرياتءو الأسهم من ذلك كله زوال أهدافه التى يعيش من أجلها؟! أو أن عليه أن يختار قانون الطبيعه فى 
الهجرهءو يتركك ذلكك المكانء.و يختار مكانا آخر يتيسر فيه المجال لنموه المادى و المعنوى؟ 


5٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -محممد خاتم الأنبياء:الجزء الأول. 


الطريف فى هذا الأأمر أن الهجره-أى تلكك الهجره التى كانت لأجل حفظ النفس و حمايه الشريعه الإسلاميه-تعتبر مبدأ-أو 
بدايه-التاريخ الإسلامى؛ و هى بذلكك تعد البنيه الأساسيه لكل الأحداث السياسيه و الاعلاميه و الاجتماعيه للمسلمين. 


فلننظر لما ذا انتخبت هجره الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّم مبدأ-أو بدايه-للتاريخ الإسلامى؟ إِنَّ هذا الموضوع جدير 
بالملا-حظه.لأنّنا نعلم أن أى مجموعه بشريه صغرت أو كبرتءتتخذ لنفسها مبدأ أو بدايه تاريخيه تحسب منه تاريخهاء 
فالمسيحيون مثلا اتَخذوا بدايه تاريخهم السنه التى ولد فيها عيسى عليه السّلام» أمَا المسلمون فمع وجود أحداث مهمه كثيره 
وقعت لهم قبل الهجره؛مثل يوم ولاده النبى صلى الله عليه و آله و سلّمهو يوم البعثه المحمديه الشريفههو فتح مكهءو وفاه الّسول 
صلَى الله عليه و آله و سلّم, لكنهم لم يتخذوا أى واحد من الأحداث مبدأ أو بدايه لتاريخهمءبل اعتبروا حادثه الهجره وحدها 
بدايه للتاريخ الإسلامى. 


إن التاريخ يقول أنّ المسلمين بدأوا يفكرون بتعبين بدايه تاريخهم الذى له أهميه عامّه و شامله فى زمن الخليفه الثانى الذى 
توسعت فى عغهده رقعه البلاة الأسلاميهو أن المسلمين بعد البحث الكثير فى هذا الأمرءاختاروا رأئ على بن أبن طالت عليه 
السّلام باتّخاذ حادثه الهجره النبويه الشريفه مبدأ و بدايه للتاريخ الإسلامى (1) . 


و الحقيقه أن هذا الإختيار كان هو المتعيّنءلأنْ الهجره كانت أهم و المع حدث أو برنامج حصل للإسلامءو كانت الهجره مبدأ 
فصل جديد مهم فى التاريخ الإسلامى»فالمسلمون حين وجودهم فى مكه كانوا يمارسون تعلم شؤونهم 


عن نلك 


)١ -١‏ -تاريخ الطبرىءالجزء الثانى)ص 7١1١ءو‏ يجب التنبيه إلى وجود رسائل من أُيَام الّسول صِلَى الله عليه و آله و سلّمءمذيله 
بالتاريخ الهجرى.راجع كتاب(مكاتيب الرّسول)للأحمدى. 


الحياتيه وفق دينهم الجديد(الإسلام)و لم تكن لديهم فى هذه الحاله-على ما يبدو-أى قدره سياسيه و اجتماعيه.و لكنهم بعد 
الهجره شكلوا مباشره الدوله الإسلاميه التى تقدمت بسرعه فائقه-فى كل المجالاات -و لو أن المسلمين لم يذعنوا لأمر الرّسول 
صلّى الله عليه و آله و سلَم فى اختيار الهجره و فضلوا البقاء فى مكهءلما تيسر عند ذلك للإسلام اق مل حارج ماود مكوايل 
يفن كانا:من الستكع انابقر اشاح ف مكه و ينع انها 


و ينضح لنا أن الهجره لم تكن حكما خاصا بزمن الرّسول صِلَى الله عليه و آله و سلمءبل أنّها تجب على المسلمين متى ما 
تعرضوا لظروف مشابهه لتلكك الظروف التى اضطرت النَبى و أصحابه صِلَّى الله عليه و آله و سلّم إلى ترك مكه و الهجره إلى 
المدينه. 


و القرآن بعتي الهجرهافن الأساين جوهرا لوعوة الخريه والرقاف و فد أشارت الآ.يه-موضوع البحث-إلى هذا الأحن كما أن 
كدو لاسن سورو لحل محرو حافت لخر زرخ عه اقفن شرلاو الزبيق الاضدوا فج اللدية رو ا رمو بوتي قن 


و تجدر الإشاره-أيضا-إلى هذه النقطهءو هى أنْ الهجره فى نظر الإسلام لا تقتصر على الهجره المكانيه و الخارجيه»بل يلزم قبل 
ذلكك أن تتحقق لدى الفرد المسلم هجره باطنيه فى نفسهيترك بها كل ما ينافى الأصاله و الكرامه الإنسانيه» لكى يتيسر له بهذا 
السبيل إلى الهجره المكانيه-إذن فالهجره الباطنيه ضروريه قبل أن يبدأ الإنسان المسلم هجرته الخارجيه-و إذا لم يكن هذا 
الإنسان بحاجه إلى الهجره الخارجيه»ءيكون قد نال درجه المهاجرين بهجرته الباطنيه. 


اله فى الهجره ا وال الك إلى لوقه الخطأ و العصيان 2 إطاعه 
0 فى درجه 50006 على عكس عؤزلاء ف إن من تتحقق لديه 


51١١: ص‎ 


الهجره الباطنيه الروحيه و لم يتمكن أو لم يحتج إلى الهجره الخارجيه فهو فى عداد المهاجرين حقا. 


عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه الّ.لام قوله: «و يقول الرجل هاجرتءو لم يهاجرءإنْما المهاجرون الذين يهجرون 
السيئات و لم يأتوا بهاا. 


عن النَبِى صِلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «من فر بدينه من أرض إلى أرض و إن كان شبرا من الأرضءاستوجب الجنّه و 
كان رفيق محمّد و إبراهيم عليهما السّلام) )١(‏ . لأنّ هذين النَبيين هما قاده و أثمه مهاجرى العالم. 


ص الع 


.28١ -نور الثقلين»الجزء الأول»ءص‎ )١ -١ 


الآيه [سوره النساء (): آيه ]٠١١‏ 
اشاره 


للد يو فقي عو د بر الى يده من الآ من لوارسيش مقر ا وى ع لشن ل لدو به 
وَإذا ضِرَبْتُمْ فى الأزض فلئِسَ عَلتِكمْ جذاح أنْ تعض رُوا مِنَ الصَّلاهٍ إِنْ خفتَم أنْ يفتكم الذِينَ كفرُوا إِنَ الك افِرِينَ كانوا لكم 
عاقيا 1 


التفسير 
اشاره 
صلاه المسافر: 


بعد الآيات التى تحدثت سابقا عن الجهاد و الهجره.تتطرق الآيه(1١٠)من‏ سوره النساء-التى هى موضوع بحثنا الآن-إلى صلاه 
المسافرءفتيين أن لا مانع للمسلم من أن يقصر صلاته لدى السّدر إذا اف من خطر الكافرين الذين هم الأعداء البارزون 
للسلميو ةو قد عترك هذه الآ عن الشقر بالقيرية ف الأرشيولآث الساقن يضيوت الأر قن بجليه لدي السشن 11 

و يرد هنا سؤال:و هو أن الآيه هذه قد جعلت الخوف من العدو شرطا لقصر الصّلاهءبينما نقرأ فى البحوث الفقهيه أنْ حكم صلاه 


القصر يعتبر حكما عاما يشمل جميع أنواع المّد فر.سواء كان فيه الخوف من الأعداء أو كان سفرا آمنا لا خوف فيهءو قد وردت 
روايات عديده عن طرق الشيعه و السنه فى مجال صلاه 


ص لع 


.)برض١هدام.بغارلا -مفردات‎ )١ -١ 


القصر تؤيد كلها شموليه حكم صلاه القصر لكل أنواع السفر المباح )١(‏ . 
وفى جواب هذا السؤال يجب القول:بأنْ تقييد حكم القصر فى صلاه بالخوف قد يكون سببه واحدا من الموارد التاليه: 


أ-إِن القيد جاء بسبب وضع المسلمين فى بدايه العصر الإسلامى»و يصطلح على هذا القيد ب«القيد الغالب/أى أنْ أغلب أسفار 
المتلمين فى ذلكك الزمن كانت مشوبه بالخوفء.و جاء فى علم الأصول أن القيود الغالبه لا مفهوم لها مستدلا بآيه وَ بتكم 
اللاتى فِى ميجو ركم (1) أى بنات نسائكم اللواتى تربونهنٌ و هن من أزواج سابقين و هنّ حرام عليكم. 


حيث نواجه فى هذه الآ-يه نفس مسأله«القيد الغالب/لأن بنات الزوجه يعتبرن محارم للزوج-سواء تربين فى حجره أم لم يتربين 
لديه-و لكن بما أنْ أغلب النساء المطلقات اللواتى يتزوجن مرّه أخرى هنّ نساء شابات لداهنّ أطفال صغار تتمٌ تربيتهم فى حجر 
الزوج الجديد.لذلكك جاءت الآيه بقيد «حجوركم). 


بحو يعتقد بعض المفسّرين أن صلاه القصر شرعت فى البدايه لزمن الخوف-كما جاء فى الآيه موضوع البحث-و إِنّْ هذا 
الحكم قد توسع فيما بعد فشمل جميع الحالات. 


ج-و يحتمل أيضا أن يكون فى هذا القيد جانب توكيدى,أى أن صلاه القصر لازمه للمسافر أينما كان»و لكن فى حاله الخوف 
من العدو تكون هذه الصّلاه مؤكده أكثر. 


و على أى حالءفليس هناك من شكك أن صلاه القصر للمسافر-مع الأخذ 


ص :561 


-١‏ 0( -للاطلا-ع أكثر راجع الجزء الخامس من كتاب وسائل الشيعه»و كتات سكن البيهقى.الجزء الثااث»ءعص ع١‏ و غيرهما من 
الكتب. 
؟- 5) -النساءع"7. 


بنظر الاعتبار الرّوايات المفسّ ره لهذه الآيه-لا تة تقتصر على حاله الخوف»و لهذا السبب فإن النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم كان 
فى أسفاره حتى فى موسم الحج(فى أرض منى) يقصر صلاته. 


سؤال: 


58 5 5 لا 
وكايره وال الخريوهر 01 الكدهه ايعان 3ل خخ عليكة والس فى هذه الباره دلاله اديب فى الحكمءأى لا تحتم 
على المسافر أن يقصر صلاته»فكيف يمكن القول أنْ صلاه القصر واجب عينى للمسافر و ليس واجبا تخييريا؟ 


الجواب: 
لقد وه هذان السؤالان إلى أثمه الإسلام»فأشاروا لدى الإجابه عليهما إلى نقطتين مهمتين: 


التتقطه الأولى:هى أن عباره«لا جناح)ءأى لا ذنب عليكمءقد استخدمت فى بعض الموارد فى القرآن م للدلاله على 
لا ,0 

الوجوبءفمثلا فى آيه: إن اليا و المزوة من اكير لل من عمج انيت أو اتعر َعَرَ قلا جنا عَلَيهِ أنْ يَطوّفٌ بهللا (1) فى حين أن 
جميع المسلمين يعرفون أن السعى ب بين الصفا و المروه واجب سواء فى الحج أو العمره. 


و كان النَبِى صَلّى الله عليه و آله و سلّم و الأثممه عليهم الشلام و المسلمون يؤدون السعى بعنوان الواجب... 
وقد نقل عن الإمام الباقر عليه الشلام حديث بهذا المضمون (5) . 


و بعباره أخرى فإنْ عباره«لا جناح»-فى الآيه موضوع الب لبحث و كذلكك فى آيه الحج-جاءت لنفى التحريمءو السبب هو أن بعض 
| لمين فى بدء الإسلام» و لوجود أصنام على جبلى الصفا و المروهءكانوا يظنون أن السعى بينهما من 


ص اع 


.18/8 -من سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
حرور التقليق:الجزء الأؤلاصض عه‎ 


عادات و تقاليد الوثنيين»فى حين أنه لم يكن كذلكك.فجاءت عباره-«لا جناح) فى الآيه المذكوره لرفع الوهم الحاصل. 


و كذلكك فى حاله المسافر.من الممكن أن يتوهّم البعض أن قصر الصّ لاه فى الس فر قد يعتبر نوعا من المعصيهءفجاء القرآن 
الكريم فى الآيه بعباره«لا جناح» لرفع هذا الوهم أيضا. 


و النقطه الثّانيه:هى أن بعض الرّوايات قد أشارت إلى أنْ قصر الصّ لاه فى الس فر نوع من التسهيل الالهى.و تقتضى الأدب أن لا 
يرد هذا التسهيل و لا يتجاهل. 


وفى روايات أهل السنّه 
نقل عن النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّهِ قال فى موضوع قصر الصّلاه:«صدقه تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته» (1) . 
كما ورد مثل هذا الحديث فى مصادر الشّيعه حيث 


ينقل الإمام الصَّادق عليه السّلام عن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قوله بأن:الإفطار فى الفر و قصر الصّلاه فيه هديتان إلهيتان 
فمن انصرف عنهما أصبح رادًا لهديه الله 70) . 


مرا التقطه الثالئه:التى يجب الانتباه لها فهى أنّ بعض المسلمين قد تصوروا أن الآ-يه(1١٠)من‏ سوره النساء تبين حكم صلاه 
الخائف(أثناء الحروب و أمثال ذلكك)و يستدلون لذلكك بعباره إِنْ حِفْتُمْ الوارده فى الآيه.و لكن جمله إذا ضَرَيُْمْ فى الَْرْض فيها 
مفهوم عام يشمل كل أنواع الب فر سواء كان من الأسفار الاعتياديه أو كان سفرا من أجل الجهادءو الذى تناولته الآيه التاليه 
بصوره مستقله. 


إذن فعباره إِنْ خَْفْتَمْ -و كما أسلفنا-تعتبر نوعا من القيود أو الشروط 


ص ادع 


)١-١‏ -جاء هذا الحديث فى سنن البيهقىءالجزء الثّالث»ءص 1١6‏ نقلا-عن صحيح مسلمءكما ورد فى كتب التفاسير و الفقه 
أيضا. 


2 سوسائل الشيعه الجون الخامس يصن م 


الغالبه»حيث أنْ أغلب أسفار المسلمين فى ذلكك الزمان كانت مشوبه بالخوف و الخطر-لذ لكك فلا دلاله على اقتصار الآيه على 
الضّ لاه فى حاله الخوفء بالإضافه إلى ذلكءفإنٌ الخوف من هجوم العدو موجود أثناء الحروب و ليس فى محله أن يقال لمن 
فى ساحه الحرب إِنْ خِفْتُمْ من هجوم العدوءو هذا دليل آخر على أن الآيه تشير إلى جميع أنواع السشفر التى يحتمل أن يوجد فيها 
بعض الأخطار على المسافر. 


كما يجب التنبيه إلى أنْ شروط صلاه المسافر لم ترد فى القرآن»ءكما لم ترد شروط و أوصاف بقيه الأحكام الإسلاميه فيه 
أيضاءبل أشارت إلى ذلك السنّه الشريفه. 

و من هذه الشروط أن صلاه القصر لا تجب فى الأسفار التى لا تبلغ المسافه فيها ثمانيه فراسخءلأنّ المسافر فى تلكك الأيّام كان 
يقطع فى اليوم الواحد مسافه الثمانيه فراسخ بصوره اعتياديه. 


و الشرط الآدخر هو أن المسافر الذى يتَخذ من الى فر حرفه لنفسه أو جزءا من برنامج حياته اليوميه مستثنى من القصر فى 
الَظْبَلاهْلأن الشفر اله إلى أمتال :وله أمر اعتنادمعءو لسن أمرا استعنائيا. 


كما أن من يسافر من أجل ارتكاب معصيهءلا يكون مشمولا لحكم صلاه المسافر»أى لا يجوز له القصر فى الصّلاهءو السبب هو 
أن حكم القصر يعتبر نوعا من التسهيل الإلهىءو لا يمكن أن يشمل هذا التسهيل من يسير فى طريق معصيه الله. 


كما أن أى مسافر لم يصل إلى حدٌ الترخي ص (أى إلى النقطه التى لا يمكن سماع صوت أذان المدينه فيهاءأو لا يمكن مشاهده 
أسؤان المديه عنها )لا كيه أن يفف يلاه لذ فى هذة الحاله لقديعة شارحا عن عسدوه المسد قهيو لا عقر :فى عداد 
المسافرية: 


ص 6*1 


بالإضافه إلى ما ذكر هناكك أحكام أخرى ذكرتها كتب الفقه بالتفصيلءو قد ذكرت الأحاديث التى وردت في هذا الأمر كتب 
و باش ! مر : 3 فى د 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ]٠١"‏ 
اشاره 


5 ل 
وذ كت هع تأقدت لهم ألشل: مق نغ تعكك َأحَدُوا أديحتهع ذا سجذوا يووا ين واكم و أت مايق 
أخر أ بأو واه كم و لأ دُوا جَذْرَهُمْ و أ متهم ود اَن كفَوُوا أئ تَعْفْلُونَ عَنْ أش يحيكع و أمتعيكم تَمِيلُودَ 
يكم تله لاذه و لأ جاع ليك إن كان بكم أذي ين عطر أذ تمع عوضلا أن تضَعوا أخلعتكع و خُدُوا وحم إن الله عد 

5 


كاف رين عَذَابَا مُهينا فا 
سبب النزول 


نزل النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم مع عدد من المسلمين أرض الحديبيه-و هم فى طريقهم إلى مكه-فسمعت قريش بذلكك 
فبعثت بخالد بن الوليد على رأس زمره من مائتى شخص لاعتراض طريق التبى صل الله عليه و آله و سلّم و المسلمين الذين معه 
و منعهم من الوصول إلى مكهءفاستقرٌ خالد و الذين رافقوه فى الجبال القريبه من مكه. 


و لما كان موعد صلاه الظهر»أذن بلال»فصتى النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم بالمسلمين جماعه.فشاهد خالد , بن الوليد صلاه 
المسلمين ففكر فى خطه للهجوم على المسلمينءو أخبر جماعته أن يغتنموا فرصه أداء المسلمين لصلاه العصر التى 


55١: ص‎ 


يعتبرونها أعزٌ عليهم من أعينهمءفيباغتونهم بهجوم خاطف و هم فى الصّلاه و يقضون عليهم. 
و فى هذه الأثناء نزلت الآيه بحكم صلاه الخوف التى تصون المسلمين من كل هجوم خاطف. 


و هذه الآيه إحدى معاجز القرآن الكريم حيث أخبرت عن وقوع هجوم قبل قيام العدو بتنفيذه و بذلكك أفشلت خطه العدوءو 
يقال بأنْ خالدا أعلن إسلامه حال مشاهدته لذلكك المشهد بعينه. 


التفسير 

اشاره 

يغد باك التجهاة النابقة كن هذه الآ للستلسق ظريقه فال الكرق: الى نودي فى يناه الشزب قاطت الآ الى يلي 
5 0 5 لامر من عم ا عض 7 لا مرو لو 5 7 هو عم 1 

الله عليه و آله و سلم قائله: وَ إذا كنت فِيهم فأقفتٌ لهُمُ الصَّلاء فَلتَقَم طائفة مِنْهُمْ مَعكك و ليخ دوا أش يِحَتَهُمْ... فإذا سجدت 


جماعه و انقضت الركعه الأولى من الصّلاه.على الْنَبِى أن يقف فى مكانه فتؤدى الجماعه-سريعا-الركعه الثّانيه و تعود إلى ساحه 
ءِ 1 7 ا“ 5 5 3 71 لا و ره م ع 

وى يع ار الاج التي لي صر يعابر ابا ان جوع درل لعجاي و 1331 وجراو بين 
ولافكن و ثأت طائلة اخرك كل فق لوا تليقارا مفكه, وهلق الجداعه القازية ولا جمدم أرها لان سسربهاءيل مصفط بها معهاةة 
أخُدُوا رَمُع و ألكتهع... 

واتشيين الآبه إلى أن أذاء الف لله نهذا الأسلوب فق أجل أن يقى السلهوق فى مأمن.ض: ل سر 
ا او ل ا ل ل ا د عن أسلحتهم و أمتعتهم ليشن عليهم 
حملته الغادره: وَدالِّينَ كمَرُوا لو تَففُلُونَ عَنْ أشلحيكم و أَمتِعيكم فَمِبلونَ عَلَيِكمْ مَيلهُ [أجدة... 


ص اع 


ولما كان حمل السلاح و الوسائل الدفاعيه الأخرى صعبا أثناء أداء الضّ لاه فى بعض الأحيان مثل أن يكون بعض المسلمين 
يعانون من ضعف بدنى أو مرضى 0 لجارعام ب اح التق عو لظ جيل بعاتم مدال لطع 
الأخرى.لذلكك تأمر الآيه فى الختام قائله: وَلا جاح عَليكُم إن كان بكم أذىّ مِنْ مطر أو كنم مضلا أَنْ تَضعُوا أَسْلِحتَكُمْ . 


المرضءو ذلك لحمايه أنفسهم إذا باغتهم العدو بهجومه إلى أن تصلهم الإمدادات حيث تقول الآبه: وَ حَذُوا حَذرَكم... 


و هنا عذه ملاحظات جديره بالانتباه»هى: 


١-واض‏ ضح أن الهدف من وجود النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم بين المسلمين فى حال إقامه صلاه ه الخوؤءلا يعنى أن هذه 
الصّلاه لا تقام إلا بوجود النَبى صَلَى الله عليه و آله و سلّمءبل القصد و الهدف هنا فى الآيه هو أن يكون للمقاتلين و المجاهدين 
إمام أو قائد يتقدمهم و يؤمهم فى صلاه الجماعه أثناء الحربءو من هذا المنطلق نرى الإمام على و الإمام الحسين عليهما السّلام 
قد أقاما صلاه الخوف. كما أن العديد من قاده الجيوش الإسلاميه كحذيفه قد قاموا بهذه العباده الإسلاميه فى ساعات الضروره 
لذدء 


؟و الآديه تأمر المجموعه الأنولى بأن تحتفظ بسلاحها أثناء أداء صلاه الخوفءلكنها تقول للمجموعه الثّانيه أن لا تلقى أرضا 
بوسائلها الدفاعيه كالدروع و الأسلحه الأخرى. 


و من المحتمل أن يكون الفرق بين هاتين المجموعتين هو أن العدو قد لا يكون على علم بعد بخطه المسلمين أثناء أداء 
المجموعه الأولى لصلاتهاءو فى 


ص ع 


.١15١ -كنز العرفان»الجزء الأوّلءص‎ )١ -١ 


هذه الحاله يكون احتمال هجوم العدو غلى المسلمين ضعيفاء اما بالنسبه للمجموعه الثانيهحين-ينتبه العدو لمراسم الصّلاه فيكون 
هجومه على المسلمين أكثر احتمالا. 


“إن القصد من الاحتفاظ بالمتاع المطلوب من المسلمين فى الآيه- موضوع البحث-هو أن يراقب المسلمون وسائلهم الأخرى 
الحربيه و الشخصيه و الغذائيه و الحيوانات التى جلبوها لتكون غذاء لهم.بالإضافه إلى الدفاع عن أنفسهم. 

*-من الواضح أنْ أداء الصّلاه جماعه ليست واجبه فى الإسلامءلكمّها من المستحبات الم ؤكده كثيراءو هذه الآبه تعتبر أحد الأدله 
الحيه على التأكيد بالنسبه لأهميه مراسيم صلاه الجماعه فى الإسلام»بحيث إِنْ هذه الصّلاه-صلاه الجماعه-تقام حتى فى ساحه 
الحرب بالاستفاده من أسلوب و طريقه صلاه الخوفء و يستدل من هذا الموضوع على أهميه الصّلاه نفسها بالإضافه إلى أهميه 


إقامتها جماعه. 


و من الطبيعى أن يكون لصلاه الجماعه تأثير نفسى و معنوى على المقاتلين من زاويه التنسيق فى الهدف.كما أن لها تأثير على 
العدو-أيضا-حين يرى أن المسلمين حتى و هم فى ساحه القتال يهتمون بواجباتهم الدينيه. 


كيفيه صلاه الخوف: 


لا يبدو فى الآيه-موضوع البحث-التوضيح اللازم لكيفيه أداء صلاه الخوف.و هذا هو أسلوب القرآن إذ بين كليات الحكمءو 
يتركك شرح الأحكام إلى السنّه الشريفه. 


و طريقه أداء صلاه الخوف-كما توضحها السئْه-هى أن تتحول الصّلاه الرباعيه إلى صلاه ثنائيه»أى تحويل صلاه الظهر أو العصر 


ص ورف 


ركعات فى كل منهما إلى صلاه بركعتينءفتصلى المجموعه الأولى ركعه واحده مع الإمامءثم يتوقف الإمام بعد أداء الركعه 
الأولى فتؤدى المجموعه الأولى الركعه الثانيه فرادىء ثم تعود إلى جبهه القتال.فتأتى المجموعه الثانيه لتأخذ مكان المجموعه 
الأمولى خلف الإمامءفتؤدى الركعه الأسولى جماعه مع الإمام و تؤدى الركعه الثاني فرادى(و قد وردت طرق أخرى لأداء صلاه 
الخوفء.و لكن أشهرها الطريقه التى تحدثنا عنها هنا). 


ص حرفم 


الآيه [سوره النساء (): آيه ]٠١1"‏ 


اشاره 


وو 1 
التفسير 

اشاره 

أهميه فريضه الصّلاه: 


بعد أن ذكرت الآيه السابقه صلاه الخوفء.و أكدت ضروره إقامتها حتى فى جبهات الحرب»تحث الآيه(*١٠)المسلمين‏ على أن 
لا ينسوا ذكر اللّه بعد أداء الضّ لاهءو ليذكروا الله حين قيامهم و قعودهم و أثناء نومهم على جنوبهم و ليسألوه العون و النصرءو 
القصد من ذكر اللّه فى حاله القيام و القعود و النوم على الجنبين» يحتمل أن يكون فى فترات الاستراحه التى تسنح للمسلمين و 
هم فى ساحه الحرب.كما يحتمل أن تكون فى الحالات المختلفه للقتال»أى أثناء وقوف المقاتل أو جلوسه أو استلقائه على أحد 
جنبيه و هو يقاتل بأحد أنواع الأسلحه الحربيه كالقوس و السهم مثلا. (1) 


ص ها 


)١-١‏ -«قياماتاره يأتى بمعناه المصدرىء ١و‏ يعنى به حاله القيام»و تاره يأتى للجمع أى«قائمين»-و«قعوداكذلكك أيضاءفيأتى 


بمعنى حاله القعود و الجلوسءو يأتى بمعنى«قاعديناللجمع.و فى الآيه أعلاه يحتمل كلا الأمرين. 


إن هذه الآيه تشير فى الحقيقه إلى أمر إسلامى مهمءيدل على أن أداء الصّلاه فى أوقات معينه ليس معناه أن ينسى الإنسان ذكر 
الله فى الحالا.ت الأخرى. فالصٌّ لاه أمر انضباطى يحيى و يجدد روح التوجه إلى الله لدى الفرد.فيستطيع فى أوقات أخرى غير 
وقت الصّلاه أن يحتفظ بذكر الله فى ذهنهءسواء كان فى ساحه القتال أو فى مكان آخر. 


وقد فّدرت هذه الآيه فى روايات عديده على أنّها تين كيفيه أداء الصّلاه بالنسبه للمرضىءأى أنّهم إذا استطاعوا فليؤدوا الصّلاه 
قياماءو إن لم يقدروا على ذلك فقعوداءو إذا عجزوا عن القعود فعلى أحد جنبيهم. 


و هذا التفسير فى الحقيقه نوع من التعميم و التوسع فى معنى الآيهءو لو أنّها لا تخص هذا المجال )١(‏ . 


و تؤكد هذه الآيه أن حكم صلاه الخوف هم استثنائى طارىءءو على المسلمين إذا ارتفعت عنهم حاله الخوف أن يؤدوا 
صلاتهم بالطريقه المعتاده فَإِذًا اطْمَأْنكُمْ قَأَقِيمُوا الصَّلاة... . 


3-4 03 ع 2 لا 
و توضح الآديه فى النهايه سر التأكيد على الصّ لاه بقولها إن الضّللاه فريضه ثابته للمؤمنين و أَنّها غير قابله للتغيير: ...إنَّ الصَلاة 
كائث عَلَى الْمُؤْمِنِيَ كناباً مَؤقُوتا . 


إن عباره«موقوت)؛من المصدردوقت)ءو على هذا الأساس فإن الآيه تبن أنه حتى فى ساحه الحرب يجب على المسلمين أداء هذه 
الفريضه الإسلاميه؛ لأنّ للصّلاه أوقات محدده لا يمكن تخطيها (؟) . 


ولكن الروايات العديده التى وردت فى شرح هذه الآبه تبثن أَنْ عباره 
ص :572 
)١ -١‏ -للاطلاع أكثر عن الأحاديث التى وردت فى هذا المجال راجع كتاب نور الثقلين الجزء الأؤل.ص 568. 


-5) حو يؤيد كتاب كنز العرفان»فى الجزء الأول صن هذا المعنى» كما جاء فئ تفسير التبيان و فى مجمع البيان أيضا ذكر 
هذا الأمر. 


«موقوتا» تعنى«ثابتااو«واجبااممًا لا ينافى مفهوم الآبه أيضاءو النتيجه هى أنّهما قريبين من المعنى الأوّل. 
سؤال: 


يقول البعض:إِنْهم لا ينكرون فلسفه و اهميه الضّ لاه و آثارها التربويه» و لكنهم يسألون عن ضروره إقامتها فى أوقات محددهءو 
يرون أن الأحسن أن يترك الناس أحرارا لكى يؤدى كل منهم الضّ لاه متى ما سنحت له الفرصه أو متى ما وجد استعدادا روحيا 


لأداء هذه الفريضه؟ 


الجواب: 


إِنْ التجربه قد أثبت أن القضايا التربويه لو لم تخضع لشروط و قيود معينه» فإن العديد من الناس سيتجاهلون و يتركون هذه 
القضاياءو سيؤدى هذا التجاهل إلى أن تتزلزل أركانهاءلذ لكك فإن القضايا التربويه يجب أن تخضع لقيود خاصّه و يبخصص 
لأدائها أوقات محددهءو أن لا يسمح لأحد بتخطى هذه القيود أو تجاهل تلكك الأوقات,خاصّه و إِنْ أداء فريضه كالصّ لاه و فى 
وقت معين و بصوره جماعيه يظهر عظمتها و هيبتها و تأثيرها القوى الذى لا يمكن لأحد نكرانه. و الصّلاه فى الحقيقه من أهم 


العوامل فى تربيه الإنسان و تكوين شخصيته الإنسانيه. 


ص 016 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]٠١©‏ 
اشاره 


لا ءى من م لا 
لارء, للك عق .دنس عن ممم بج نر والمر كول فق لس ره را ند رده 7 ار 5 
وَ لا- تَهنُوا فى إثتغاء آْمَوْم إنْ تَكوُوا تَأْلْمُونَ فَإنَّهُم يَألَمُونَ كلطا تَألْمُونَ وَ تَوْجُونَ مِنَ اللو ها لا يَدجُونَ وَ كان آله عَلِيماً حكيماً 


همه 


(ع0 

سبب النّزول 

اشاره 

قرع الشلاح بسلاح يشابهه: 


روى عن ابن عباس و مفشدرين آخرين أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم-بعد الأحداث الأليمه لواقعه أحد-صعد إلى جبل 


انتتصارهم فى أحد كان مقابل هزيمتهم فى واقعه بدر. 


فطلب النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم من المسلمين أن يردوا عليه فوراءو لعل النَبِى أراد أن يثبت لأبى سفيان إِنّ من تربوا فى 
ظل الرساله الإسلاميه يتمتعون بكامل الوعىء فرد المسلمون على أبى سفيان:هيهات أن يستوى الوضع بين المؤمنين و 
المشركين»فشهداء المؤمنين فى الجنه و قتلى المشركين فى النّار. 


فأجاب أبو سفيان-صارخا و مفتخرا-بالعباره التاليه: 
«لنا العرّى و لا عزّى لكمافردٌ عليه المسلمون: 


ص كن 


«اللّه مولانا و لا مولى لكم؛و لما عجز أبو سفيان عن الردٌ على هذا الجواب و الشعار الإسلامى الحى تخلى عن صنمه«العزى'و 
عرج على صنم آخر هو «هبلامتوسلا إليه بقوله:«أعل هبل» أعل هبل)فردٌ عليه المسلمون بجواب قوى علمهم إياه نبى الإسلام 
صَلَى الله عليه و آله و سلم و هو: 


«الله أعلى و أجل). 
فما أعيت أبا سفيان الحيله و لم تجده شعاراته الوثنيه نفعا قال صارخا: 
«موعدنا فى أرض بدر الصغرى). 


عاد المسلمون من ساحه القتال مثخنين بالجراحءو حين كان يعتصرهم الألم من أحداث أحدءنزلت الآيه المذكوره أعلاه محذره 
المسلمين من الغفله عن المشركين مطالبه إياهم بملاحقه قوى الشركك دون كلل أو مللءو أن لا يتأثروا بحوادث مؤلمه كحادثه 
أحد»فهب المسلمون و هم فى تلك الحاله لملاحقه العدو» فما أن سمع المشركون بعزم المسلمين حتى أسرعوا الخطى مبتعدين 
عو اليدييه و شادوا إلى سكة 1د 


[لاسني النرول عدا علها أن المسلمين يجب أن لا يغيب عن بالهم أنواع التكتيكك الذى يستخدمه العدوءو أن يواجهوا كل 
أسلوت حرين عه العدوسواء الأسلوت القثال أو الشيت بأسلوت إسلاض أقرىهو أعيق من أسلوب العدوة و أن يواجهوا 
منطق الأعداء بمنطق أقوى و أشدءو يقابلوا سلاحهم بسلاح أمضىء و حتى شعارات الأعداء يجب أن تقابل بشعارات إسلاميه 


ضاربهءو بغير ذلك فإنَ الرياح ستجرى بما يشتهيه الأعداء. 


و من هذا المنطلقءفإنّنا نحن المسلمين-بدلا من أن نجلس و نذرف الدموع على ما مر و يمر علينا من أحداث مؤلمه مريره»و ما 


تشهده مجتمعاتنا من مفاسد رهيبه تحيط بهذه المجتمعات من كل جانبءعلينا أن نبادر بصوره فعاله إلى 


ص اونا 


.٠١8 »تفسير مجمع البيان»الجزء التااثْ»ص‎ ١6 -تفسير التبيان الجزء التَااثْ»ءص‎ )١ -١ 


العمل»فنواجه العدوان المكتوب بكتابات تدحضه و تقمعه.و نواجه الإعلام الضال المسموم المضلل بأسلوب إعلامى يحبطه و 
يقضى على أمرهءو نقابل مراكز اللهو الخليع ببناء مراكز للهو البرىء السليم لشبابنا و أبنائناءو نقرع الأفكار و الأطروحات و 
المذاهب السياسيه و الاقتصاديه و الاجتماعيه بالفكر الإسلامى الجامع بأسلوب عصرى يفهمه الجميع. 


و إذا استطعنا أن نواجه أعداءنا بهذه الصوره فقد أفلحنا فى الحفاظ على كياننا الإسلامىءو فى أن نبرز للعالم بشكل مجتمع 
تقدمى أصيل. 
التفسير 


أعقبت الآيه-موضوع البحث هذه-الآيات السابقه التى تحدثت عن الجهاد و الهجره و استهدفت إحياء روح التضحيه و الفداء 
لدى المسلمين بقولها: 
لارء, لا - 
ولا تهنوا فى ابْتِعْاءِ القؤْم 
وهذا تأكبك على ضرورة أن لا يواجه المسلمون عدوهم اللدود بأستلوبى دفاعىءبل عليهم أن يقابلوا هذا العدو بروح هجوميه 


دائماءلآنَ هذا الأسلوب الأخير له أثر قامع للعدو و مؤكد على معنوياته. 


وقد جرب المسلمون هذا الأمر فى مواجهتهم للعدو بعد واقعه أحد التى هزموا فيهاءفارغموا العدو على الفرار مع أنّه كان لم يزل 
يتلذذ بطعم الإنتصار الذى أحرزه فى أحد.إذ لما علم المشركون بقدوم المسلمين خافوا من العوده إلى ساحه القتال»و أسرعوا 
مبتعدين عن المدينه. 


بعد ذلكك تأتى الآيه باستدلال حى و واضح للحكم الذى جاءت نمال العتلمية لهذا الوهن؟فأنتم حين يصيبكم ضرر فى 
ساس الجهاة كزان عدر كم مويه عو الاخر مبيهم من عيذ الفيروذيع قارق بهو أن العسلمين يأملون أن يعينهم الله و يشملهم 
ا ا ليه ذلك حيث تقول الآيه: إن تَكوبُوا اعون فلي بلقو كلا تَألْمُونَ و 


تون ع الل ا لذ وو 


ص :5 


و فى الختام-و من أجل إعاده التأكيد-تطلب الآيه من المسلمين أن لا ينسوا علم الله بجميع الأمورءفهو يعلم معاناه المسلمين و 
مشاكلهم و آلامهم و مساعيهم و جهودهم.و يعلم أنّهم أحيانا يصابون بالتهاون و الفتورءفتقول الآيه: 
0 


لار و 0-2 24 
وَ كان الله عَلِيما حكيما 


وسيرى المسلمون نتيجه كل الحالات تلكك. 


م 


الآبتان [سوره النساء (6): الآيات ه١٠‏ الى ت١٠]‏ 


اشاره 

الل 81 ' م لل يق : 
إن أنرَلا ليك الكتاب بالْعنٌ لنعكم : ين لاس بللا اك الل و لا تكن بين حَصِيماً )٠١0(‏ و إمتففر أله إن اله كان عَُورً 
0000 
سبب النّزول 


لقد نقلوا واقعه مفصله عن سبب نزول الآيتين المذكورتين»خلاصتها أنّ فى قبيله بتى الأبيرق المعروفه نسبيا كان ثلاثه أشقاء 
هم (بشراوابشيراو١مبشرا‏ سطا أحدهم و هوهبشيراعلى دار أحد المسلمين و يدعى«رفاعه)فسرق سيفه و درعه و كميه من الغذاء»و 
كان ابن أخيه و يدعى«قتادهامن مجاهدى بدر فأخبر النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بالواقعه. 

و لكن الأشقاء الثلاثه اتهموا شخصا من المسلمين اسمهالبيد»الذى كان يسكن فى دار واحد معهمءفتألم لبيد ألما شديدا من هذه 
التهمه الباطله و استل سيفه و توجه إلى الأشقاء الثلاءئه صارخا فى وجوههم قائلا« تتهموننى أنا بالشرقه و أنتم أجدر بهذا 
العمل؟فأنتم هم أولئكك المنافقون الذين كنتم تهجون النبى و تنسبون أبيات الهجو إلى قريشءفأمًا أن تثبتوا ما تنسبونه لى من 


تهمه أو أن أهوى , سيفى على رؤسكم). 


ص فور 


فلمًا رأى أخوه السارق ذلكك حاولوا استرضاء«لبيد»و لكنّهم لما علموا أن القضيه قد وصلت إلى أسماع الْنَبى بواسطه«قتاده؛لجؤوا 
إلى أحد متكلمى قبيلتهم فطلبوا منه أن يذهب مع جمع من الناس إلى النبى و يتظاهر بأنْ الحق إلى جانبهم ليبرئ السارق و 
يتهم«قتادهابتلفيق التهمه على شقيقهمءو قد قبل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم استنادا إلى واجب العمل بظاهر الأمور-شهاده 
تلك المجموعه و أنْب «قتاده)على عمله. 


وقد تألم«قتاده»الذى كان يعرف نفسه برثيا...تألم من هذه الواقعه و عاد إلى عمّه و أخبره بالحادث مظهرا أسفه الكبير لما 
حصلءفخفف عليه عمّه و قال دلا تحزن يا قتاده إن الله فى عوننا»فتزلت الآيتان المذكورتان لتعلنا براءه الرجلء و تؤنبا مرتكبى 
الخيانه الحقيقيين. 


و تقلوادأيضاعواقعه أخرى فى سب ول اللنين:وهى أن درعا لأحد الأنضار كانث قد سرقت فى إحدى الحخروبهو كان 
الشكك يدور على شخص من قبيله«الأبيرق»فى سرقه ذلكك الدرعءو لما علم السارق بأنّ الشكوك بدأت تدور حوله رمى بالدرع 
فى دار أحد اليهود»و طلب من قبيلته أن يشهدوا ببراءته أمام النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و يستدلوا بذلك على وجود الدرع 
فى دار اليهودىءو لما رأى النَبى صلَى الله عليه و آله و تلم الأمر بتلكك الصوره برأ هذا السارق بحسب ظاهر الشهاده التى 
جاءت لصالحه و أدين الرجل اليهودى بسرقه الدرعءفنزلت الآيتان المذكورتان لتوضحا الحقيقه. 


التفسير 
اشاره 
منع الدذفاع عن الخائنين: 


يعرف الله سبحانه و تعالى-فى بدايه الآيه(0١1)من‏ سوره النساء-نبيه محتّ.دا صلَى الله عليه و آله و سلم بأنّ الهدف من إنزال 


الكتاب السماوى هو تحقيق مبادئ الحق 


ص :517 


و العداله بين الناسءإذ تقول الآيه: نا أَنْرَلنا إلَيك الْكتاب بالْحَقٌّ لتخكم بَيْنَ الناس بلطا أناك الله... . 
3 5 س س 5 3 4 لارء هلا 8 2 
ثم يحذر النْبى صلى الله عليه و آله و سلم من حمايه الخائنين أبدا بقوله: وَ لا تكن للخائنِينَ خصيما . 


ومع أنّ الآديه خطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّمءو لكن متا لا شك فيه هو أنَّ هذا الحكم حكم عام لجميع القضاه و 
المحكمينءو بهذا الدليل فإِنّ مثل هذا الخطاب ليس المفهوم منه أن الَنَبى صِلَى الله عليه و آله و سلم تبدر منه مثشل هذه 
الأعمال.لأن الحكم المذكور يشمل جميع الأفراد. 

ا : 0 : : لا لا 
لالحا حو بوي اااي يلاعا ويا الغرووبام علي الققك ره قور رويد الاو ليرا 10و رالا الا 
كان غفورا رَحِيما . 


و حول سبب الاستغفار المطلوب فى هذه الآيه توجد احتمالات عديده. هى: 


الأوَل:إِنْ الاستغفار هو لترك الأولى الذى حصل بسبب الاستعجال فى الحكم فى القضيه التى نزلت بسببها الآيتان»أى مع أن 
ذلكك القدر من الا-عتراف» و شهاده الطرفين كان كافيا لإصدار الحكم من قبل النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلمءإلا أله كان 
الأحرى أن يجرى تحقيق أكثر فى ذلكك المجال. 


و النانى:هو أن النَبى قد حكم فى تلكك القضيه وفقا لقوانين القضاء الإسلامى, و بما أن الأأدله التى جاء بها الخائنون كانت 
بحسب الظاهر أقوىءلذلك أعطى الحق لهمءو بعد انكشاف الحقيقه و وصول الحق إلى صاحبه يأتى الأمر بطلب المغفره من 
اللهءليس لذنب مرتكبءبل لتعرض حق فرد مسلم إلى خطر الزوال بسبب خيانه البعض من الأشخاص (أى أن الاستغفار بحسب 
الاصطلاح-لأجل الحكم الحقيقى لا الحكم الظاهرى). 

وقد احتمل البعض أن يكون الاستغفار مطلوبا من طرفى الدعوى اللذين 


قن 


ظهر منهما الخلاف فى عرض و متابعه دعواهما. 


فى حديث عن النْبى صِلَى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «إنّما أنا بشرءو إِنُكم تختصمون إلى و لعل بعضكم يكون الحن بحجته 


من بعضءفأقضى بنحو ما أسمع»فمن قضيت له من حق أخيه شيئا فلا يأخذهءفإنّما أقطع له قطعه من نار» )١(‏ . 


يتبيين لنا من هذا الحديث أنَّ النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مكلف بالحكم وفقا لظاهر القضيه و استنادا إلى أدله طرفى 
الدعوىءو بديهى أن الحق فى مثل هذه الحاله يصل إلى صاحبهءو يحتمل أحيانا أن لا ينطبق ظاهر الدليل و شهاده الشهود مع 
الحقيقه» فيجب الانتباه هنا إلى أن حكم الحاكم لا يغير من الحقيقه شيئا فلا يصبح الحق باطلا و لا الباطل حقا. 


ص خا 


)١ -١‏ -تفسير المنار»الجزء الخامس»ءص 95ءنقلا عن صحيحى مسلم و البخارى. 


الآيات [سوره النساء (6): الآيات /ا١٠‏ الى ]1١4‏ 


اشاره 
كار 57 الل ويه 


ََ 


0 
لاع 0 
0 
تمي كرة 9 جرم م ري لكو ل 9 5700 ل 0 
ادل الله نه بيؤء اناعد أ من يكو عليه كيلا )1١4(‏ 
التفسير 
بعد الآيات التى جاءت بتحريم الدّفاع عن الخائنين»:تستطرد الآيات الثلاءث الأ-خيره فى التشديد على حرمه الدفاع عن 
الخائنين»بالأخص أولئكك الذين يخونون أنفسهم. 


و يجب الانتباه هنا إلى أن الآيه(1١٠)تشير‏ إلى الذين يخونون أنفسهم. بينما الذى عرفنا من سبب نزول الآيات السابقهءهو أنّها 
نزلت.فى شأن الذين يخونون الغيرءو فى هذا إشاره إلى ذلك المعتى الدقيق الذى يبه إليه القرآن فى العديد من الآياتوو هو 
أن أى عمل يصدر عن الإنسان يتأثر بنتيجته-سواء كانت حسنه أو سيئه-الإنسان ذاته قبل غيره»كما جاء فى الآيه(/)من سوره 


ص ا 


الإسراءءإذ تقول إن اخنكه ا خمكع [الفيكة وَ وَإِنْ أسَأَتُمْ لها 


أو أن الآدية المذكؤوه تشيز إن موضوع آخر أكد عليه القرآن أيضاءو هو أن جميع أفراد البشر هم جميعا كأعضاء جسد 


واحدءفإذا أضر أحدهم بغيره فكأنما أضرٌ بنفسهأى يكون بالضبط كالذى يصنع نفسه بنفسه. 


و الأسمر الآدخر فى الآديه أنها لا تخص الذين يرتكبون الخيانه لمرّه واحده ثم يندمون على ما فعلوا.حيث لا ضروره لاستعمال 
العنف و الشده مع هؤلا-ءءبل هم بحاجه إلى الرأفه أكثر»و الشدّه يجب أن تطبق على أولئكك الذين يحترفون الخيانه و تكون 


جزءا من حياتهم. 


و يدل على هذه القرينه الوارده ف الآ-يه من خلال عباره انون التى هى فعل مضارع يدل على الاستمراريه.بالإضافه إلى 

ع رلا 2 3 4# 0 ع 0 
القرينه الأسخرى التى تفهم من عبارتى حََوّاناً أى كثير الخيانه و أثيماً أى كثير الذنبءو الكلمه الأدخيره جاءت لتأكيد 
عباره«خوانافى الآ-يه»كما أن الآ-يه السابقه جاءت بكلمه «خائن)التى هى اسم فاعل و التى لها معنى وصفى يدل على تكرار 
الفعل. 


لقد تعرض الخائنون فى الآيه الأخرى إلى التوبيخ.حيث قالت أن اك ل ستعون 1ن تظهر بواطن اعماليم وسرائره و كف 
0 ل تقول الآيه: متشوة بن الس وَلآبدمشفون من الله .. فلا 


ُو متخ إذْ يوق لا بويا من الَو وح اله لا لون جما . 


بعد ذلكك تتوجه الآيه(9: ٠)من‏ سوره النساء بالحديث عن شخص السارق الذى تمّ الدفاع عنه»و تقول بأنّه على فرض أن يتم 
الدفاع عن هؤلاء فى الدنيا فمن يستطر الدفاع عنهم يوم القيامه»أن من يقدر أن يكون لهؤلاء وكيلا ليرتب أعمالهم و يحل 
مشاكلهم؟احيث تقول الآبه: 8 أَمْ لوْلاء ادلم عَنْهُمْ فى 


ص م6 خرور 


لالدلا قَمَنْ بُلكادِلَ الله عَنْهُمْ يوم الْظيامَهِ أ مَنْ يكونٌ عَلَيِهمْ كيلا 
:و التذلكف:فإن التدقاء عد هر كد الحؤنه ف التددا ين له أثر اللا القليك لاني سوف :ل كدوك أبذا من باقع عتهيو أماء اللهةة 
: اع عن هو ف الا 0 بر :2 العليل )2 دهم سو من يدافع عنهم امام الله فى 


الحياه الآخره الخالده. 


و الحقيقه هى أنّ الآيات الثلاث الأخيره تحمل فى البدايه إرشادات إلى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و إلى كل قاض يريد 
أن يحكم بالحقءبأن ينتبهوا حتى يفوتوا الفرصه على أولئكك الذين يريدون انتهاكك حقوق الآخرينءعتر وسائل مصطنعه و شهود 


مزورين. 
بعد ذلكك تحذر الآبه الخائنين و من يدافع عنهمءبأن ينتظروا عواقب سيئه لأعمالهم فى هذه الدنيا و فى الآخره أيضا. 
وفى تلكك الآيات سر من أسرار البلااغه القرآنيه».حيث أنّها أحاطت جميع جوانب القضيه و أعطت الإرشادات و التحذيرات 


اللازمه فى كل مورد.مع أنْ موضوع القضيه يبدو موضوعا صغيرا بحسب الظاهرءإذ يدور حول درع مسروقه أو مواد غذائيه أو 


يهودى من أعداء الإسلام. 


وقد تناولت الآ-يه-أيضا-الإشاره إلى النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم الذى يعتبر إنسانا معصوما عن الخطأءكما أشارت إلى 
الأنورات التي كر قوق الشاند او اكذرح مدافمز فاع العافيى اكدفاها وواوعصياف شرع » إكازات ناب ومترله الأنتخاض 
المشار إليهم فى الآيات المذكوره. 


ص كور 


الآيات [سوره النساء (6): الآيات ١١١‏ الى ]١١7‏ 
اشاره 


0 0 م 0 
و منْ يتغل شوءا أو َم فس َم ثم يَسْتغْفر الله يَجدٍ الله غَفُوراً رَحِيماً ٠(‏ ل سه ا يكسيهُ عَللِ] نَفْسِهِ وَ كان أ 


عليماً حكيماً (1 11 و من بَكُبِتٍ ححطليئة أ إنما م يوم به بَريئا فقدِ إختمل يتان وَإِممً ييا (؟١1)‏ 

التفسير 

اشاره 

لقد بينت هذه الآيات الثلاث ثلاثه أحكام كليه بعد أن تطرقت الآيات السابقه إلى مسائل خاصّه بالخيانه و التهمه. 


١-لقد‏ وردت فى الآيه(١١1)من‏ الآبات الثلادث أعلاه الإشاره أوّلا إلى هذه الحقيقه و هى أن باب التوبه مفتوح أمام المسيئين 
على كل حالءفإذا ارتكب أحد ظلما بحقّ نفسه أو غيره»و ندم حقيقه على فعلته.أو استغفر الله لذنبه»و كفر عن خطيئته فيجد الله 
غفورا رحيماءحيث تقول الآيه: وَ مَنْ يَعْمَلُ سُوءاً أؤ يَظْلِمْ نَفْسَهُ م يَسْتَغْفِر اللَهَ يَجدٍ اللَهَ غَفُوراً رَجيماً . 

"-يجب الانتباه إلى أنْ الآبه الأولى تشير إلى نوعين من الذنوب»حيث جاءت فيها كلمه«سوءاو كلمه«الظلم»للنفسء»و لدى النظر 
إلى قرينه المقابله» و كذلكك الأصل اللغوى لعباره«سوء»التى تعنى هنا الإضرار بالغيرءيفهم من الآيه 


ص :ولع 


أن أى نوع من الذنوب-سواء كانت من نوع الإضرار بالغيرءأو الإضرار بالنفس قابله للغفران إذا تاب فاعلها توبه حقيقيه و سعى 
إلى التكفير عنها. 


لا 
و يفهم-أيضا-من العباره القرآنيه: يحي الله غَفُوراً رَحِيماً إن التوبه الحقيقيه لها من الأثر بحيث يجد الإنسان التائب نتيجتها فى 


باخلى قا قدى نالحية فال اندي السحمير ‏ الالق «متكلقه ارتكات لد تن ردول عن بلاق اناس نظر ا للقفراق بالدى كلمن الله 
الغفور»و من جانب آخر بحس الإنسان التائب بالقرب إلى اللّه بسبب رحمته سبحانه و تعالى بعد أن كان يحس بالبعد عنه بسبب 
الذنب الذى ارتكبه. 


عد [ق الآدنه العاقيد فك الإآداك الاك الأخرى سكن نفس الحقيقه ال كوودت:رصؤزة | ادقن الآراك السبابة عت تر كد أن 
أى ذنب يقترفه الإنسان ستكون نتيجته فى النهايه على المذنب نفسهءو يكون قد أضرٌ بنفسه بذنبهءإذ تقول الآيه: وَ مَنْ يَكيدَب 


ا 
وفى آخر الآيه تأكيد على أنّ الله عالم بأعمال العباد»و هو حكيم يجازى كل إنسان بما يستحقه: وَ كان الله عَلِيما حكيما . 


و بالصوره الماره الذكر فإنٌ الذنوب مهما اختلفت فى الظاهرءفإنٌ اضرارها ستلحق أحيانا بالغير و تلحق أحيانا أخرى بمرتكبهاءو 
لكن بالتحليل النهائى» فإنّ الذنب تعود نتيجته كلها إلى الإنسان المذنب نفسهءو إن الآثار السيئه للذنب تظهر قبل كل شىء فى 


ع-أما الآديه الثّالئه من الآيات الأخيره»فهى تشير إلى خطوره خطيئه اتهام الاي الا اماد شولة وين تكريث خطنة از انما كٍ 


زم به بريئا فق احكمل بَْتاناوَ إِنماً ا . 
وقد قسمت هذه الآبه الذنب الذى يرتكبه شخص وينسبها زورا إلى غيره» إلى قسمين :سمت الأوّل بالخطيئهءو الثانى بالل ثم. 


ص رض 


و قد قال المفررون الكثير فى شأن الفرق بين هذين النوعين من الذنبء و أقرب الأقوال إلى الذهن هو أن الخطيئه مشتقه من 
الخطأءو الذى يعنى فى الأصل:الزلل أو الذنب الذى يصدر دون قصد من صاحبهءو يكون أحيانا مشمولا بالكفاره و الغرامه لكن 
معنى الخطيئه قد توسع تدريجياءو أخذ يشمل كل ذنب سواء المتعمد أو غير المقصود,حيث أن روح الإنسان لا تحتمل الذنب- 
أكان عمدا أو عن غير عمد-و حين يصدر الذنب من الإنسان إِنّما هو فى الحقيقه نوع من الزلل و الخطأ الذى لا يناسب مقامه 
كاتسنان: 


و النتيجه من هذا القول أن الخطيئه لها معنى واسع يشمل الذنب المتعمد و الذنب الصادر عن غير عمدءأمًا كلمه:إثمافتطلق عاده 
على الذنوب الصادره عن عمدءو تعنى-فى الأصل -ذلكك الشىء الذى يمنع الإنسان من عمل معينء و لما كانت الذنوب تحول 
دون وصول الخيرات إلى الإنسان فقد سميت(إ ثما)». 


و تجدر الإشاره إلى أن الآيه استخدمت كنايه جميله بالنسبه للتهمهءو هى أنّها جعلت الذنب فى هذا المجال كالسهمءو جعلت 
نسبته إلى الغير زورا بمثابه رمى السهم صوب الهدف.و هذه إشاره إلى أنه فى حين أن تصويب السهم نحو إنسان آخر قد يؤدى 
إلى القضاء عليهءفإنَ رمى الإنسان البرىء بذنب لم يقترفه يكون بمثابه رميه بسهم يقضى على سمعته التى هى بمنزله دمه. 


و بديهى أن وزر و عاقبه هذا العمل تكونان فى النهايه-و إلى الأبد-على عاتق الشخص الذى ينسب التهمه زورا إلى غيرهءو أن 
عباره«احتمل)الوارده فى الآيه تعنى أخذ على عاتقه إِنّما جاءت للدلاله على ثقل و بقاء هذه المسؤوليه! 


جريمه البهتان: 
إن اتهام إنسان برىء يعتبر من أقبح الأعمال التى أدانها الإسلام بعنفءو إِنَّ 


عن 88 


الآنيه المذكوره أخيرا التى وردت بهذا الشأنبالاضافه إلى الروايات الاسلاميه العديده التى إلى جائبها-توضح رأى الاسلام 
الصريح عن هذا العمل. 


ينقل الإمام جعفر بن محمّد الصٌادق عليه السّ.لام عن أحد الحكماء أنه قال: «أن البهتان على البرىء أثقل من جبال راسيات» )١(‏ 
و 

نقل عنه عليه السّ.لام قوله: «إذا اتهم المؤمن أخاه انماث الإيمان فى قلبه كما ينماث الملح فى الماء» أى أن الإيمان يذوب و 
يزول من قلب المؤمن بسبب اتهامه لأخيه المؤمن»كما يذوب الملح فى الماء و يزول عن النظر (5) . 

فالتهمه و البهتان-فى الحقيقه-هما أقبح أنواع الكذبءلأنّهما بالإضافه إلى احتوائهما لمفاسد الكذب.فإنّهما أيضا يحملان أضرار 
الغيبه»و هما كذلكك من أسوأ أنواع الظلم و الجور و لهذا السبب 

يقول صلى الله عليه و آله و سلّم بهذا الخصوص: «من بهت مؤمنا أو مؤمنه أو قال فيهما ما ليس فيهما أقامه الله تعالى يوم القيامه 
و حقيقه الأمر أن إشاعه مثل هذا العمل الجبان-فى أى محيط إنسانى كان- يؤدى فى النهايه إلى انهيار نظام العداله الاجتماعيه»و 


ص عع 
1-[) عسقيند البحان الجزم الأذلءفن ماذه بهت 


؟-١)‏ -أصول الكافىءالجزء التانى»ءص 28 1.باب التهمه و سوء الظن. 
ب مبيقيته البيخار اللجزج الأولوض 119 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١١7”‏ 


اشاره 
1 لا لا 
وو لا كَضْلُ آلله ليك و وحمت 3 عع انث عه متم أن ةروع ل فون إلا هع و يط ؤوتك ين 2 فو آنل الله 


عيك اكات و العكهة زعلبك 4 ما لم تكن تَعْلَمُ وَكاقٌ قَضْلٌ ألله عليَكك عَظيماً (118) 

التفسير 

اشاره 

فى هذه الآيه الكريمه إشاره أخرى إلى حادثه«بنى الأبيرقالتى تحدثنا عنها لدى تطرقنا إلى سبب الّزول فى آيات سابقهءو هذه 

تؤكد أن الله قد صان النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم بفضله و رحمته-سبحانه و تعالى-من كيد بعض المنافقين الذين كانوا 

اسيل يي ا و و عب انين 
كاي 

لقد سعى أولئك المنافقون-من خلال اتهامهم لشخص برىء و جرّ النْبِى و توريطه فى هذه الحادثه-إلى إلحاق ضربه بشخصيه 

الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم الاجتماعيه و المعنويه ولاو تحقيق مآربهم الدنيئه بحق إنسان مسلم برىء ثانياءو لكنّ الله 

العزيز العليم كان لهم بالمرصاد»فصان نببه صلّى الله عليه و آله و سلّم من تلكك المؤامره و أحبط عمل المنافقين. 


ين 


و يذكر بعض المفتدرين سببا آخر لتزول هذه الآآيه و هو أن جماعه من قبيله «بنى ثقيف:وردوا على الى صلَى اللّه عليه و آله و 
سلّم فذكروا له أَنْهم مستعدون لمبايعته بشرطين: 


الأول هو أن يرغم أفراد هذه القبيله على كسر أصنامهم بأيديهمءو الثانى أن يسمح الى لهم بأن يواصلوا عباده 
صنمهم (العزى)لسنه واحده أخرى!فنزل أمر الله على النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن لا يبدى أيه مرونه أمام هؤلاء.حيث 
تولك الكبد اللمتكويودو أعلفف ران فقيل اللسو مسي شيك التى رو عراقلة وى لكف الوساوس: 


ع اه * ال لل ل ولا يضرّون بعملهم النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم 
شغاء [ك عقو ل ..وَنا يَضِلونَ إلا أَنْفْمَهمْ وا , 5 روتكدل قم 


و أخيرا توضح الآيه سبب عصمه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم عن الخطأ و الزلل و الذنبء فتذكر أنّ الله أنزل على نببه 
الكتاب و الحكمه و علمه ما لم يكن يعلم من قبل: 
0 4 
وَأَنْرَلَ الله عَلِيِك اكات و الْحكمة وَ عَلّمَك ليا لم تَكنْ تَغلم... 
ا 
ثم تردف الآيه ذلكك بجمله: وَ كان فصل الله عَلَيِك عَظِيماً . 


مصدر عصمه الأنبياء!: 


إن هذه الآليه الأكيرة سن الآبات الى قه تشير إلى عصمه النَبى صِلَى الأ عليه و آله و سلّم عن ارتكاب الخطأ والسهوو 
الذنبفتقول بأنّ العون الإلهى الذى شمل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم هو الذى صانه من الخطأ و الضلاله التى كان يريد 
المنافقون أن يوقعوه فيهماء و لكّهم و بفضل هذه المعونه الإلهيه عجزوا عن تحقيق مآربهمءو لم يلحق الى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم أى ضرر نتيجه كيد المنافقين. 


و هكذا فقد عصم الله نبتته و صانه من كل خطأ أو سهو أو ذنبءكى يستطيع النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم أن يصبح قدوه و 
أسوه للامّه الإسلاميه و نبراسا لها فى فعل الخيرات 


ص :عم 


و الحسناتءو قد صانه اللّه العزيز القدير من عواقب كل خطأ يحتمل أن يقع فيه أى زعيمءلكى يبعد الأمّه الإسلاميه عن الحيره 
فى قضيه إطاعه الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّمء و ليجنبها التناقض بين فعلى الطاعه و عدمهاءنعم لقد عصم الله نيه محمّدا 
صلى الله عليه و آله و سلم من كل خطأءلكى يضمن له ثقه المسلمين الكامله ب.حيث تعتبر هذه الثقه من أولويات شروط 
الزعامه الإلهيه. 


وقد ورد فى آخر الآيه دليل من الأدله الأساسيه لقضيه العصمه بشكل مجملءو هذا الدليل هو قوله تعالى أنه علم نبيِه صلى الله 
عليه و آله و سلّم من العلوم و المعارف التى يكون النَبِى فى ظلها مصونا من الوقوع فى أى خطأ أو زللءو لأنّ العلم و المعرفه 
تكون نتيجتهما فى المرحله النهائيه حفظ الإنسان من ارتكاب الخطأ. 


فالطبيب-مثلا-لا يقدم أبدا على شرب ماء ملوث بأنواع الجراثيم الفتاكه» بعد أن أجرى عليه الفحوصات المختبريه و اكتشف 
تلوثه بتلكك الجراثيم الخطيره. 


نستنتج من هذا المثل أن علم الطب الذى تعلمه هذا الطبيبء.هو السبب فى حفظه و منعه من شرب الماء الملوث بالجراثيم 
القاتله.فقد وفر هذا العلم العصمه و المصونه للطبيب حيال ارتكاب مثل هذا الخطأءلكن الإنسان الذى يجهل خطوره ذلك الماء 
يحتمل كثيرا أن يقدم على شربه. 

و هكذا يتبيّن أنْ مصدر الكثير من الأخطاء هو الجهل بمقدمات العمل أو مستلزماته أو عواقبه»لذلك فإِن من يحاط عن طريق 
الوحى الإلهى إحاطه كامله بالقضايا المختلفه و مقدماتها و مستلزماتها و عواقبها لن يقع فى خطأءو لن يرتكب أى زلل أبداءو لن 
يضل الطريقءو لن يمارس ذنبا مطلقا. 


و يجب أن لا نقع فى الوهم هناءفإنٌ هذا العلم الذى بحوزه الى صلَى الله عليه و آله و سلم من جانب الله سبحانه و تعالى ليس 
عملا مفروضا و لا يحمل طابع القسر و الإجبارء أى أن النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ليس مجبورا أبدا على أن يعمل 
بعلمهءبل أنه يمارس عمله بكامل اختياره»فكما أن الطبيب الذى ذكرناه فى مثلنا السابق مع علمه بحاله 


ص لخر 


الماء الملوث فإِنّه ليبس مرغما على عدم شرب هذا الماءءبل هو بإرادته المطلقه يمتنع عن شربه. 


و إذا تساءل أحد:لما ذا شمل الله نيه وحده بهذا الفضل الإلهىءو لم يشمل الآدخرين؟ كان الجواب:إنْ ذلكك قد حدث 
للمسؤوليه العظيمه و الخطيره التى تتضمنها القياده التى أنيطت بالنْبى صلى الله عليه و آله و سلّم و حمل أعبائها الثقيله على 
عاتقهءو لأن الآخرين لا يحملون مثل هذه الأعباء الثفيلهءلذلكك فإن الله اللطيف الخبير يهب لعبده من القدره و الطاقه بمقدار ما 
يضع على عاتق هذا العبد من مسئولياتءو لن يكلف الله نفسا إلا وسعها فيجب التعمق فى هذا الأمر. 


ص عع 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١١‏ 

اشاره 

2 ل 0 5 8 -- .الى لا لا ا 
لا خَيْرَ فى كثير مِنْ نَجْوَاهُمْ إلا مَنْ أمْرَ بِصَدَّقَهِ أؤ مَعْرُوفٍ أؤْ إضلاح بَئْنَ الّاس و مَنْ يَفْعل ذلك ابْتغْاءَ مَوْصَاتٍ الله فسؤف نؤْتبه 
أخراً عَظيماً (11) 


التفسير 
اشاره 
النجوى أو الهمس: 


لقد أشارت الآيات السابقه إلى اجتماعات سريه شيطانيه كان يعقدها بعض المنافقين أو أشباههمءو قد تطرقت الآيه الأخيره إلى 
هذا الأدمر بشىء من التفصيلءو كلمه«النجوى'لا تعنى الهمس فقطءبل تطلق على كل اجتماع سرى أيضاءلأنّها مشتقه من 
الماده«نجوه)على وزن«دفعه)أى بمعنى الأرض المرتفعهءو بما أن الأرض المرتفعه تكون شبه معزوله عن الأراضى التى حولهاء و 
أن الجلسات السريه و الهمس يتمان بمعزل عن الأفراد الذين يكونون فى الأراضى المحيطه بها سميت هذه الأخيره بالنجوى. 


و يرى بعضهم أنْ كلمه«النجوى)مشتقه من ماده«النجاه)أى التحرر» و بمعنى أن البقعه المرتفعه تكون بمنأى و منجى عن خطر 
السيلءو إن الاجتماع السرى أو الهمس يكونان بمنجى من معرفه الآخرين. 


ص اع 


والآيه هنا تذكر أن أغلب الاجتماعات السرّيه التى يعقدها أولئكك تهدف إلى غايات شيطانيه شريره لا خير فيها و لا فائده»إذ 
7 


يض“ 5 وك م ه #وللء. 
تقول: لا خيْرَ فى كثير مِنْ نجواهم . 


ين قانون كلو أو يتحت الموارد التى و 1 أن يوصى اوماد بصدقه أو بمعونه لآخرين أو بالقيام بعمل 
لا 


فإذا كان هذا النوع من النجوى أو الهمس أو الاجتماعات السرّيه لا يشوبه الرياء و التظاهرءبل 0 اللّهءفإنٌ 
5 
اللسيكفيكن لفل هذه الأعسال وناو اجر عظ اميك تقول الآبه: وَ مَنْ يَفْعلنُ ذلك اثقاء م دضاتك الله تعوف ترك عر 


مه 


وقد غرف القرآن الحرضىءو الينسى و الاتياعات النوسهة سيت اليندا سائينافن الأعفال القيطاتيداقى قزله الى لما 
لجو مِنَ المّيِطان... (1) 


واالسينب فى أن هته الأعمال انا ما تحدية لأغراضى سنشور عدت أن عمل الخير و الشىء النافع و الإيجابى لا يحتاج فى العاده 
إلى أن يكون-أو يبقى-سريا أو مكتوما عن الناسءو لذلكك فلا حاجه بالتحدث عن مثل هذه الأعمال بالهمس و النجوىءأو فى 
اجتماعات سرّيه. 


ولمًا كان من المحتمل أن تطرأ ظروف استثنائيه تجبر الإنسان على الاستفاده من أسلوب النجوى فى أعمال الخير»لذلكك ورد 
الاستثناء بصوره مكرره فى القرآن.كما فى قوله تعالى: 


ص عع 


1 حا لجعا ةلس 


35 


عر 5 ن اعتتور 2# كك لا و دلا 5 وراية لا ّ 2 
يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنوا إذا ناجيت قلا تتناجؤا بِالْإنّم وَ الْعَدَكَانِ وَ مَعْصِيهِ الوْسُولٍ وَ تناجوا بالْيٌ وَ التقُوى... 


الها 


و النجوى إذا حصلت ابتداء فى جمع من الناسءأثارت لديهم بوم الخلة جراليا يتك أن نيزح اللي قل مشواسة الأمدقاء حال 
النجوى التى تحصل بينهمءو على هذا الأسناس قن الأفضل أن الا يادو الاساة إلى النجوى :إلا إذا اقنفيت الضرورة ذلك نواهذة 
هى فلسفه هذا الحكم الوارد فى القرآن. 


وبذيين ' أن سيعة الإلسان تستلزم-أحيانا-اتباع أسلوب النجوىءو من جمله هذه الموارد تأتى مسأله الصدقات أو المعونات 
الماليه»التى أجاز القرآن استخدام التعرق انها لحفظ ماء لودو سمعه الأشتخاض الذي كلقوة هله المعونات. 


و المجال الآخر للنجوى هو عند الأمر بالمعروف.حيث أنّ هذا الأمر لو تم أحيانا بصوره علنيه لأصبح سببا فى فضيحه أو خجل 
الشخص المخاطب بالمعروف بين الناس الحاضرينءو قد يصبح سببا فى أن يمتنع عن قبول ذلكك و يقاوم هذا الأمر الذى عتبرت 
عنه الآيه بالمعروف. 


و الحاله الأسخرى التى يجوز فيها النجوى هى فى مجال الإصلاح بين الناس» الذى يقتضى أن يكون سريا أحيانا لضمان 
تحقيقه إذ من الممكن لو أن الأأمر تم بصوره علنيه لحال دون حدوث الإصلاح».لذلكك يجب أن يتم الإصلاح بالتحدث إلى كل 
طرف من أطراف النزاع بصوره خفيه»أى بطريق النجوى. 


إذن فالنتجوى جائزه و قد تكون ضروريه فى الحالات الثلاث التى مر الحديث عنهاءو كذلكك فى حالات مشابهه. 


والملفت للنظر فى الحالات الثلاث المذكوره أعلاه هو أنْها تأتى كلها ضمن معنى«الصدقه؛و ذلك لأنّ من يأمر بالمعروف إِنّما 
يدفع زكاه علمه»و من يسعى فى إصلاح ذات البين يدفع بذلكك زكاه قدرته و منزلته المؤثره فى الناس. 


ص :9ع 


)١-‏ البجادلية. 


قد نقل عن على بن أبى طالب أمير المؤمنين عليه التّ.لام قوله: «إِنّ الله فرض عليكم زكاه جاهكم كما فرض عليكم زكاه ما 
ملكت أيديكم) (1). 


نقل عن النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم قوله لأسبى أيوب: «ألا أدلك على صدقه يحتها الله و رسوله تصلح بين الناس إذا 
تفاسدوا و تقرب بينهم إذا تباعدوا)» (5) . 


ص هرا 


1-]) قي ثور اللقليب الجرم الأولوض «وفو فى كب أخرى التفسير. 
-١‏ ؟) -تفسير القرطبىءالجزء الثّالث ص 1980 فى شرح الآيه. 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ]١١4‏ 
اشاره 
لا - سه لا دوا له لا 2 ره 2 لا لا 8 ل م 
وَ مَنْ يُشَاقِقٍ الرّسُول مِنْ بَعْدِ ما تَبِيّنَ له الهُدى و يَتَبِعْ غَبِرَ سَبيل المُؤْمِنِينَ نوَلهِ ما تَوَلى وَ نضله جَهَنْمَ وَ ساءث مَصيرا (110) 
سبب اللزول 


لقند قلنا فى سب تزول الأآبه السارقه: إن يشير بن الأبيرق كان قد سرق:من ألحد المسلمينءو أتهم إنسانا بريئا بهذه السرقه»و 
استطاع بالأجواء المزيفه التى اختلقها أمام الْنَبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يبرئ نفسه.و لكن حين نزلت تلكك الآيات افتضح 
أمره.فبدلا من أن يختار طريق التوبه بعد فضيحتهءسار فى طريق الكفر و ارتد عن الإسلام بصوره علنيه رسميه. 


فنزلت الآيه الأخيره متضمنه إشاره إلى هذا الموضوع.بالإضافه إلى بيانها لحكم إسلامى عام و كلى. 
التفسير 

اشاره 

حين يرتكب الإنسان خطأ و يدرك هذا الخطأءفليس أمامه سوى طريقين: 

أحدهما:طريق العوده و التوبه التى أشارت الآيات السابقه إلى أثرها فى 


ص :١01؟‏ 


عَتَبل الذنوت عق الانسان. 


والطريق "الاق يهو اتا ييبلكه الانتان تمل العنتادوو فد انارت الآ الأخيره ]ل الأنازيو العراقك الشف ليها الطرية حيث 
أعلنت أن من يواجه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم بالعناد و المخالفه بعد وضوح الحق لهءو يسير فى طريق غير طريق المؤمنين 
ل ل ل ا 
الآبه: :وَعَنْ ينَاقِقٍ الوَسُولَ من بَغدٍ 4 يكن لَه لْهُدُ وَ يبع غير صببل الْمَؤِْنين تله ل تَولَى و نُضْلِهِ جَهَئَم وَلِلاءث مصيرا . 

يجب الانباه إلى أن عباره ياف مأخوذه من ماده«شقاق)بمعنى اميا لقه لعي نيع المقرو سه الس امس كد يا 
وار لبن هذا الحيق أنقاءن فى اللحفيلة ان فق لكوي عد انقا دنه !لق نص ار ا 5 ا لاه عه 
1 مشؤومه له فى :هده الدكا و عافه سكف لين فن لدان التحرة فيو ف :الدثاك كما تقول الآءه دس درفنا ف 
الطريق الأعوج الذى اختاره»فتتوسع بذلكك زاويه انحرافه عن جاده الحق و الصوابءو هذا الطريق هو الذى اختاره لنفسه و البناء 
الذى وضع أساسه بيده»و لهذا لم يكن قد وقع عليهم أى ظلم من الخارج. 


1 
و أمّا بالنسبه لقول الآيه: يوه ا : الى فيو مشاه إلى تدونان عو من التوفيق المعنوىلتمييز الحقّءو مواصلتهم السير فى طريق 


الضلالهءو قد يتنا تفاصيل هذا الموضوع لدئى الحذيت عن تفسير الهدابه.و الضلاله فى الجرء الأوّل:من تفسيرنا هذا. 
و حين تقول الآبه: نُضْلِهِ جَهَنّمَ فهى تشير إلى مصير هؤلاء يوم القيامه. 


: 1 
و هداكة تضيي آخ ز حول نجمله كول لكا قولى واو انتهوؤلاء بو أسفالهوه يكل أمرهم إلى الكليه المضطته العن اتتحيوها 


لأنفسهم. 


ص ديرا 


حجيه الإجماع: 


يعتبر الإجماع أحد الأدله الفقهيه الأربعه»و هو بمعنى اتفاق علماء و مفكرى الإسلام حول مسأله فقهيه.و ذكروا فى علم أصول 
الفقه أدله مختلفه لإثبات حجيه الإجماعءو من ضمنها الآديه الأسخيره التى مرّ البحث فى تفسيرهاءإذ يعتبرها البعض دليلا على 
حجيه الإجماع لأنْها تقول أن من يختار طريقا غير طريق المؤمنين سيكون له مصير مشؤوم أسود فى الدنيا و الآخره. 

و بناء على هذه الآيهءفإنَ أى طريق يختاره المؤمنون-فى أى مسأله كانت -يجب على الجميع السير فى هذا الطريق. 

و الحقيقه أنْ هذه الآ-يه لا-صله لها بمسأله حجيه الإجماعءلا من قريب ولا من بعيد(و طبيعى إِنّنا نقبل حتجيه الإجماع الذى 
يكشف لنا عن قول المعصوم, و لكننا نعتبر حجيه السنه و قول المعصوم دليلا لحجيه هذا الإجماعءو ليس الآيه المذكوره). 

و السبب فى عدم قبولنا دلاله هذه الآيه على حجيه الإجماعءهو أنّْها تعين أوّلا:عقوبات للأشخاص الذين يخالفون النبى صراحه و 
عن علم و إدراكء و يختارون ظر باغو هاري المشيى فين 13 الفتضيراة وشكلذن باتحادهما العلة لذلكك المصير المشؤوم»مع 


التأكيد بأن هذا المصير إِنّما يتحقق لدى اختيار الشخص للعنصرين المذكورين عن علم و درايه.و ليس لهذا الموضوع أيه صله 
بمسأله حجيه الإجماعءو لا يدل بوحده على هذه الحجيه. 


و الأمر التَانى:هو أن المقصود بعباره سَبيل الْمَؤْمِنِينَ الوارده فى الآيهءهو طريق التوحيد و الخضوع لله وحدهءو هو مبدأ الإسلام 
و ليس معناه الفتاوى الفقهيه أو الأحكام الفرعيهءو هذه الحقيقه يثبتها ظاهر الآبه بالإضافه إلى ما قيل فى سبب نزولها. 


و الحقيقه هى أن السير فى طريق غير طريق المؤمنين لا يتجاوز عن كونه 


ص ورددرن! 


و ينقل أنه حين كان أمير المؤمنين على عليه السّ.لام فى الكوفه»جاءه جمع من الناس و طلبوا منه أن يعين لهم إماما لصلاه 
الجماعه(لكى يصلوا خلفه صلاه التراويح جماعه.حيث كان عمر بن الخطاب فى زمانه قد أمر بأن تصلّى هذه الصّلاه جماعه)و ما 
كان من الإمام غير أن يمتنع عتما طلبوا منه؛و نهى عن إقامه جماعه كتلكك (لأن الجماعه لم تشرع فى النوافل)لكن هذه الجماعه 
التى سمعت الحكم الصريح الحازم من الإمام على عليه السّلام أصرّت على عنادهاءو أخذت بالصراخ و العويل:داعيه الناس إلى 
الإحتجاج على حكم الإمام. 


فجاءت جماعه أخرى إلى الإمام على عليه السّلام و أخبرته بما أخذ يفعله أولئكك القوم و بعصيانهم لأمره»فطلب أن يتركوا و 
شأنهم ليختاروا من شاؤوا ليصلَى بهم تلكك الجماعه غير الشرعيه )١(‏ ثم تلى الإمام هذه الآيه الأخيره»و فى هذا الخبر دليل آخر 
على التفسير الذي تحدثنا عته بالنسبه لهذه الآيه: 


ص ددرا 


.28١ -نور الثقلين»الجزء الأوّلءص‎ )١ -١ 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ]١١2‏ 

اشاره 

رلك 0 , هيه 2 5 م الات لا 5 3 رء ال 5 

إن الله لا يَعَفِرٌ أن يُسْرَك به وَ يَعَْفِرُ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءٌ وَ مَنْ يُسْرك بالله فقَدُ ضل ضلالا بعيدا )1١8(‏ 
التفسير 

اشاره 


الشرى ذنب لا يغتفر: 


تشير هذه الآ-يه مره أخرى إلى خطوره جريمه الشرك الذى يعتبر ذنبا لا يغتفر ولا يتصور وجود ذنب أعظم منهءو يأتى هذا 
البحث بعد أن تحدثت الآيات السابقه عن المنافقين و المرتدين الذين ينساقون بعد إسلامهم إلى الكفر. 


و لقد مر ما يشابه مضمون هذه الآيه.فى نفس سوره النساء فى الآيه(68) و ما إعاده تكرار مثل هذه المسائل التربويه إلا دليل 
على بلاغه القرآنءلأنٌ المسائل الأساسيه تستلزم التكرار فى فواصل مختلفه بغيه ترسيخها فى الأذهان و النفوس. 

و الحقيقه أنْ الذنوب تشبه سائر العراضءفما دام المرض لم يهاجم موقعا مهما فى جسم الإنسان و لم يشل أحد هذه 
المواقع»كانت القدره الدفاعيه للجسم تحمل معها الشفاء و التحسنءو لكن لو هاجم المرض مركزا حساسا فى جسم الإنسان-مثل 
الدماغ-و أوجد نتيجه لذلكك شللا فى الجسمءفإنٌ أبواب الأمل 


ص :6 


بالشفاء و التحسن قد تغلق فى مثل هذه الحاله التى تنذر بقدوم الموت المحتم. 


و الشركك كهذا المرض الأخير يشل مركزا حساسا فى روح الإنسانءو ينشر الظلمه فى نفسهءو إذا استمر الشرك فلا أمل يرتجى 
فى نجاه الإنسانءبينما لو بقيت حقيقه التوحيد و عباده الواحد الأحد التى هى ينبوع كل فضيله و حركه... 


0 5 راث 
لو بقيت هذه الحقيقه حيه فلا يعدم الإنسان الآمل فى غفران ذنوبه الأخرىءو فى هذا المجال تقول الآيه الكريمه: إِنْ الله لا يَغْفِرٌ 


2 3 7 3 لارء 
أذ ل كت يذ ينقد ل دون لكت لقن بشاء: 


وق فلنانا هده لان قن كر رك سي فى امنتلة التووموو يا لكه لديل نا العرعنوو الوسدعو إل الأمصيق قوسن 
أولئك الناس الذين ظل الشركك يعشش فى أعماق نفوسهم لآماد طويلهءو لتظهر آثار التوحيد المعنويه و الماديه على وجوه 
هؤلاء. 


لا 
ع ع 52 ع 5 0 الم ى داهس لاء 
و لكن تتمه الآيتين تختلف فى إحداهما عن الأخرى اختلافا طفيفاءحيث تقول الآآبه الأخيره: وَ مَنْ يُشْرِك باللهِ فَقَدَ ضَلّ ملالا 


بعيداً ببنما الآيه السابقه تقول: وَ مَنْ يَثْرِكك بِاللَهِ ققد ارك إنْماً عَظِيما . 


و فى الحقيقه فإنّ الآيه السابقه تشير إلى الفساد العظيم الذى ينطوى عليه الشركك فيما بخص الجانب الإلهىءو معرفه الله أما الآيه 
الأخيره فقد بببنت الأضرار التى يلحقها الشركك بنفس الإنسان و التى لا يمكن تلافيهاءفهناكك تبحث الآيه فى الجانب العلمى من 
القضيه:و هنا تتناول الآيه الأخيره الجانب العملى منها و نتائجها الخارجيه. 

و ينضح من هذا أنّ الآيتين تعتبر إحداهما بالنسبه للأخرى بمثابه اللازم و الملزوم بحسب الاصطلاح(و قد اشتمل الجزء الثَااث 
من نفس هذا التفسير على توضيحات أكثر حول هذه الآيه). 


ص 6 


لآبات [سوره النساء (6): الآيات ١١1/‏ الى ]١7١‏ 


اشاره 

مر مر ررم ل 1 7 
ِنْ جَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إلا إناثاً وَ إِنْ مَدْعُونَ إلا شَيِطاناً مَريداً 010 لَعَنَه ا رح نويا ابا 10107 
3 كوو هو 1 2 كو 2 1 لا مه 5 00 7 2 لا 7 
لأَضَدَلنْهُمْ وَ لَأْمَتَنْهُمْ وَ لامْرَنَهُمْ فليبتكر ذان لام و مريّهم مون لق اللو من يذ فيان واي بن دُونٍ أللهِ فَقَدُ حَدَرَ 
١‏ 9 0 لا لا و 
تلان مُرِيناً (019) يَعِدُهُمْ وَ يُمَنْيِهغ وَ كا يَعِدُهُمْ ا لشَّيِطانٌ إلآ غَرُوراً )017١(‏ اوليك كاف عيك و لاتستوة غلا جما 9011 
التفسير 
اشاره 
مكائد الشّيطان: 


إن الآآيه الأولى-من مجموع الآيات الخمس الأخيره-تشرح أوضاع المشركين الذين أشارت إليهم الآيه السابقه لهذه الأخيره»و 
مادا إنّما تبن سبب ضلال المشركينءفتذكر أَنْهم يعانون من ضيق شديد فى أفق تفكيرهمءإذ يتركون عباده الله خالق و 

منشئ عالم الوجود الوسيع يعءو ييخضعون أمام الخار ا التى لا تملكك أقل أثر إيجابى فى الوجودء.بل هى-أحيانا مضلله 
كالشّيطان: إِنْ يَدْعُونَ مِنْ دونه إلا إناثا وَإِنْ يَدْعُونَ إلا شَيطانا مريداً . 


ص ام 


و مما يلفت النظر أن هذه الآيه تحصر أصنام المشركين بنوعين من المخلوقات هما«إناث)و«شيطان مريد). 


و كلمه«إناث»مشتقه من المصدره«أنث)على وزن«أدب»و تعنى المخلوق الرقيق اللطيف و المرنءو لهذا السبب فَإِنْ العرب 
تقول:«أنث الحد يدمإذا لان في النارءو قد فق النن أدتورالانانة الانيا اكقيرنه و لطفا و ااه الرتفاة: 
تقو يد»! فى النارءو قل سمى جنس ب( الل رفه و لطفا و لينا من 


لكن بعض المفشرين يرى هنا-أنَ القرآن يشير فى هذه الآيه إلى أصنام كانت معروفه لدى قبائل العرب حيث انتخبت كل قبيله 
صنما من هذه الأصنام ووضعت له اسم مؤنثا.فالصنم«اللاتاسمّى هكذا ليكون مؤنثا لكلمه لفظ الجلا له«اللّهمءأمًا 
الصنم«عزىافهو مؤنث كلمه«أعزاو كذلكك أصنام أخرى مثل«مناه)و«نائله)او أمثالها. 


بينما يرى بعض آخر من كبار المفسّرين أنْ القصد من كلمه«إناث)الوارده فى الآيه ليس المعنى المعروف بالمؤنث, بل أنْ القصد 
منها هو الجذر اللغوى الذى اشتقت منه هذه اللفظه.أى أنْ المشركين يعبدون مخلوقات ضعيفه و مطاوعه بين يدى الإنسان.و أن 
وجود هذه المخلوقات بكاملها قابل للتأثر و الانحناء أمام الأخعد شوو بعباره أوضح:أنّها موجودات لا تملكك الإراده و الإختيار و 


لا تنفع و لا تضرٌ شيئا أبدا. 


أمَا كلمه«مريد)و هى من حيث الجذر اللغوى مأخوذه من ماده«مرد» بمعنى سقوط أوراق و أغصان الشجرءو لهذا سمّى الشاب 
اليافع الذى لم ينبت الشعر فى وجهه بالأمردءو على هذا فإنّ الشيطان المريد يعنى ذلكك الشيطان الذى سقطت منه جميع صفات 
الفضيله.و لم يبق فى وجوده شىء من مصادر الْقَوّه. 


أو قد تكون هذه الكلمه مأخوذه من الأصل«مرودبمعنى الطغيان و الجبروت.أى أن معبود هؤلاء الوثنيين هو شيطان متكبر 


و الحقيقه أن القرآن قسم أصنام هؤلاء المشركين إلى نوعين:بعضها ضعيف 


ص اذيرا 


الإراده مطلقاءو البعض الآخر طاغ متكبر متجبرءلكى يبئِن أن الذى يسلم قياده و يخضع لمثل هذه الأصنام إثما يعيقن :فى اذل 
بعد ذلكك كله تشير الآيه إلى صفات الشيطان و أهدافه و عدائه الخاص لأبناء آدم و تتناول بالشرح بعضا من خططه الدنيئه»و قبل 
كل شينء تكد أن الله قد أبحنة الشيطان عق رححيفه لعنه الله. 

وافن الحقشه فإن اسان شقاء و ععاسه القظاة فو البفك ضهن نوكه اللددالق أضافه نبب غرووة وتكيره المفوظيي وديس أن 
من يكوق هدعق رمه الله كالقيطاة يكون عاويا مخ كل خير أى عسويو لأ يمكته أن ندر كن خيرا أوحنعا فى مهاد غيرهةو 
فاقد الشىء لا يعطيه»فهو لن يكون غير نافع فحسبءبل سيكون ضارا أيضا. 


م تذكر الآيه التاليه أن الشيطان قد أقسم على أن ينفذ بعضا من خططه: 


أوّلها:أن يأخذ من عباد الله نصيبا معيناء.حيث تقول الآبه حاكيه قول الشيطان: وَ قال لأَتَحْذَّنَّ مِنْ بادك تصيباً مَفْرُوضاً فالشيطان 


يعلم بعجزه عن إغواء جميع عباد الللآسن من يستسلم لاذه الشيطان و يخضع له هم فقط أولئئكك المنجرفون وراء الأهواء و 
النزواتءو الذين لا إيمان لهم.أو ضعاف الإيمان. 


و الثّانيه: خطط الشيطان تلخصها الآبه بعباره: وَلَأَضلهُ . 
و الثّالئه:اشغلهم بالامنيات العريضه و طول الأمل وَ لَْمَنَهُعْ (1) . 


أ الخطه عاديا يدعو الشيطان اتباعه إلى القيام بأعمال خرافيه»مثل قطع أو خرق أذان الحيوانات كما جاء فى الآيه: وَ 
مْرَنَهْ فليسَكنٌ 3 انم و هذه إشاره لواحد من أقبح الأعمال التى كان يرتكبها الجاهليون 


ص :6 
)١-١‏ - إن عباره«و لامنْينّهماتعود إلى المصدرهمنىاعلى وزن«منعاو تمق قاش الكنى» أو اتقبيفهوو لكنيا ترف فى غلب الأحياث 


لتعنى القياس و التقييم و الآمال الوهميه و الخياليه أمّرا النطفه التى تسممى ب«منىافمعناها أن قياس تركيب أولى الموجودات 
الحسيه قد تم فيها. 


المشركون.حيث كانوا يقطعون أو يخرقون أذان بعض المواشىءو كانوا يحرمون على أنفسهم ركوبها بل يحرمون أى نوع من 
أنواع الانتفاع بهذه الحيوانات. 


وخامس:الخطط التى أقسم الشيطان أن ينفذها ضد الإنسانء.هى ما ورد على لسانه فى الآيه إذ تقول: وَ لَآمُرَنَهُمْ فليَخيْرنَ حَلقَ 
الاعسى و تند السيله عفتين إلى أن اللوقيد ا رجاف قط الأثياة معد علقه إناهالوعه إلى الوحيد وعبادة الو اسل 
الأحد:بالاضافه إلى بقيه الصفات و الخصال الحميده الأخرىء و لكن وساوس الشيطان و الانجراف وراء الأهواء و التزواث تبعد 
الإنسان عن الطريق المستقيم الصحيحءو تحرفه إلى الطرق المعوجه الشاذه. 


5 52 2 3 ٍِ جاه لا 2 ع لا 2 لا 
والخافة علييو ا لتوله ايكيا 051 "اس شوو لزيد كرا اام ويك لِلدَّين حنيفاً فظَرَتٌ الل الى قَطَرَالنَاس عَلَبها لا 
د د عت يود ل للارف ودبي عن : 
تبدِيل لِخَلقٍ الله ذلك الدَينٌ القَيِمُ . 


و نقل عن الإمام الضِّ ادق عليه السّلام أنه فسّره بأنّ القصد من التغيير المذكور فى هذه الآ-يه من سوره النساء هو تغيير فطره 
الإنسان و حرفها عن التوحيد و عن أمر الله ل!) . 


و هذا الضرر الذى لا يمكن التعويض عنه.يلحقه الشيطان بأساس سعاده الإنسان لأنّه يعكس له الحقائق و الوقائع و يستبدلها 

يمجمو عه من الأوهام والخرافات و الوساوس التى تؤدى إلى فسن السعافة بالشقاء الناس وو قد أكعدت الآيه فى آخرها مبدأ 

كلياءو هو أن أى إلساد يعيد الشيطان و يجعله لنفسه وليا من دون اللّه.فقد ارتكب إثما و ذنبا واضحا إذ تقول الآيه: وَ مَنْ بَنََحِذٍ 
0 


قطان وي من دُونٍ الله قد تمي لان يا . 


والآيه التى تلت هذه الآيه جاءت ببعض النقاط بمثابه الدليل على ما جاءت به الآيه السابقه حيث ذكرت أن الشيطان يستمر فى 
إعطائه الوعود الكاذبه 


ص ::82؟ 


)١ -١‏ -تفسير التبيان»الجزء الثالث»ص ع*5. 


لأولئكئك وريمنيهم الأمنيات الطوال العراضءو لكنه لا يفعل شيئًا بالنسبه لهؤلاء غير الإغواء و الخداع: يَعِدَّهُمْ وَ يَمَنيِهِعْ وَ ما يَعِدّهُمُ 
لا لب ْ 
الشيطان إلا غرُورا )١2‏ . 


و ببنت آخر آيه من الآيات الخمس الأخيره مصير اتباع الشيطانءبأنهم ستكون نتيجتهم السكنى فى جهنم التى لا يجدون منها 
مفرا أبداءفتقول الآيه: 


لارء 2 و 2 لا 2 7 
أولئّك دكات عو ولا تحدوة فك فويها 


انف 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ -الغرور يعنى فى الأصل الأثر الواضح للشىءءو لكنه يطلق فى الغالب على الآثار التى لها ظاهر خادع و باطن كريه؛و يطلق 
على كل شىء يخدع الإنسان مثل المال و الجاه و السلطان التى تبعد الإنسان عن الحق و عن جاده الصواب على أنه ماده للغرور. 
(١ 5‏ -المحيص مشتق من المصدر«حيصاو يعلى العدول و الانصراف عن الشىءءو على هذا الأسانين فإن المحيص هو وسيله 


الانصراف و الفرار. 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ؟117] 
اشاره 


ده 005 ا لا ورج “ف لا 5 ًُ َه لا 2 ع 
وَأَلَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا لصَاللطَاتِ ب تُدْجِلهُمْ جََاتٍ تَجرى مِنْ تخيها امار خالدين فيها أرداً وم 


3 
ا 
ىم 
53 
5 

اها 

ا 3 
5-6 


لقد تبنت الآيات السابقه أَنْ الذين يتخذون الشيطان وليا لهمءإِنّما ينالهم ضرر واضح و مبينءو أن الشيطان يعدهم زيفا و خداعا 

و يلهيهم بالأمنيات الواهيه الخباليه الطويله العريضهءو إن وعد الشيطان مكر و خداع لا غير. 

أمّا فى هذه الآيه الأخيره-التى هى موضوع بحثنا الآن-فقد بتينت مقابل أولئكك فى النهايه أعمال المؤمنين و الثواب الذى سينالونه 
0 32 و لا 7 لا 

يوم القيامه»من جنات و بساتين و أنهار تجرى فيهاءحيث تقول الآيه: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ حَمِلُوا الصَالِلطَاتِ نَدخِلَهُمْ جَنْاتِ تجرى 


5 مويه #طالء 
مِنْ تختهًا الأنهارٌ . 


و إِنّ هذه النعمه العظيمه دائمه أبداءو ليست كنعم الدنيا الإاقلهالمؤمترة قن الحله رن ونا أوثوه فرع غير دافا أبداءقز كن 


لا 2 
هله هار لدو نيا نذا . 


و إِن هذا الوعد وعد صادق و ليس كوعود الشيطان الرّائفهحيث تقول الآيه: 


عن 2ع 


لد 


4 


وَعْنَ اللونكهها 


وبديهى أنأى فرد لا يستطيع-أبدا-أن يكون أعدلاق قولا مق: الله العريق الفناير فى .وعوده واف كلكيف كما تقول الآنه وقن 
أَصْدَّقٌ مِنَ اللّهِ قيال و طبيعى أن عدم الوفاء بالوعد ناتج إما عن العجز و إِمّا الجهل و الحاجه.و الله سبحانه و تعالى منزه عن هذه 
الصفات. 


ص رفير 


الآبتان [سوره النساء (©): الآيات “1171 الى 17] 


اشاره 


ل 0 
أب بلحم ولد لزن أل الاب من بفعل شرا جز يه ولا بيذ له بن قود له و وَلا نص ديرا )١172(‏ و مَنْ يَعْمَلى مِنّ 


م لا 
لصَالطاتٍ ين در أذ نيا و هو مؤي توليك كتلوق اله وَل يطْلْمُودَ تقيراً (17) 
سبب الزول 


جاء فى تفسير مجمع البيان-و تفاسير أخرى أن السلميق و اهل الكتاب كانوا يتفاخرون بعضهم على بعض»ءفكان أهل الكتاب 
يتباهون بكون نيهم قد بعث قبل نبي الإسلام و إن كتابهم أسبق من كتاب المسلمينءبينما كان المسلمون يفتخرون على أهل 
الكتاب بأنَّ نيهم هو خاتم الأنبياء و أن كتابه هو آخر الكتب السماويه و أكملها. 


وفى روايه أخرى»نقل أن اليهود كانوا ييدعون الهو هم الشعي الببخازير أذاناريجيم لا تبتيهم إلا لأبام معذودات كبا ورد 
ا 

فى سور القرو الال ١‏ و كوا أن كمسا انار إلا أيما متغذوةة. ..و أن المسلمين كانوا يقولونءردًا على كلام اليهود هذا:بأنّهم 

خير الأمم لأنْ الله قال فى شأنهم: كتمُم ير َم 


ص ا 


أرجت لِلناس... 

4 

و لذلكك نزلت الآيه الأخيره هذه و دحضت كل تلكك الدعاوى و حددت قيمه كل شخص بما يقوم به من أعمال. 
التفسير 

اشاره 

امتيازات حقيقيه و أخرى زائفه: 


لقد ببنت هذه الآيه واحدا من أهم أعمده أو أركان الإسلامءهو أن القيمه الوجوديه لأى إنسان و ما يناله من ثواب أو عقابءلا 
تمت بصله إلى دعاوى و أمنيات هذا الإنسان مطلقاءبل أن تلكك القيمه عب ول ل عه 
المتوور يقير نابلا للسير يي انون اتطارى الاح سمييرا بودي 11 كي انول اد يداف عابني لبس بِأنايكم وآ آ: أَهْلٍ 
الكتاب. .. وا تستطرد فتقول: من يعمل شوم يش يد وَل جد لَه من دون الل َلك وَلاكصيراً. 


واكداك البو رده الحروو صر بالديوامسواء كار بن اواك ار ا ماص يو بكار ال ولا د يصيبهم أقل ظلم 
ل 
أبدامحيث تقول الآبه: و عن يشل ون الصَاِلاتٍ ين ذكر أز أن و هو مُؤْن ولك يَدخْلوَ اله ا 


و بهذه الصوره يعمل القرآن إلى نبك كل العصبيات بكل بساطه. معتبرا الاعتبارات والارتباطات المصطنعه الخياليه و الاجتماعيه و 
العرقيه و أمثالها خاويه من كل قيمه إذا قيست برساله دينيهءو يعتبر الإيمان بمبادئ الرساله و العمل بأحكامها هو الأساس. 


وافى اكفسيز الآية الأول من الآبقين الأخيرقين جديك نقلنه مضادن الشيعه 


ص :مع؟ 


١-١)-آل‏ عمران» .١1١٠١‏ 
؟- 7) -لقد أوضحنا المراد من عباره«نقير)فى تفسير الايه ”ه من نفس هذه السوره. 


و السنّه.مفاده أنْ المسلمين حين نزلت هذه الآيه استولى عليهم الرعب و أخذوا يبكون خوفاءلمعرفتهم بأنّ الإنسان معرض للخطأ 
و يحتمل كثيرا صدور ذنوب منهءفلو فرض عدم وجود عفو أو غفران و أن يؤاخذ كل إنسان بجريرتهءفإنَ الأمر سيكون فى غايه 
الصعوبهءلذلك لجؤوا إلى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم فذكروا له أن هذه الآبه قد أفقدتهم كل أملءفأقسم النَبِى لهم بالله 
أنه ما جاءت به الآيه هو الصحيح. و لكنه بشّرهم بأنّها ستكون خير محفز لهم للتقرب إلى اللّه و القيام بالأعمال الصالحه.و إِنَّ ما 
سيصيبهم من محن و مصائب و آلام حتى لو كانت من وخز شوكه سيكون كفاره لذنوبهم (1) . 


سؤال: 


١‏ 1 ا ١‏ لي ا 
من الممكن أن يستدل البعض من الجمله القرآنيه التاليه: و لا يَحَكَ له مِنْ دُونٍ الله وَلِيَا و لا نّصديرا على أَنْ قضيه الشفاعه و 


نظائرها قد ألغيت بهذه الآبه بصوره تامّهءفيعتبرونها دليلا لإلغاء الشفاعه بصوره مطلقه. 


الجواب: 


لقد أشرنا سابقا إلى أن الشفاعه لا تعنى أن الشفعاء من أمثال الأنبياء و الأئمه و الصالحين لهم جهاز أو تنظيم مستقل يقابل قدره 
اللّهدبل الصحيح هو أنّ الشفعاء لا يشفعون لأحد إلا بإذن اللو على هذا الأساس فإنّ مثل هذه الشفاعه ستعود فى النهايه إلى اللّه 


و تعتبر فرعا من ولايه و نصره و عون الله. 


ص جوع 


)١ -١‏ نور الثقلين؛الجزء الأُوّليءص "0ه. 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ه١١‏ الى ]١١8‏ 


اشاره 
7 : لك لا لو 


ص - - 5 


لخم ونا كه 0 ب صصص 3ل الله لله إلحأاهيم حَلِيلاً 0180 وَ لَه 5غ فى 


التفسير 


لقد تحدثت الآيات السابقه عن أثر الإيمان و العمل»كما ينت أن اتّباع أى مذهب أو شريعه غير شرع اللدلا يفن عن الانبنان 
شيئاءو الآيه الحاضره تداركت كل و هم قد يطرأ على الذهن من سياق الآيات السابقه.فأوضحت أفضليه شريعه الإسلام و تفوقها 


على سائر الشرائع الموجوده»حيث قالت وَ مَنْ أَحْسَنٌ ديئاً مِمَنْ ألم وَجْهَهُ ِل وَهُوَ مُحْسِنٌ وَ انبح مله الجماهيم حزيفاً . 
و مع أنّ هذه الآيه قد جاءت بصيغه الاستفهامءإلا أنّها تهدف إلى كسب الاعتراف من السامع بالحقيقه التى أوضحتها. 
لقد ببنت الآيه-موضوع البحث-أمورا ثلاثه تكون مقياسا للتفاضل بين الشرائع و بيانا لخيرها: 

الالاسسلام والبخضوع المطلق لله العزيز القدير: حيث تقول الآبه: أَسَلَم 


ص :لاقع 


"-فعل الخير» كما تقول الآيه: و هْوَ مُحْسِنٌ و المقصود بفعل الخير-هنا- كل خير يفعله الإنسان بقلبه أو لسانه أو عمله»و 


فى حديث عن الْنْبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم ذكره صاحب تفسير الثقلين فى تفسيره للآيه-هذه- و هو جواب لمن سأل الى 
صلَى الله عليه و آله و سلم تحديد معنى الإحسانءفقال صلَى الله عليه و آله و سلّم:«أن تعبد الله كأنكك تراه فإن لم تكن تراه 
فإنّه يراكك). 


فالإحسان فى هذه الآيه هو كل عمل ينجزه الإنسان و يقصد به التعبد لله و التقرب إليهءو أن يكون الإنسان لدى إنجازه لهذا 
العمل قد جغل الله تضب غيئية و كأله براوقان كان هو عجر عن رؤية الله.فات الله يراه و يشهد على أعمالة, 


.- 


"-إتباع شريعه إبراهيم النقيه الخالصه.كما فى الآيه: و اتبَعَ م لَه إلماهيم حنيفاً (0) . 

0 
و دليل الاعتماد على شريعه إبراهيم ما ذكرته الآيه نفسها فى آخرها:إذ تقول: وَ اتََحَذَ الله إلماهيم حَلِيلا . 
ما هو معنى الخليل؟ 


إن كلمه«خليل»قد تكون مشتقه من المصدر«خله)على وزن«حيجه)»الذى يعنى الصداقه.و قد يكون اشتقاقها من المصدر«خله)على 


وزن«ضربه)بمعنى الحاجه. 


ص اع 


)١ -١‏ -الوجه فى اللغه هو مقدمه الرأسءأو ذلكك الجزء من البدن الذى يشمل الجبهه و العينين و الأنف و الفم و الجبين؛ و لما 
كان الوجه بمثابه مرآه لروح الإنسان و قلبهءو فيه الحواس التى تربط باطن الإنسان بالعالم الخارجى»لذ لكك جاء فى الآيه التعبير 
عنه بذاك الأسان و نفس 

8- 9) إن عباره«ملهوالوارده فى الآبه أغلاه تعتى«الشريعه أو الديناو القرق بين المله و الدين أن الأولى لأ تنسب إلى اللهءأئ له 
يقالامله اللمداو يمك أن ضاف إلى اللبى يما كلس الدين أوالشريعه يكن أى يضافا إلى لفك الجائلة فبقال :ادي 
الله أو«شريعه اللهاكما يمكن إضافتهما إلى النَبى أيضاءو عباره«حنيف'تعنى الشخص الذى يتركك الأديان الباطله و يتبع دين 
الحو 


وقد اختلف المفسّرون فى أى المعنيين أقرب إلى مفهوم الآيه موضوع البحث. 


فرأى البعض منهم أن المعنى الثانى أقرب لحقيقه هذه الآديه لأسن إبراهيم عليه السّ.لام كان يؤمن بأنّه محتاج إلى الله فى كل 
شؤونه بدون استثناء»و لكن مفسّ رين آخرين يرون أنه ما دامت الآنيه تتحدث عن منزله وهبها اللّه لنبيه إبراهيم فالمقصود 
بكلمه«الخليل»الوارده هو«الصديق/لأننا لو قلنا أن الله قد انتخب إبراهيم صديقا له.يكون أقرب كثيرا إلى الذهن من قولنا أن الله 
اتتخب إبراهيم ليكون محتاجا إليه.لأمنٌ الحاجه إلى الله لا تقتصر على إبراهيم وحدهبل يشاركه و يساويه فيها جميع 
المخلرقاكيفالكل سحاموة إلى الله دوة انسكتادوو كان تقول الآبدزة امن سور قاطن لا انها انا َم الْفمَاءُ ِلَى اللَهِ و هذا 
على عكس الصداقه و الخله مع الله التى لا يتساوى فيها كل المخلوقات. 


و فى روايه عن الإمام الضّ ادق عليه الس لام أنه قال :آنه (الله)إ ثم اند إبراهيم خليلا لطاعته و مسارعته إلى رضاه لا لحاجه منه 
سبحانه إلى خلته)و تدل هذه الروايه )١(‏ أيضا بأن عباره«خليل»الوارده فى الآيه المذكوره إِنّما تعنى الصديق و لا تعنى غيره. 


و على هذا الأساس لنرى ما الذى امتاز به إبراهيم لقال هذه الله الطليمة من اللمولقد ذ كرت الرواباك الوارذه ف هذا المحال 
عللا مختلفه تكون بمجملها دليلا لهذا الاتتخابءو من هذه الروايات 


قول الإمام الصّادق عليه السَلام (إِنّما انَخذ الله إبراهيم خليلا لأنّه لم يرد أحدا و لم يسأل أحدا غير الله (7) . 


و تفيد روايات أخرى أن إبراهيم قد حاز هذه الدرجه لكثره سجوده لله و إطعامه للجياع و إقامه صلاه الليل»أو لسعيه فى طريق 
مرقياة الهو لاعقة. 


ص ورا 


)١ -١‏ -مجمع البيان فى هامش الآيه الشريفه. 
الت 8) سغيون أخار الرضاءؤ كفسير الضافى فى غامش الآبه المذكووة وى تفسير البرهاة الجرء الآوليسن 117 


بعد ذلك تتحدث الآيه التاليه بملكيه الله و المطلقه و إحاطته بجميع الأشياءء حيث تقول: وَ لِلَهِ ما فى المَلَاوَاتٍ وأا فى الرْضٍ 

لار و دي م 0-1 5 5 3 
وَ كان الله بكل شَْء مُحِيطا و هذه إشاره إلى أن الله حين انتخب إبراهيم خليلا له»ءليس من أجل الحاجه إلى إبراهيم فالله منزه 
عن الاحتياج لأحد.بل أن هذا الإختيار قد تم لما لإبراهيم من صفات و خصال و سجايا طيبه بارزه لم توجد فى غيره. 


ص :67 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١171/‏ 


اشاره 
“هك 007 لا 50 ارون م 
وي اس ١‏ يلا لدم فى الاب فى يذامى اللا الانتى لا موت ا كيب لهو 
ل حر ا 0 0 ل ا ب 
عرق أن تكهرعة و المد عر ين لوقا و أذ قوثرا ام افا و0 اللطواية غير ذإن الله كاق بقلي 80 
التفسير 
اشاره 
عود على حقوق المرأه: 


تحن الكيةالأخروعةم عن اسكلة:وزوث ضول اماد من قن الميدليين زو بالأعس حول الثامي مني تفخاطب الى على 
ل ل ل ا 
الأحكام الخاصّه بحقوق النساء.فتقول: و وَ يَسْتَفْعُوكك فى التّلا لاء قل الله يُفتِيكم... . 


و تضيف الآ-يه إن ما ورد فى القرآن الكريم حول الفتيات اليتامى اللواتى كنتم تتصرفون فى أموالهنَ»و لم تكونوا لتتزوجوا 

بهنو لم تدفعوا أموالهنّ إليهنَ لكى يتزوجن من آخرينءفإنّه يجيب على قسم آخر من اسئلتكم و يبن لكم قبح ما كنتم تعلمون 
: 5 د تانر دمت ف 0 . لا 

من ظلم بحق هؤلاء النسوه و لا يتلا علدكمْ فى اتاب فى بثامى 


57/١: ص‎ 


داه قد .عن 


لنلاءِ اللاتى لا مُوُْوتَهََ لها كتب لَهُنّ و تَوْغْبُونَ أَنْ تَنْكحَوهن... 


إل 


ثم توصى الآ-يه الكريمه بالأولأند الذكور الصغار الذين كانوا محرمون من الآرك وفق التقاليد الجاهليهءفتو كد ضرورة رعايه 


حقوقهم»حيث تقول: 


و الْمَسَتضعفين من الونداق 


كما تعود الآديه فتكرر التأكيد على حقوق اليتامى»فتذكر أن الله يوصيكم فى أن تراعوا العداله فى تعاملكم مع اليتامى: وَ أنْ 
تقُومُوا لام بالقِْط... . 


و فى الختام تجلب الآديه الانتباه إلى أن أى عمل خير يصدر منكم و بالأخص الاكاادتيس الاو اتوي إلا 
يخفى على الله- و إِنكم ستنالون أجر ذلك فى النهايه»حيث تقول الآيه: وَلكا تَفْعلُوا مِنْ حَثِر قَنَّ الله كان به عَلِيما . 


- 


هذا و يجب الالتفات إلى أن عباره يس مَفبونَكك مشتقه من المصدرهفتوى» أوهفتيااو معناها الإجابه على كل سؤال معضلءو لما 
كانت هذه الكلمه تعود فى الأصل إلى كلمه«فتى»أى الشاب اليافع»فمن الممكن أن الفتوى كانت تستخدم للتعبير عن الإجابه 
على الأسئله المستحدثهءو بعد ذلكك أصبحت تطلق بصوره شامله على كل أنواع الأجوبه الخاصّه بالمسائل المنتخبه. 


ص اع 
)١ -١‏ -بناء على التفسير الذى أوردناه بشأن الآيه أعلاه يتبيين لنا أن عباره«ما يتلىامبتدأ و خبرها جمله«يفتيكم فيهنٌ»التى حذفت 


للقرينه الموجوده فى القسم السابق من الآيه.كما أن عباره«ترغبون'هنا تعنى عدم الميل و الرغبه.حيث تشير القرائن إلى 


تقديراعن)بعد عباره١ترغبونافى‏ هذه الآبه والفرق بين«رغب عنه»)وارغب فيهاواضح. 


الآيه [سوره النساء (6): آيه 174] 

اشاره 

2 لا علا لل يلار ره لل ء:ءمه لل عملا ه) 262 )فى 500 ا اه 
وَإِنِ و ل ا ملك وا ورا ارو افير ااسرواسي زر 


لش تدرا اَن أله كان بل تَعمَلُوتَ برا 01140 
سبب النزول 


لقد ورد فى الكثير من كتب التفسير و الحديثءفى سبب نزول هذه الآديهأنّه كان فى زمن النّبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم 
شخص يدعى«رافع بن خديجاو كانت له زوجتان؛ إحداهما كبيره السن عجوزءو الأسخرى شابه» فطلق«رافع»زوجته العجوز (اثر 
خلافات بينهما)لكنه-قبل أى تنتهى عدّتها-عرض عليها الصلح مشترطا عليها أن لا تضجر إذا قدم عليها زوجته الشابه»أو أن تصبر 
حتى تنتهى عدتها فيتم الفصل و الفراق بينهماءفقلبت زوجته العجوز الشرط أو الاقتراح الأوّلء فاصطلحاءفتزلت هذه الآيه الكريمه 
ميينه حكم هذا العمل. 


ص ورور 


التفسير 
اشاره 
الصَلح خير: 


لقد قلنا سابقا-فى هامش الآبتين ( و 0)من نفس سنوؤه النساء إن كلمه«نشوز)مشتقه من المضد واتشر) نض «الأرض 
المرتفعه)او حين تستخدم هذه العايره في شأن الرجل و المرأه تعلى ذلكك«التكبر)و«الطغيان). 


وقد بنت الآيات السابقه حكم نشوز المرأه»و فى هذه الآيه إشاره لنشوز الرجل فالآيه تتحدث عن المرأه إذا أحست من زوجها 
التكبر و الإ.عراض عنهاء و تبتين أن لا مانع من أن تتنازل عن بعض حقوقهاءو تتصالح مع زوجهاءمن أجل حمايه العلاقه الزوجيه 

357 ع لاع . 5 وى مه 1 ء لا ولا وو ل وه 2 
من التصدع»فتقول: وَ إن امْرَأٌَ حافت مِن بَعْلها نُمُوزاً أو إغلاضاً قلا جتاح عَلَبِيللا أَنْ يُضللط يهلا صُلْحا . 


2 
- 


و لا كانت المرأه تتنازل عن بعض حقوقها طوعا و عن طيب خاطر و من غير إكراه فلا ذنب فى هذا العمل»حيث عبرت الآيه 
عن ذلك بعباره«فلا جناح» أى لاذنبء.للدلاله على الحقيقه المذكوره. 


و عند النظر إلى سبب نزول الآيهنستخلص منها مسألتين فقهيتين: 


الأولى: إن حكما مثل تقسيم أيَام الأسبوع بين الزوجاتءله طابع الحق أكثر من طابع الحكمءو لذلكك فبإمكان المرأه التخلى عن 
هذا الحق بشكل تام إذا شاءت أو بصوره جزئيه. 


و المسأله الثّانيه:إنَ التراضى و التصالح لا يشترط أن يكون بالمال»بل يصح أن يكون بالتنازل عن حق من الحقوق. 


بعد ذلكك تؤكد الآيه على أنْ الصلح خير و أحسنءحيث تقول: وَ الصّلح حَيِرٌ و هذه الجمله الصغيره مع أنّها جاءت فى مجال 
الخلافات العائليه.لكنها تبيّن قانونا كليا عاما شاملاءو تؤكد أن الصلح هو المبدأ الأول فى كل المجالات. و أنّ الخلاف و النزاع 
و الصراع و الفراق ليس له وجود فى الطبع و الفطره الإنسانيه السليمه»و لذلكك فلا تسوغ هذه الفطره التوسل بالتزاع و ما يجرى 
مجراه إلا فى 


ص را 


الحالات الاستثنائيه الطارثه. 


و هذا الأمر على عكس ما يصوّره الماديون من أنْ الصراع من أجل البقاء هو الأصل فى حياه الموجودات الحّهءو يزعمون أن 
التكامل يحصل من خلال هذا الصراع. 


وقد كان هذا النوع من التفكير سببا فى بروز الكثير من النزاعات الدّمويه و الحروب فى القرون الأخيره»لكن الإنسان لا يقاس 

بالحيوانات الأ-خرى المفترسه بسبب ما يملكه من عقل و إحساسءو إِنّ تكامله يتتم فى ظل التعاون و ليس فى ظل التزاع»و من 

حيث المبدأ فإن الصراع من أجل البقاء حتى فى الحيوانات لا يعتبر مبدأ مقبولا للتكامل )١(‏ . 

و تشير الآيه بعد ذلكك مباشره إلى أنّ الإنسان بسبب غريزه حبّ الذات التى يمتلكها تحيط به أمواج البخلءبحيث أن كل إنسان 
يسعى إلى نيل حقوقه دون التنازل عن أقل شىء منهاءو هذا هو سبب و منبع النزاع و الصراعء تقول الآيه: 


و ا نفس المّحَ 


و لذلك فلو أحسٌ كل من الزوجين بأنَّ البخل هو منبع الكثير من الخلاءف و أدركوا حقيقه البخل و أنه من الصفات 
القبيحه»وسعوا لإصلاح ذات بينهم وأبدوا العفو و الصفح.فسوف لا يؤدى هذا إلى زوال الخللاف والنزاع العائلى فحسب.بل 
سيؤدى أيضا إلى إنهاء الكثير من الصراعات الاجتماعيه. 


و لكى لا يسىء الرجال استغلال هذا الحكم الوارد فى الآيه»وجه الخطاب إليهم فى نهايتها و دعوا إلى فعل الخير و التزام 
التقوىءو نبهوا إلى اك يراقب أعمالهم دائما فليحذروا الانحراف عن جاده الحق و الصوابء تقول الآآيه فى هذا المجال: وَ إِنْ 


ينوا وَ هوا إن لَه كات بل تَعمَلُوق جيرا . 


ص له ورا 


)١-١‏ -من أجل معرفه تفاصيل أكثر حول هذا الموضوع راجع الجزء الثانى من هذا التفسير فى فصل«الصراع من أجل البقاءا. 


الآبتان [سوره النساء (6): الآيات 179 الى ]١٠‏ 
اشاره 


ف بك لا 
وَأَن يعوا أن تعلو يهن ين لاو َو وضع كلا ميو كُلَ ميل كدَرُوا كَالْمعلقهِ وإ نْ تضلحوا و تَنْقَوا فَإنّ أللة كان غَفورا 
جيم (019 و إن يقرا بن الل كل من سعيه و كان الله إأيعاً حكيماً 017:١‏ 


التفسير 

اشاره 

العداله شرط فى تعدد الزوجات: 

نستنتج من الجمله التى وردت فى نهايه الآديه السابقه-التى تم البحث عنها و التى دعت الرجال إلى فعل الخير و التزام التقوى- 
نّها تعتبر نوعا من التهديد للأزواج من الرجالءبأن يراقبوا حالهم و لا ينحرفوا قيد شعره عن جاده الحق و العداله لدى التعامل مع 
زوجاتهم. 


وقد يرد اعتراض و هو :إن تحقيق العداله فى مجال الحبّ و العلاقات القلبيه أمر بعيد المنال»فكيف يمكن إذن و الحاله هذه 
اتباع العدل مع الزوجات؟ و ردا على الاعتراض المذكور توضح الآيه(119)من سوره النساءءبآنٌ تحقيق العداله فى 0 الحتٌ 
بق الروجاك افرغر فيك هيما يذل الآلان من سعى .قن هذا البجال فقول الآندة و 1 تَسْتَطيعُوا أَنْ كفو لوا بك التلطاء و 3 


ص 6 


و يتبين من عباره وَ لَوْ حَرَضْتُمْ هذه وجود أشخاص ؛ بين المسلمين كانوا يسعون كثيرا لتحقيق تلك العداله المطلوبه»و لعل سعيهم 
ذلك كان من أجل الحكم المطلق الذى طالب المسلمين باتباع العدل من زوجاتهم و الذى ورد فى الآيه الثالئه من سوره 
النساءءالتى تقول: ...قن حِفْمُعْ ألا تَعدِلُوا احِدَة . 


بديهى أنْ أى حكم سماوى لا يمكن أن ينزل على خلاف فطره البشرءكما لا يمكن أن يكون تكليفا بما لا يطاقءو لما كانت 
العلاقات القلبيه تتتج عن عوامل يكون بعضها خارجا عن إراده الإنسان»لم يحكم الله بتحقيق العداله فى مجال الحبٌ القلبى بين 
الزوجات: اما فيما بخص الأعمال و أسلوب التعامل و رعايه الحقوق بين الأزواج ممما يمكن للإنسان تحقيقه.فقد تم التأكيد على 
تحقيق العداله فيه. 

و لكى لا يسىء الرجال استغلال هذا الحكم., طالبت الآيه الرجال بأن لا يظهروا الميل الكامل لإحدى الزوجات إذا تعسر عليهم 
تحقيق المساواه فى حبهم لهنَ جميعاءكى لا يضيع حق الأخريات و لا يحرن فى أمرهنّ ما ذا يفعلن! حيث تقول الآيه: قلا تَميلُوا 


كل الول دوو كالمعلقي. 


و تحذر الآيه فى آخرها أولئكك الذين يجحفون فى حقّ زوجاتهمهو تطالبهم بأن ل ل ا 
فات فى الماضىءكى يشملهم الله برحمته و عفوه.فتقول الآيه: وَإِنْ ات ا ترانرة الله كان عورا حي 


لقد وردت روايات اشتملت على مواضيع تخص مسأله تحقيق العداله بين الرّوجاتءو تبتّن عظمه هذا الحكم و القانون الإسلامى. 
من هذه الروايات ما 


روغ عن غلى بق أض طالب أمير المؤمنين عليه السّمِ لام أنّه كان له امرأتان»فكان إذا كان يوم واحده لا يتوضأ فى بيت الاخرى) 
ا" 


ص 106 


."8١0 -تفسير التبيان»الجزء الثالث»ص‎ )١ -١ 


مرضهءفيطاف به بينهن». )١(‏ 


و كان معاذ بن جبل له امرأتان ماتتا فى الطاعون أقرع بينهما أيهما تدفن قبل الاخرى؟ (1) أى أيّهما يقدم أوّلا فى الدفن لكى 
يتجنب ما من شأنه أن يخدش العدل المفروض "تباعه بين الزوجات. 


جواب على سؤال ضرورى: 


كنا قد نؤهنا-فى هامش الآيه(”)من نفس هذه السوره-بأنٌ بعضا ممن ليس لهم علم استنتجوا-من ضم تلكك الآيه إلى هذه الآيه- 
أن تعدد الزوجات مشروط بتحقيق العداله بينهنّءو أنه لما كان تحقيق العداله أمرا غير ممكن. فلذلك قالوا بِأَنْ الإسلام قد منع 


تعدد الزوجات. 


و يفهم من الروايات الإسلاميه أنْ أوّل من طرح هذا الرأى هوهابن أبى العوجاء»و كان من أصحاب المذهب المادىءو من 
المعاصرين للإمام الصّادق عليه السّ.لام» و جاء طرحه لرأيه هذا فى نقاش له مع المفكر الإسلامى المجاهد«هشام بن الحكمافلما 
أعيى«هشاما»الجواب توجه من بلدته الكوفه إلى المدينه المنوره «لمعرفه الجوابافقدم على الإمام الصّادق عليه الس لام فتعجب 
الإمام من مقدمه قبل حلول موسم الحج أم العمرهءو لكن هشاما أخبر الإمام بسؤال ابن أبى العوجاءء فكان جواب الإمام الضّادق 
عليه الّ.لام على السؤال هو أن المقصود بالعداله الوارده فى الآيه الثالئه من سوره النساءءهى العداله فى النفقه(و ضروره رعايه 
الحقوق الزوجيه و أسلوب التعامل مع الزوجه)أمّا العداله الوارده فى الآ-يه(9؟7١)من‏ نفس السوره(و التى اعتبر تحقيقها أمرا 
مستحيلا)فالمقصود بها العداله فى 


ص ذا 


0-١‏ -المصدر السابق. 
ع (١‏ -المصدر السابق. 


هشام بالجواب إلى ابن أبى العوجاء حلف هذا الأخير أن هذا الجواب ليس من عندك. 


و معلوم أنْ تفسيرنا لكلمتى العداله-الواردتين فى الآ-يه الثالئه و الآ-يه (119١)من‏ سوره النساء-بمعنين يختلف أحدهما عن 
الآسخرءإنّما هو للقرينه الواضحه الوارده مع كرس الانشن الم ذكزرتيةعلأث الآبه الأخيره تأمر الانسان أن لا ميل سلا شديدا 
لإحدى زوجاته و يترك الأخريات فى الحيره من شأنهنّ» و لهذا فهى تدل على جواز تعدد الزوجات مع اشتراط أن لا يبحصل 
إجحافق بحق إحداهنٌ لحساب الأخرى.مع الإذعان باستحاله تحقق المساواه فى الحب القلبى لكلا الزوجتينءأمًا فى الآيه الثالثه 


من سوره النساء فقد ورد التصريح فى أوَّلها بجواز تعدد الزوجات. 


مرا الآبه الثانيه من الآيتين الأخيرتين»فهى تشير إلى هذه الحقيقه»و هى أنّه لو استحال مواصله الحياه الزوجيه للطرفين-الزوج و 
الزوجه-و استحال الإصلاح بينهماءفإنهما-و الحاله هذه-غير مرغمين على الاستمرار فى مثل هذه الحياه المرّه الكريهه.بل 
يستطيعان أن ينفصلا عن بعضهما و عليهما اتخاذ موقف شجاع و حاسم فى هذا المجال دون خوف أو رهبه من المستقبللأنهما 
لو انفصلا فى مثل تلكك الحاله فإن الأه العليم الحكيم سيغنيهما من فضله و رحمتهءفلا- يعدمان الأمل فى حياه مستقبليه 
أفضلءفتقول الآيه الكريمه فى هذا المجال: 


8 لا 55 لا لا 
إن دنا دن الله كلذ وق تفعق و كان الله باسعا سكي 


2/١ ص‎ 


الآيات [سوره النساء (©): الآيات 11 الى ع"11] 


- 


ها آَلنَاسٌ وَ يَأتِ بِآخَرِينَ وَ كانَ أ ه عَلِيِ ذلك قَدِيراً 17 من كان يرد ياب ادا قِند الله اث الدل و 


اشاره 

1 1 1 

َ له فى ارات و !11 فى أضي و لقذ وَسَيا أي أو لكات ِن يدك و ناكم أن ول َإِنْ تكفُروا فَإنَ للا 

ار راو حر ل ارد نه يلغ فى الكلط رات ات و فى الأض و كف بل وكبلا 0550 إذ 
1 


5 أ و 
دل 


1 خوه و ميا مسن 
التفسير 


لقد أوضحت الآيه السابقه أن إذا اقتتضت الضروره لزوجين أن ينفصلا عن بعضهما دون أن يجدا حلا بديلا عن الانفصال فلا 
مانع من ذلككءو ليس عليهما أن يخافا من حياه المستقبل لأن الله سيشملهما بكرمه و فضله.و يزيل احتياجاتهما برحمته و بركته. 


أقرفى الآيه-موضوع البحث-فإنّ الله يؤكد قدرته على إزاله و رفع تلكك الاحتياجات,لأنّه مالكك ما فى السموات و ما فى الأرض 
لقف العلكلات ولك فى الأونن وز مو يملكف هلكا لفيا لد كيك الجاككمرسلكة دار لا قاذ 


5/8٠١: ص‎ 


لها أبداءلن يكون عاجزا-مطلقا-عن رفع احتياجات خلقه و عباده. 


ولكى و قبن الات فهرو ره الشرس فى جمد العا لا وقى ا أعن اتفال آخرءتشير الآيه إلى أن اليهود و النصارى و كل من كان له 
كتاب سماوى قيل المسلمين قد طلب منهم جميعا كما طلب منكم مراعاه التقوى و لد سينا اين أوتُوا اكات بن فلكم و 
لاه 

إِتَاكمْ أذا تل لله 


بعد ذلكك تتوجه الآديه إلى مخاطبه المسلمينء»فتؤكد لهم أن الا-لتزام بحكم التقوى سيجالب النفع لهمءو أن ليس لله بتقواهم 
حاجه.كما تؤكد أَنّهِم إذا عصوا و بغواءفإنٌ ذلكك لا يضر الله أبداءلأنَ اللّه هو مالكك ما فى ال.موات و ما فى الأرضءفهو غير 

ع ع ا ع ةفد م 1 م لا 4 
محتاج إلى أحد أبداءو من حقّه أن يشكره عباده دائما و أبداء وَ إِنْ تَكمُرُوا قن لهك فى التلطارات وَ لكا فى الْأَرْضِ وَ كان الله 


غَيكا ميدأ : 


الغنى و عدم الحاجه هما من صفات الله ب ل تي بالذاتءو ارتفاع حاجات غيره و زوالها إِنّما 
تم بعونه و مددهءو كل المخلوقات محتاجه إليه احتياجا ذاتيا» لذلكك فهو يستحق -لذاته-أن يشكره عباده و مخلوقاته»كما أن 
كمالاته النن تجغله أهلة للشكز لبست خازجه عن ذاتهوبل هن كلها فن ذاته:ؤ هو لبن كالمخلوقات الى تمتلك صنفاتا كماليه 
عرضيه خارجيه مكتسبه من الغير. 


و فى الآنيه التاليه جرى التأكيد-و للهره الثالئه-على أن كل ما فى السموات و ما فى الأرض هو ملكك للهءو إِنّ الله هو الحافظ و 


المدبر و المدير لكل الموجودات وَ لِلْهِ ا فى لمات وَ لك فى الَْرْضِ وَ كفل بالل وَكيلا . 


وقد يرد سؤال-هنا-عن سبب تكرار موضوع واحد لثلاءث مرات و فى فواصل متقاربه جدّاءو هل أن هذا التكرار من أجل 
التأكيد على الأسمر الوارد فى هذا الموضوعءأم هناك سرّ آخر؟ و بالإمعان فى مضمون الآيات يظهر لنا أن الموضوع المتكرر 
ينطوى فى كل 


5/١: ص‎ 


مرّه على أمر خاص: 


ففى البده الأرلن حك تحمل الآبة.وعندا لروجق .انهم إذا انفضا فإن الله سعدينا و لأجل إثياك قدره الله على ولكه بذ كر 
اللاملكده تناف السموات و ماف الآركن: 


أَمّا فى المرّه الثانيه فإنّ الآ-يه توصى بالتقوىءو لكى لا يحصل وهم بأن إطاعه هذا الأمر ينطوى على نفع أوقاكده للهأو أن 
مخالفته ينطوى على الضرر له»فقد تكررت الجمله للتأكيد على عدم حاجه الله لشىءءو هو مالكك ما فى السموات و ما فى 
الأرض. 


و هذا الكلام يشبه فى الحقيقه ما قاله أمير المؤمنين على عليه السّلام فى مستهل خطبه الهمّام الوارده 


فى كتاب نهج البلاغه حيث قال عليه الّ.لام: «بأنّ الله سبحانه و تعالى خلق الخلق حين خلقهم غتدا عن طاعتهم آمنا عن 


معصيتهم لأنه لا تضرّه معصيه من عصاه و لا تنفعه طاعه من أطاعه) (1) . 


وجذكر اللدملكيه لما فى السمواك عافن الأرقن للمشة الثالئه كمقدمه للموضوع الذى يلى فى الآيه(77١)ءثم‏ بد يبئّن-عز من 
قائل- أنه لا يأبه فى أن ا ا آخرين ار ساد وعرطار اأكررد |ياتى نامو لدع 
عبادته.و الله قادر على هذا الأمر إِنْ يَمَّْ يذْهبِكمْ أَبّهَا النّاسٌ وَ أت بآ ريق و لجن اله عل لكك قديرا. 


و فى تفسيرهالتبيان»و تفسير«مجمع البيانانقلا عن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم أنه حين نزلت هذه الآيه ربت على كتف 
سلمان الفارسى و قال بأن المعنى بالآخرين فى الآيه هم قوم من العجم من بلاد فارس. 


و هذا الكلام-فى الحقيقه-تنبؤ بالخدمات الكبيره التى قدمها المسلمون الإيرانيون إلى الإسلام. 


ص :الع 


.19« -نهج البلاغه.الخطبه‎ )١ -١ 


و الآنية الأمفرة من الآياك الأربع الماضيه:ءورد الحديث فيها عن أناس يزعمون أنّهم مسلمونءو يشاركون فى ميادين الجهاد»و 
يطبقون أحكام الإسلام دون أن يكون لهم هدف إلهىءبل بترن ابلبوع مي اديه ل ساقم لحرت ايه لدب الي 
الذين يطلبون الأجر الدنيوى يتوهمون فى طلبهم هذاءلأنّ الله عنده ثواب الدنيا و الآخره معا عن عاق يرِيدٌ تاب لذلا فعِنْدَ الله 
قات الذن و الاحوة: 


فلما ذا لا يطلس-و لا برجوا -مؤلاءءالثوايين بين معا؟إو الله يعلم بنوايا الجميع» و يسمع كل صوت.و يرى كل مشهدءو يعرف أعمال 
المنافقين و أشباههم وَ كان الله ديا بضيرا.. 


و تكرر هذه الآبه الأخيره حقيقه أن الإسلام لا ينظر فقط إلى الجوانب المعنويه و الأخرويهءبل أن ينشد لأتباعه السعادتين الماديه 


ص فر 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ه7١]‏ 


اشاره 

ا 
أن عاك أتيكم أر الايد و في ين إِنْ يكن غَييا أو فقيراً قَاللَه أؤلل بها 
لله كان بكلا كا تتمارن خييرا (8 


لا 
انها النية أما كرثوا اي بِالْقَسْطٍِ شُهَاء لله وَ 
لا 0 
نلا ككرا الهرك أذ تقرلواة إن ورا أذ تُغْرضوا فَإنَّ 
التُفسير 
اشاره 


العداله الاجتماعيه: 


على غرار الأحكام التى وردت فى الآيات السابقه حول تطبيق العداله مع الأيتام و الزوجات تذكر الآيه الأخيره-موضوع البحث- 
مبدأ أساسيا و قانونا كليا فى مجال تطبيق العداله فى جميع الشؤون و الموارد بدون استثناء»و تأمر جميع المؤمنين بإقامه العداله ليا 
و 3 ار 0 لا إن 

أنْهَا الذِينَ آمَنُوا كونوا قَوَامِينَ بالقشط... 


و يجب الانتباه إلى أنْ كلمه«قوامين»)هى جمع لكلمه«قوّاماو هى صيغه مبالغه من«قائماو تعنى ١‏ كثير القيام» أى أن على المؤمنين 
أن يقوموا بالعدل فى كل الأحوال و الأعمال و فى كل العصور و الدهورءلكى يصبح العدل جزءا من طبعهم و أخلاقهمءو يصبح 
الانحراف عن العدل مخالفا و مناقضا لطبعهم و روحهم. 


ص رن 


والإتيان بكلمه«القيام/فى هذا المكان»يحتمل أن يكون بسبب أنّ الإنسان حين يريد القيام بأى عمل» يجب عليه أن يقوم على 
رجليه بصوره عامّه و يتابع ذلك العملءو على هذا الأساس فإن التعبير هنا بالقيام كنايه عن العزم و الإراده الرّاسخه و الإجراء 
لإنجاز العمل»حتى لو كان هذا العمل من باب حكم القاضى الذى لا يحتاج إلى القيام لدى ممارسه عمله. 


و يمكن أن يكون التعبير بالقيام جاء لسبب آخرءو هو أن كلمه«القائم»تطلق عاده على شىء يقف بصوره عموديه على الأرض 
دون أن يكون فيه انحراف إلى اليمين أو الشمالءو على هذا فإن المعنى المراد منه فى الآيه يكون تأكيدا لضروره تحقيق العداله 


ولتأكيد الموضوع جاءت الآ-يه بكلمه«الشهاده)فشددت على ضروره التخلى عن كل الملاحظات و المجاملا.ت أثناء أداء 
الشهاده»و أنريكون هدف الشهاده بالحق هو كسب مرضاه الله فقط.حتى لو أصبحت النتيجه فى ضرر الشاهد أو أبيه أو أقنة أو 
5 ع ل] مداه ا 2 7 56 

أقاربه سُهَدَاءَ ِلَِّ وَلَوْ عَلِ أنْفسِكم أو الْوَالِدَيْن وَ الأفرَيينَ... . 


وقد شاع هذا الأمر فى كل المجتمعاتءو بالأخص المجتمعات الجاهليهء حيث كانت الشهاده تقاس بمقدار الحبٌ و الكراهيه و 
نوع القرابه بين الأشخاص و الشاهدءدون أن يكون للحق و العدل أثر فيما يفعلون. 


وقد نقل عن ابن عباس حديث يفيد أن المسلمين الجدد كانوا بعد وصولهم إلى المدينه يتجنبون الإدلاء بالشهاده لاعتبارات 
القرابه و النسبءإذا كانت الشهاده تؤدى إلى الإضرار بمصالح اقربائهم» فنزلت الآيه المذكوره محذره لمثل هؤلاء )١(‏ . 


و لكن-و كما تشير الآيه الكريمه-فإنٌ هذا العمل لا يتناسب و روح الإيمان» 


ص :6 


1]) -تفسر المقا الجزء الشامسس يهن 88 


أن المؤمن الحقيقى هو ذلكك الشخص الذى لا يعير اهتماما للاغتبارات فى مجال الحق و العذلءو يتغاضى عن مصضلحته و 
مصلحه أقاربه من أجل تطبيق الحق و العدل. 


و تفيد هذه الآيه أنْ للأقارب الحق فى الإدلاء بالشهاده لصالح-أو فدح ميقبيننا االعشى مشرط الحقا ط ل ميد العدالهة) 5 ذا 


كانت القرائن تشير إلى وجود انحياز أو تعصب فى الموضوع). 


و تشير الآ-يه بعد ذلكك عوامل الالنحراف عن مبدأ العداله.فتبئن أن ثروه الأغنياء يجب أن لا تحول دون الإدلالء بالشهاده 
العادله»كما أن العواطف و المشاعر التى تتحرك لدى الإنسان من أجل الفقراءءيجب أن تكون سببا فى الامتناع عن الأدلاء 
بالشهاده العادله حتى و لو كانت نتيجتها لغير صالح الفقراء, لأنّ الله أعلم من غيره بحال هؤلاء الذين تكون نتيجه الشهاده العادله 
ضدهم.ءفلا ‏ يستطيع صاحب الجاه واأسلطات 0 يعبر بام هد عادل يتمتع بحمابه اللهءو لا الفقير سيبيت جوعانا بسبب تحقيق 
العداله:تقول الآبه فى هذا السجال: إن يكن غَيكا أذ فقيراً قالله أؤللا هلكا : 


1 5 0 00 1 د الام 5 5 
و للتأكيد أكثر تحكم الآيه بتجنّب اتّباع الهوىءلكى لا يبقى مانع أمام سير العداله و تحقيقها إذ تقول الآيه: قلا تَتَّبعُوا و أنْ 
تَغْدِنُوا لل . 


و ينضح من هذه الجمله-بجلاء-أن مصدر الظلم و الجور كلهءهو اتّباع الهوىءفالمجتمع الذى لا تسوده الأهواء يكون بمأمن من 
الظلم و الجور. 


و الأهمية موضوع تحقيق العدالهءي ؤكد القرآن هذا الحكم مده أخرىءفييئن أن الله ناظر و عالم بأعمال العباد-فهو يشهد و يرى 
كل من يحاول منع صاحب 


ص :582 
)١- ١‏ -يمكن أن تكون عباره١تعدلوا»اشتقاقا‏ إِمّا من ماده«العداله)أو من ماده«العدول/فإن كانت من ماده «العداله)يكون معنى 


الجمله القرآنيه هكذا:فلا تتبعوا الهوى لأن تعدلوا أى لكى تستطيعوا تحقيق العدلءو أما إذا كانت من ماده«العدول)يكون المعنى 
هكذا:فلا تتبعوا الهوى فى أن تعدلوا أى لا تتبعوا الهوى فى سبيل الانحراف عن الحق. 


لمق عو مول أن #تدرت البدق أو الانضراقن عن امدق رسك وفوعة )فقول لكيه و إن تازو اق اذ تقر فوا كان الله كفيك 
َعْمَلُونَ تحبيرا . 


وجمله إن دو تشير-فى الواقع -إلى تحريف الحق و تغييره»بينما تشير جمله«تعرضوا» إلى الامتناع عن الحكم بالحق»و هذا هو 
ذات الشىء المنقول عن الإمام الباقر عليه السّلام (1) . 


و الطريف أن الآديه اختتمت بكلمه حَبيراً و لم تختتم بكلمه«عليمالأنٌ كلمه«خبير»تطلق بحسب العاده على من يكون مطلعا على 
جزئيات و دقائق موضوع معينءو فى هذا دلاله على أن الله يعلم حتى أدنى انحراف يقوم به الانسان عن مسير الحق و العدل بأى 
عذر أو وسيله كانءو هو يعلم كل موطن يتعمد فيه إظهار الباطل حقاءو يجازى على هذا العمل. 

و تثبت الآيه اهتمام الإسلام المفرط بقضيه العداله الاجتماعيهءو إن مواطن التأكيد المتكرره فى هذه الآيه تبيّن مدى هذا الاهتمام 
الذى يوليه الإسلام لمثل هذه القضيه الإنسانيه الاجتماعيه الحساسهءو مثا يؤسف له كثيرا أن نرى الفارق الكبير بين عمل 
المسلمين و هذا الحكم الإسلامى السامىءو إن هذا هو سرٌ تخلف المسلمين. 


ص 0006 


0-١‏ -إن عباره«تلووا» مشتقه من المصدر«لى)على وزن«طىاو تعنى المنع و الإعاقه و قل وردت 2-2 الأصل بمعنى اللى و البرم. 
ظيع -تفسير التبيان»الجزء الخامس»ءص خا 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١7”2‏ 
اشاره 


ل 58 مه 0 2 د ل 8*1 ل لاء 
: بها لي 0 عَللا غللا وقول و يتان الذى أنْرّل مِنْ قبل وَ مَنْ يكف باللهِ وَ مَلائكته 


سبب اللزول 


نقل عن ابن عباس أن هذه الآيه نزلت فى شأن جمع من كبار شخصيات أهل الكتاب-مثل عبد الله بن سلام و أسد بن كعب و 
أخيه أسيد بن كعب و نفر آخر من هؤلاء-و السبب هو أنّهم قدموا منذ البدايه على الرّسول صلى الله عليه و آله و سلم و قالوا 
له:إنّهم قد آمنوا به و بكتابه السماوى و بموسى و التوراه و العزيزءو لم يؤمنوا ببقيه الأنبياء» فنزلت هذه الآيه و أعلمتهم ضروره 
الإيمان بجميع الأنبياء و الكتب السماويه (1) . 


التفسير 
يتبيّن من سبب التّزول أن الكلام فى الآيه موجه إلى جمع من مؤمنى أهل 


ص اع 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان و المنار. 


الكتاب الذين قبلوا الإسلامءو لكنهم لعصبيات خاصّه أبوا أن يؤمنوا بما جاء قبل الإسلام من أنبياء و كتب سماويه غير الدين 
الذى كانوا عليه»فجاءت الآبه توصيهم بضروره الإيمان و الإقرار و الاعتراف بجميع الأنبياء و المرسلين و الكتب الستماو لان 
هؤلاء جميعا يسيرون نحو هدف واحدءو هم مبعوثون من مبدأ واحد(علما بأن لكل واحد منهم مرتبه خاصّه به»فكل واحد منهم 


جاء ليكمل ما أتى به النَبى أو الرّسول الذى سبقه من شريعه و دين). 
و لذلك فلا معنى لقبول البعض و إنكار البعض الآدخر من هؤلاء الأنبياء و الرسلءفالحقيقه الواحده لا يمكن التفريق بين 


أجزائهاءو أنّ العصبيات ليس بإمكانها الوقوف أمام الحقائق للد لكك شوك الآنه الكديط 2 01 ليق اموا العو الهاو وولدةة 
الكلثاب الَّذِى تزّلَ عَللِ رَسُولِهِ وَ الككتاب الَذِى أَنْرَلَ مِنْ قَبِل... . 


و بعض النظر عن سبب النّزول المذكورءفإئنا لدى تفسيرنا لهذه الآيه نحتمل أن يكون الخطاب موجها فيها لعامّه 
المؤهية أولتكة الذي اعتنقوا الإسلام إلا أنه لم يتغلخل بعد فى أعماق قلوبهمءو لهذا السبب يطلب منهم أن يكونوا مؤمنين من 
أعماقهم. 

كما يوجد احتمال آخرءو هو أن الكلام فى هذه الآيه موجه لجميع المؤمنين الذين آمنوا بصوره إجماليه باللّه و الأنبياءءإلا أنهم 
ما زالوا لم يتعرفوا على جزئيات و تفاصيل العقائد الإسلاميه. 

ومن هذا المنطلق يبن القرآن أن المؤمنين الحقيقيين يجب أن يعتقدوا بجميع الأنبياء و الكتب السماويه السابقه و ملائكه 
اللهءلأن عدم الإيمان بالمذكورين يعطى مفهوم إنكار حكمه اللّه.فهل يمكن أن يترك الله الحكيم الملل السابقه بدون قائد أو 
زعيم يرشدهم فى حياتهم؟! و هل أن الملائكه المعنيين بالآيه هم ملائكه الوحى-فقط-الذين يعد 


ص 6 


الإيمان بهم عزيا لآد درا هه الآنماة الصوورف بالأساء وا الكني العماويةةاو أنهم جميع الملائكه؟ فكما أن بعض الملائكه 
مكلفون بأمر الوحى و التشريع, يلتزم جمع آخر منهم بتدبير و إراده عالم الكون و الخليقه؛و إن الإيمان بهم فى الحقيقه جزم _من 
الإيمان بالله سبحانه و تعالى و قد بتنت الآديه-فى آخرها-مصير الذين يجهلون هذه الحقائق»حيث قالت: و مَنْ يَكَفْرْ باللّه وَ 
لاع د در د ا 0 يز 1 
ملائكته وَ كتّبهِ وَ رُسُلِهِ وَ اليؤم الآخر فقد ضل ضلالا بعيدا . 


و فى هذه الآيه اعتبر الإيمان واجبا و ضروريا بخمسه مبادئءفبالإضافه إلى ضروره الإيمان بالمبدأ و المعاد.فإن الإيمان لازم و 
ضَرورق بالنسبه إلى الكتب: السماؤية و الأنبباء و'الملاتكة: 


إِنْ عباره«ضلال بعيداعباره دقبقه.و تعنى أنّ الذين لا يؤمنون بالمبادئ الخمسه الماره الذكرءقد انجرفوا خارج الصراط أو الطريق 


المبدئىءو أن عودتهم إلى هذا الطريق لا تتحقق بسهوله. 


ص :5940 


الآيات [سوره النساء (6): الآيات /7 ١٠‏ الى 19] 
اشاره 


ل و ا ل 0 او قر لزي اقرف 2 1ه ديز له ججميعاً (1909) 


التفسير 
اشاره 
مصير المنافقين المعاندين: 


تماشيا مع البحث الذى ورد فى الآيه السابقه و الذى تناول وضع الكفار و ضلالهم البعيد.تشير هذه الآيات الأخيره إلى وضع 
مجموعه من الكفار الذين يتلؤنون فى كل يوم تلون الحرباء»فهم فى يوم إلى جانب المؤمنين»و فى يوم آخر إلى جانب 
الكفارءثمم إلى جانب المؤمنينء و فى النهايه إلى جانب الكفار المعاندين»حتى يموتوا على هذه الحاله! فالآبه الأولى من الآبات 
الثلاثه الأخيره ا ل أن الله لن 00 ودود إن الّذِينَ 
توا كنروا : ثم آمَنُوا ثم كفَرُوا ” م اللإأذوا تحفرا كم يكن الله يفير له ولا ليفديمع 


ف اع 


إن هذا السلوك الحربائى فى التلون المتوالىءإمًا أن يكون نابعا من الجهل و عدم إدراكك الأسس الإسلاميه.و إما أن يكون خطه 
نفذها المنافقون و الكفار المتطرفون من أهل الكتاب لزعزعه إيمان المسلمين الحقيقيين»و قد سبق شرح هذا الموضوع فى 
الآنه(؟9)مة سوزة آل عمراة: 


ولا تدل الآيه-موضوع البحث-على عدم قبول توبه أمثال هؤلاءءو لكنها تتناول أفرادا يموتون و هم فى كفر شديدءفإنَ هؤلاء- 
نتيجه لأعمالهم-لا يستحقون العفو و الهدايه إلا إذا غيروا اسلوبهم ذلكك. 


٠ ٠ . 9 5‏ 5 ام 2 ثلا.. ر 4م عم لام 1 
ثم تؤكد الآيه التاليه نوع العذاب الذى يستحقه هؤلاء فتقول: بَسْر الْمُنافِقِينَ بِأَنْ لَهُمْ عَذَابا أليما . 
و استخدام عباره(بشر)فى الآيه إِنّما جاء من باب التهكم و الاستهزاء بالأفكار الخاويه الواهيه التى يحملها هؤلاء المنافقون. أو أن 
العباره مشتقه من المصدرهبشرابمعنى الوجه»و فى هذه الحاله تحتمل معانى واسعه فتشمل كل خبر يؤثر فى سحنه الإنسانءسواء 


كان الخبر مفرحا أو محزنا. 
0 أشنازت. الكدره افر إلى المنافقين بأنهم يتخذون الكفار أصدقاء و أحباء لهم تلام الماسهق بكو لها للدي يك دوق 
الْكافِرِينَ أَوْلاءَ مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنينَ . 


ثم يأتى التساؤل فى الآيه عن هدف هؤلاء المنافقين من صحبه الكافرين» و هل أَنّهم يريدون حمًا أن يكتسبوا الشرف و الفخر 
عبر هذه الصحبه؟ تقول الآيه: 


بينما العزه و الشرف كلها لله فَإِنَ الْعرَّهَ لله جَمِيعا لأنّها تنبع من العلم و القدرهءو أن الكفار لا يمتلكون من القوّه و العلم شيئاءو 


لذلك فإِنّ علمهم لا شىء أيضاءو لا يستطيعون إنجاز شىء لكى يصبحوا مصدرا للعزّه و الشرف. 
إنّ هذه الآيه-فى الحقيقه-تحذير للمسلمين بأن لا يلتمسوا الفخر و العرّه 


ص حاورا 


فى شؤونهم الاقتصاديه و السياسيه و الاجتماعيه و الثقافيه عن طريق إنشاء علاقات الود و الصداقه مع أعداء الإسلام»بل إن عليهم 
أن يعتمدوا فى ذلكك على الذات الإلهيه الطاهره التى هى مصدر للعزه و الشرف كلهءو أعداء الإسلام لا عزّه لديهم لكى يهبوها 
لأحدءو حتى لو امتلكوها لما أمكن الركون إليهم و الاعتماد عليهم:لأنهم متى ما اقتتضت مصالحهم الشخصيه تخلوا عن أقرب 
حلفائهم و ركضوا وراء مصالحهمءو كأنّهم لم يكونوا ليعرفوا هؤلا-ء الحلفاء مسبقاء و التاريخ المعاصر خير دليل على هذا 
السلوك النفعى الانتهازى. 


ص :لاوع 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١٠‏ 
اشاره 


كذ يل ملك ون الا ا ل 00لا مقر روي ل را ب 2 
وم تبن لزت أن [3ا مجواس الاك اللو كدر وااو اكور با جار قدو اميم حي حر سوا إلى كوريه عورد كم 
إذا مِتْلَهُمْ إِنْ الله جَامِمٌ الْمَنافِقِينَ وَ الكافِرينَ فى جَهَنْمَ جميعا (0؟1) 


سبب اللزول 


نقل عن ابن عباس أنْ نفرا من المنافقين كانوا يحضرون اجتماعات لعلماء اليهود»حيث كانوا يستهزئون بآيات القرآن فى تلكك 
الاجتماعاتءفنزلت هذه الآيه و أوضحت النهايه المشؤومه لهذه اللقاءات. 


التفسير 
اشاره 
النَمى عن المشاركه فى مجالس يعصى الله فيها: 


لقد ورد فى الآيه(68)من سوره الانعام أمر صريح إلى النَبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم فى أن يعرض عن أناس يستهزئون يآيات 
القرآن و يتكلمون بما لا يليق»و طبيعى أن هذا الحكم لا ينحصر بِالنَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم»وحده بل يعتبر حكما و أمرا 
عاما يجب على جميع المسلمين اتباعه.و قد جاء هذا الحكم على شكل خطاب موجه إلى النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلمء 


ص :عاوع 


و فلسفته جليه واضحهءلأنّه يكون بمثابه كفاح سلبى ضد مثل تلكك الأعمال. 


والآيه هذه تكرر الحكم المذكور مرّه أخرىءو تحذر المسلمين مذكره إياهم بحكم سابق فى القرآن نهى فيه المسلمون عن 
المشاركه فى مجالس ا ل ا و ا لي ا 
آخرء تقول الآيه: وَكَد نَرّلَ َليكُمْ فى الكتاب أَنْ إذا س شع الت الله يكُمَرْ بي بها وَ يُدَعَهرَا بها قلا تَفْعَدُوا مَعَهُعْ حَتى يَحُوضُوا فى 


حَدِيث غَيْرِه . 


#» ا م 


بعد ذلكك تبن الآ-يه لنا نتيجه هذا العملءو تؤكد أن من يشاركك فى مجالس الاستهزاء بالقرآن فهو مثل بقيه المشاركين و 
سيكوق مصيره قسن مصير أولتكك الستهركين »تقول الآبه: كن إذا متُلهعْ : 


ثم تكرر الآديه التأكيد على أن المشاركه فى المجالس المذكوره تدل على الروحيه النفاقيه التى يحملها المشاركونءو إن الله 


يجمع المنافقين و الكافرين فى جهنم حيث العذاب الأليم»تقول الآيه: إن الله لايع النافقي و الكافرين فى جنك هيع . 


إن الآيه تخبرنا عن عده أمور: 


١-إِنْ‏ المشاركه فى مجالس المعصيه تكون بمثابه المشاركه فى ارتكاب المعصيهءحتى لو بقى المشاركك ساكتا أو ساكنا و لم 
بشاركك فى الاستهزاء بنفسهه لأنّ السكوت فى فثل هذه الأحوال :دليلا على رضا صاحمه بالذئب المرتكب. 


"-لو تعذر النهى عن المنكر بالشكل الإيجابى لهءفلا بدّ أن يتحقق النهى و لو بالصوره السلبيه»مثل أن يبتعد الإنسان عن مجالس 
المعصيه و يتجنب الحضور فيها 


"إن الذين يشجعون أهل المعاصى بسكوتهم و حضورهم فى مجالس المعصيهإنّما يجازون و يعاقبون بمثل عقاب العاصين 
أنفسهم. 


ص حرا 


الل سال لاوا وار ىو ريا اي رار ا 1 ورا ل جا لامعتسال ار 
أخووو مدال ظلن إنائحةا المشاركه فى مجالس: الكقار الى الا بعضوة فيه الله قله تعالى فى الايد حَتَى يَخوصُوا فى حَدِيث غَيْره 


ه-إِنّ المجامله و المداهنه مع العاصين المذنبينءإِنّما تدل على وجود روح النفاق لدى الشخص المجاملءو ذلك لأن المسلم 
الحقق الوافعئ لا سكيه أوقار عق مكلين تمصي :فيه اللدار تفيرا بآنانة الكريية و احكافة الساميهةوق أن دي 
اعتراضا على هذه المعاصىء أو-على الأقل-أن عدم رضاه عليها بتركك هذا المجلس. 


ص اع 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1‏ 


اشاره 
ل 2 لاز و 
لِّينَ يصون بكم كن كان كم تفيخ بن ال نو ألم تحن_معجع و إن كان بذك افرين تصديث لانو ألم قدمخوذ عليكم و 
قم م الْظِامَه وَل يشل الله لكافرين عَلَى الْمُؤْمِنينَ بي (151) 
التتفسير 
اشاره 
صفات المنافقين: 


تبتين هذه الآ-يه-و آيات أخرى تاليه-قسما آخر من صفات المنافقين و أفكارهم المضطربه.فتؤكد أن المنافقين يسعون دائما 
لاستغلال أى حدث لصالحهمءفلو انتصر المسلمون حاول المنافقون أن يحشروا أنفسهم بين صفوف المؤمنينءزاعمين بأنّهم 
ارما لازو فى الجن النصر بز ادعو رايم كيرا وما بود ادرو توهدا الصجال” ع ل 

لا 
المؤمنين فى الثمار المعنويه و الماديه للنصر حيث تقول الآيه فى حقهم: الَذِينَ : بتريضوة بكم إن لجان لتم قلخ ين اله نوا أل 


و و 
5 ىه 


وهؤلاء المنافقون ينقلبون على أعقابهم حين يكون النصر الظاهرى من نصيب أعداء الإسلام فيتقربون إلى هؤلاء الأعداء»و 
يعلنون لهم الرضى و الموافقه 


ص :اع 


لاء 
الإسلاء تقول الآيه: إن 2ن لكافرين تصيب ألو ألم تضعر علي ول ل ا 


و على هذا المنوال تحاول هذه الفئه المنافقه أن تستغل الفرصه لدى انتصار المسلمين ليكون لهم نصيب من هذا النصر و سهم 
من الغنائم»و لإظهار المنّه على المسلمين»و فى حاله انكسار المسلمين تظهر هذه الفئه الرضى و الفرح لدى الكفار»و تدفعهم إلى 
الإصرار على كفرهم و تتجسس لصالحهمءو تهيئ لهم أسباب الفوز المادىءفهم تاره رفاق الطريق مع الكفارءو تاره شركاؤهم 
فى الجريمهءو هكذا يمضون حياتهم بالتلون و النفاق و اللعب على الحبال المختلفه. 


و لكن القرآن الكريم يوضح بعباره واحده مصير هؤلاء و نهايتهم السوداءء و يبئين أنهم-لا محاله-سيلاقون ذلكك اليوم الذى 
لكب ب سياس راتحي ويرك الإحاب عن جردي لخر بو ررد لك -أى فى ذلكك اليوم, و هو يوم القيامه- 
سيحكم الله بينهم و هو أحكم الحاكمينءفتقول الآيه فى هذا المجال: الله يكم بَيتَكم يَوْءَ الام 


والح يطمدى الثرا نالع وي التتقين ين حار ورا كنرجياه ١‏ بدي آخرهاعبأة الله لخ تجعل للكافرين فيهالا 
للانتصار أو التسلط على المسلمينءو ذلكك حيث تقول الآيه: ون َل الله كافرين على المؤينين مبيقة. 


وهنا يرد هذا السؤالءو هو:هل أن العباره الأخيره تفيد عدم انتصار الكفار على المؤمنين من حيث المنطقءأو أنّها تشمل عدم 
انتصار الكفار من الناحيه العسكريه أيضا؟ و لما كانت كلمه«سبيل)نكره جاءت فى سياق النفى و تؤدى معنى عاماء 


ص ارا 


)١ -١‏ -إن عباره«استحوذ)مشتقه من١حوذاو‏ هى تعنى هنا دفع أو ساق إلى القيام بأمر معين. 


لذلكك يفهم من الآ-يه أن الكافرين بالإضافه إلى عدم انتصارهم من حيث المنطق على المؤمنين»فهم لن ينتصروا و لن يتسلطوا 
على المؤمنين فى أى من النواحى العسكريه و السياسيه و الثقافيه و الاقتصاديهءبل و لا فى أى مجال آخر. 


و ما نشاهده من انتصار للكافرين على المسلمين فى الميادين المختلفهءإِنّما هو بسبب أن المسلمين المغلوبين لم يكونوا ليمثلوا- 
فى الحقيقه-المسلمين, المؤمنين الحقيقيين»بل هم مسلمون نسوا آدابهم و تقاليدهم الإيمانيه»و تخلوا عن مسئولياتهم و تكاليفهم 
و واجباتهم الدينيه بصوره تامّهءفلا كلام عن الاتحاد و التضامن و الأخوه الإسلاميه بينهمءو لا هم يقومون بواجب الجهاد بمعناه 
الحقيقى»كما لم يبادروا إلى اكتساب العلم الذى أوجبه الإسلام و جعله فريضه على كل مسلم و مسلمه و دعا إلى تحصيله و 
طلبه من يوم الولاده حتى ساعه الوفاف.حيث 


قال النَبى صلّى الله عليه و آله و سلّم: «أطلب العلم من المهد إلى اللّحد). 
ولما أصبحوا هكذا فقد استحقوا أن يكونوا مغلوبين للكفار. 


وقد استدل جمع من الفقهاء بهذه الآ-يه على أن الكفار لا يمكن أن يتسلطوا على المسلمين المؤمنين من الناحيه الحقوقيه و 
الحكميهءو نظرا للعموميه الملحوظه فى الآبهءلا يستبعد أن تشمل الآبه هذا الأمر أيضا. 


و ممما يلفت النظر فى هذه الآيه هو التعبير عن انتصار المؤمنين بكلمه «الفتحابينما عبرت الآيه عن انتصار الكفار بكلمه«النصيباو 
هو إشاره إلى أن انتصار الكفار إِنْما هو نصيب محدود و زائلءو أن الفتح و النصر النهائى هو للمؤمنين. 


ص :9494 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 167 الى 187] 


اشاره 
إنَّ ألم افقِينَ ريده ألو و ادهع ف إذا آمو إلى لاه له قامُوا كلطاللا بِااوْنَ أَلنَاسَ 00 لله إلا فيلا (08 
علا 


ددن بين ذلك لا إلا لزلا ولا إل لوْلاء و من مطل ) للَهُ قن تَجِدَ لَهُ سَبيالاً (18) 
التفسير 


لقد وردت فى هذه الآيه خمس صفات للمنافقين»فى عباره قصيرهءو هى:- ١-إِنْ‏ هؤلاء-لأجل تحقيق أهدافهم الدنيئه-يتوسلون 
بالخدعه و الحيله. حتى أنّهم يريدون على حسب ظنهم أن يخدعوا الله تعالى أيضاءو لكنهم يقعون فى نفس الوقت و من حيث 
لا يشعرون فى حبال خدعتهم و مكرهمءإذ هم- لأجل ا كتساب ثروات ماديه تافهه-يخسرون الثروات الكبيره الكامنه فى 


فق كا 


55 0 8 2 6 و لا و 
وجودهم. تقول الايه فى هذا المجال: إن المنافقين + يَخْادِعَونَ الله وَ هَوّ خادِعَهُمْ . 
٠.‏ 5 . 7 و لا وو 
و يستفاد التفسير المذكور أعلاه بالواو الحاليه الوارده مع عباره: وَّ هو خَادعَهُمٌ . 
هناك قصّه مشهوره مفادها أن أحد الأكابر كان ينصح أهل الحرف من 


6٠٠١: ص‎ 


مواطنيه»بأن ينتبهوا لكى لا يخدعهم المسافرون الغرباء»فقال أحدهم: كيف يمكن للغرباء البسطاء الذين لا يعرفون شيئا عن وضع 
المدينه و أهلهاءأن يخدعوا أهل الحرف فيها نحن بمقدورنا خداع أولئك الغرباءفأجابهم بأن قصده من الانخداع بالغرباء هو 
هذا المعنى»أى أن تنالوا من هؤلاء ثروه تافهه بالخداع, و تفقدوا بذلكك ثروه الإيمان العظيمه! ١‏ إِنْ المنافقين بعيدون عن رحمه 
الهو لذلك فهم لا يتلذذون تعباده الله والتقرب إليه»و 0 ذلك أنْهم حين يريدون أداء الضّبلاه يقومون إليها وهم 
كشالى :خائر و القوىءتقول: الآبه فى هد الأمر: :و إذا اموا إلى الصّلاء اموا 6الل... 


"او لما كان المنافقون لا يؤمنون باللّه و بوعوده»فهم حين يقومون بأداء عباده معينهإنّما يفعلون ذلكك رياء و نفاقا و ليس من 
أجل مرضاه لاتقو الآبه: 


تاوخ اناس 


و لو نطقت ألسن هؤلاء المنافقين بشىء دض كز ليون هذا دعر لا جارر خدوه لاون 016 لينى أين لاوووم زلا هو 
لا 
نابع من وعيهم و يقظتهم؛ و حتى لو حصل هذا الأمر فهو نادر و قليل»تقول الآيه: وَ لا يَذّكرُونَ الله إلا قَِيلا . 


ه-إِنّ المنافقين يعيشون فى حيره دائمه و دون أى هدف أو خطه لطريقه الحياه معينه»و لهذا فهم يعيشون حاله من التردد و 
التذبذبءفلا هم مع المؤمنين حمًا ولا هم يقفون إلى جانب الكفار ظاهراءو فى هذا تقول الآيه الكريمه: 


مدَّبذَبينَ بين ذلك لا إل لزلاء ولا إل للزلا... 


و يحسن هنا الالتفات إلى أن كلمه«مذبذب؛اسم مفعول من الأصل«ذبذب» و هى تعنى فى الأصل صوتا خاصا يسمع لدى 
تحريكك شىء معلق إثر تصادمه بأمواج الهواءءو قد أطلقت كلمه«مذبذب؛على الإنسان الحائر الذى يفتقر إلى 


6١٠١: ص‎ 


القنداف أو إلى أ تخطه ونطريقه للحاه: 
هذا واحد من أدق التعابير التى أطلقها القرآن الكريم على المنافقين»كما هى إشاره إلى إمكانيه معرفه المنافقين عن طريق هذا 
التذيذب الظاهر فى حركتهم و نطقهم»كما يمكن أن يفهم من هذا التعبير أن المنافقين هم كشىء معلق يتحركك بدون أى هدف 
و ليس لحركته أى اتجاه معين»بل يحركه الهواء من أى صوب كان اتجاهه و يأخذه معه إلى الجهه التى يتحركك فيها. 
و تبين الآآيه فى الختام مصير هؤلاء المنافقين»و توضح أُنّهم أناس قد سلب الله عنهم حمايته نتيجه لأعمالهم و تركهم يتيهون فى 
الطريق المنحرف الذى سلكوه بأنفسهمءفهم لن يهتدوا أندا إلى طرق التجاهءلان الله كتب عليهم التيه و الضلاله عقابا لهم على 
أعمالهم. 

1 ا 
تقول الآيه الكريمه فى ذلكت: و مَنْ يض إل اللهُ فلنْ تَجدّ لَه سَبيلا »(و قد شرحنا معنى الإضلالءو يبنا كيف أنه لا يتنافى مع حريه 


الإراده و الاتتخاب, و ذلكك فى الجزء الأوّل من هذا التفسير فى هامش الآيه(8١)من‏ سوره البقره). 


ص دناه 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات 188 الى 62 1] 


اشاره 

[] عه امه 0 نا . اللا 5 و 507 ف ب ل عور ا كا نك ملااء هلا 

اي ارال لظ يا الكإزرين انرون تون مزع ساون أذ مكار لو الليكي لف0117 0١‏ العايين 
لا ' 1 َ 


218 ص 2 5 2 بر شاه 2 0 ل 2 7 
ثُثمفضّضثْثظثزب'بي١040بيُإيإي_ُاُُُُُويا112‏ 010011 الله اغلمو وق اللو ركد 


التفسير 


لقد أشّاوت الآيات السابقه إلى قسم من صفات المنافقين»و الآيات التاليه داهذة -تحذر الموس وو اعرمم أن لا يعتمدوا على 
المنافقين و الكفار بدل الاعتماد على المؤمتينءو أن لا يطلبوا النصره ه منهم !ا أَبّهَا الّذِينَ آمنوا لا تَِدُوا الكافريق أؤلاء ءَ مِنْ دون 


المؤوين + 

و تين أن الاعتماد على الكفار يعتبر جريمه و خرقا صارخا للقانون الإلهى و شركا باللهو نظرا لقانون العدل الإلهى فإن هذه 
3 

الجريمه : سس طن ويا بيت وك ااه ارلزك الاتطلن ارش ع نا عي لا 

ص :607 


)١ -١‏ -إِنّ كلمه«سلطان)»مشتقه من ماده أو مصدره«سلاطه)على وزن«مقاله)و هى تعنى القوه و القدره على التغلب 


و فى الآ-يه الثانيه من الآيات الأخيره بيان لأحوال المنافقين»الذين اتخذهم بعض الغافلين من المؤمنين أصدقاء لأنفسهم»حيث 
5 3-4 هء ولا 3 0# لا 0000 2 7 2 
ينقذهم من هذا المصير أبداءتقول الايه: إِنْ الْمنافقِينَ فى الدّرْك الأسفل مِنّ الثار وَ لنْ تجدّ لَهُمْ تصيرا . )١(‏ 


و يتبيّن من هذه الآيه أن النفاق فى نظر الإسلام أشد أنواع الكفرءو إن المنافقين أبعد الخلق من اللّه.و لهذا السبب فإن مستقرهم 
و مكانهم النهائى فى أحط نقطه من نقاط جهنمءو هم يستحقون هذا العقابءلأنَ ما يلحق البشريه من ويلات من جانب هؤلاء هو 
أشد خطرا من كل الأخطاره فإنٌ هؤلاء بسبب احتمائهم بظاهر الإيمان يحملون بصوره غادره و بمطلق الحريه على المؤمنين 
العزل و يطعنونهم من الخلف بخناجرهم المسمومهءو بديهى أن يكون حال اعداء -كهؤلاء-يظهرون بلباس الأصدقاءءأشدٌ خطرا 
من الأعداء المعروفين الذين يعلنون عداوتهم صراحهءو فى الواقع فإنَّ التفاق هو أسلوب و سلوك كل فرد ابتر و منحط و مشبوه 
و جبان و ملوث بككل الخبائث و من لا شخصيه له. 


وقد أوضحت الآنيه الثَالئه من الآيات الأخيرهءأنْ المجال مفتوح حتى لأكثر الناس تلوثا للتوبه من أعمالهم و إصلاح شأنهم»و 
السعى للتعويض بالخير عن ماضيهم المشينءو العوده إلى رحمه اللّه و التمسكك بحبله و الإخلاص لله بالإيمان به تقول الآآيه: إلا 
. لا 2 7 ا 0 1 
الَّذِينَ تابُوا وَ أَضْلّحُوا وَ اعْتَصَمُوا باللهِ وَ أُخْلَصُوا دِينَهُمْ لله . 


0 
على الآخرينء»و فى كلمه«سلطان'معنى لاسم المصدر حيث تطلق على كل أنواع التسلطءو لهذا السبب تطلق كلمه«سلطان»أيضا 


على«السبب»الذى يسلط الإنسان على الآخرين من أمثاله»كما تطلق على أصحاب القدره و النفوذءو لكنها فى الآيه المذكوره 
أعلاه إنما تعنى الحجه و الدليل. 


ص مره 


)١-١‏ -إِنّ كلمه«درك)تعنى أحط نقطه فى أعماق البحرءو يسمى آخر حبل متصل بالحبال التى توصل الإنسان إلى قعر 
البحرءب«الدركث/أيضاءو يظهر أن هذه المعانى مأخوذه من معنى«دركك الشىء)أى الوصول إليه-كما تستمى السلالم التى توصل 
الإنسان إلى موضع سفلى كالسرداب و البثر ب«الدرككث»و هذه العباره تقابل السلالم التى يتسلق بها الإنسان إلى أعلى حيث 
تسممّى بالدرجات. 


فالتائبون هؤلاء سيكونون أهلا للنجاه فى النهايه و يستحقون صحبه المؤمنين؛تقول الآيه: فَأُولئك َع الْمَؤْمِنِينَ... 

و إِنَّ الله سيهب ثوابا و أجرا عظيما لكل المؤمنين وَّ سَؤْف يُوْتِ اللهُ المُؤْمِنِينَ أخرا عَظِيما . 

و مدا يلفت النظر أن الآديه تبئين أن هؤلاء التائبين مع المؤمنينءو ذلكك للتدليل على أن منزله المؤمنين الثابتين أكبر و أعظم من 
منزله هؤلا-ء.فالمؤمنون الراسخون فى إيمانهم هم الأصلءو هؤلاء هم الفروعءو ما يظهر عليهم من نور و صفاء إِنّما هو بسبب 
وجودهم فى ظل المؤمنين الراسخين. 


و هناكك أمر ثان يجب الانتباه إليه فى هذه الآيهءو هو أنّها بتينت مسير المنافقين بصوره واضحه و صريحهءإذ عينت لهم أحط 


تتطلد كه الحتصو مكانا عست اوها تحتصة الم سين الأخريو القرانب المعليي البرف لأ بهن له ول ص كل 
من 3 مستيف رن 00 معي ا َ 7 حتصضرويلن هو عسو 


ص :060 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1/‏ 
م .ءال لاع نت ف 00 0 انرو 
ما يَفعَل الله بِعَذَابِكُم إِنْ شكرْتم وَ آَمَْتَمْ وَ كان اللَّهُ شاكراً عَليماً )١80(‏ 


اشاره 
العقاب الإلهى ليس دافعه الانتقام: 


لقد أظهرت و ببنت الآيات السابقه صورا من عقاب الكافرين و المنافقين» و الآيه الأخيره-التى هى موضوع بحثنا الآن-تشير إلى 
حقيقه ثابته و هى أن العقاب الإلهى الموجه للبشر العاصين ليس بدافع الانتقام و لا هو بدافع التظاهر بالقَوّهءكما أنّه ليس تعويضا 
عن الكسائر الناجمه عن تلكك المعاصىءفهذه الأمور ما تحصل ممق فى طبيعته النقض بو الحاجههو الله سبحاته و تعالى مترّه من 
كل نقص و لا يحتاج أبدا إلى شىء. 


إذن فالعقاب الذى يلحق الإنسان لما يرتكبه من معاصءإنما هو انعكاس 0 او -سواء 
كانت فعليه أو فكريه- و لذلكك يقول الله تعالى عرّ من قائل فى هذه الآبه: يَفْعَل الله بعذابكم إِنْ سَكُوْتُمْ و آمتع 


و بالنظر إلى أن حقيقه الشكر هى أن يستغل الإنسان النعم التى وهبها اللّه له 


ص ١ه‏ 


فى الجهات المخصصه لها فى الطبيعه و الخلقء يتضح لنا أن القصد من الآيه إِنْما هو:إنَ من يؤمن و يعمل الخير و يستغل الهبات 
الإلهيه فى المجالات التى خصصت لها من حيث الخلق- دون إساءه هذا الاستغلال-فلا شكك أنْ هذا الإنسان المؤمن لا يصيبه 
أى عقاب من اللو لتأكيد هذا الأمر تضصيف الآيه مين أنّ الله عالم بأعمال و نوايا عبادههو هو يشكر و يثيب كل من يفعل الخير 
م الحنات لوضية اللدفتفول الأيف و كات الله شاكرا عُليما + 


وقد قدمت هذه الآيه مسأله الشكر على الإيمان لأجل بيان هذه الحقيقه» و هى أن الإنسان ما لم يدركك نعم الله و هباته العظيمه 
و يشكره على هذه النعم فلن يستطيع التوصل إلى معرفه اللّه و الايمان بهءلأن أنعمه سبحانه و تعالى إِنّما هى وسائل لمعرفته. 


و قد ورد فى كتب العقيده الإسلاميه فى بحث«وجوب معرفه اللهاعن جمع من الباحثين أَنّهم استدلوا على معرفه اللّه بوجوب 
شكر النعم و جعلوا من الوجوب الفطرى لشكر المنعم دليلا على لزوم معرفته(فدقق). 


ص 6ه 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات 164 الى 189] 


اشاره 
لا لا م لا لا 


5 


لبجب الل الجر بالشو, ِنَ الْقَوْلٍ إلا مَنْ م لقو كا الله تيع علي 316610 دواخوا او تخثرة او تشفواعة شود إن الله 


2 عَقُدًا قَدِيراً (189) 

التفسير 

اشاره 

فى هذه الآآيه إشارتان إلى التكاليف الأخلاقيه الإسلاميه: 


لأولى تين أن الله لا يحبٌ التجاهر بالكلام البذىءءو لا يرضى بما يصدر من كلام عن عيوب الناس و فضائح أعمالهم»فتقول 
الآبه: لا بحت الله الْجَهْرَ بالشُوء مِنّ الْقَوْلٍ... 


إن عدم الرضى من نشر فضائح أعمال الناسءنابع من حقيقه أن الله هو ستار العيوب.فلا يجب أن يقوم عباده بكشف سيئات 
الآخرين من أمثالهم أو الإساءه إلى سمعتهمءو مما لا يخفى على أحد هو أنّ لكل إنسان نقاط ضعف خفيه.و لو اتكشفت هذه 
العيوب لساد المجتمع جو من سوء الظن بين أفراده».فيصعب عندئذ قيام التعاون بين هؤلاء الأفراد.لذلكك منع الإسلام و حرّم 
التحدث عن نقائص أو فضائح أعمال اللخريق ن دون وجود هدف سليم؛ لشبقى الأواصر الاجتماعيه قويه مستحكمهءو رعايه 
للجوائب الإنسائية الأخرى فى هذا الميجال. 


ص :608 


و تجدر الإشاره إلى أن كلمه«سوء»تشمل كل أنواع القبح و الفضيحه. و المقصود من عباره«الجهر...من القول»هو كل حاله من 
الكشف و الفضح اللفظىء»سواء كان بصوره شكوىء أو على شكل حكايه أو لعن أو ذم أو غيبه. 


و قد استدل بهذه الآيه-أيضا على تحريم القمدة الا اكامفيونها ل متهي رين لعفف ع رمي يشمل كل أنواع الكلام البذىء 


إلا أن الآديه الكريمه لم تحرم القول بالسوء ار لك ستثنت حاله يمكن فيها أن يصار إلى الكشف و الفضحءو هذه 
الحاله هى إذا وقع الأفسان مظلوها جين قالت: الآنه: إلا عق ع ظَلِمَ و بهذا الدليل يستطيع المظلوم-فى مقام الدفاع عن نفسه-أن 
يكشف فضائح الظالم»سواء عن طريق الشكوى أو فضح مساوئ الظالم أو توجيه النقد لهءأو استغابته» ولا يسكت على الظلم 


حتى استعاده حقوقه من الظالم. 


و حقيقه هذا الاستثناء هى أنّ الله أراد به أن يسلب من الظالمين فرصه إساءه استغلال حكم المنع و التحريم»و لكى لا يكون هذا 
الحكم سببا فى سكوت المظلوم عن المطالبه بحقه من الظالم. 


واضح من الآيه بأ عمليه الكشف و الفضح يجب أن تنحصر فى إطار بيان مساوئ الظالم لدى الدفاع عن المظلومين أو لدى 


دفاع المظلوم عن نفسه. 


ولكى تسد الآيه الطريق على كل انتهازى كاذب بح ص نر د سر المشومري ا لحوطلى وار 
نزافنة اعمال البشز و يعلم و يسمع بكل ما يصدر عنهم من أفعال حيث تقول الآيه: وَكانَ اللَهُ شميعاً عليماً. 


و فى الآيه التاليه يشير القرآن الكريم إلى النقطه المواجهه لهذا الحكم.حيث يبيح التحدث عن محاسن الأفراد أو كتمانها(على 
عكس المساوئ التى يجب أن تكتم إلا فى حاله استثنائيه) كما تبيح-أو بالأحرى تحتٌّ-الفرد على إصدار العفو على من ارتكب 
اموت يقلن العفو عتك المقدوه ده فيق ات اللدر لعزي 


ص #احلاه 


القدير الذى اا القدره على الانتقام بأى صوره شاءء فتقول الآيه فى هذا المجال: إِنْ كدو خا از تخدرة 


أو تَْهُوا عَنْ سوءٍ فَنَ الله كانَ ء ْ عفدا كديرا : 
العفو عن المعتدى و أثره على نزعه العدوان: 


سؤال يطرأ هنا على الذهن و هو :ألا يعتبر العفو عن الظالم المعتدى تأييدا لظلمه و تشجيعا لنزعه العدوان لديه؟ألا يؤدى العفو 
لين ظهور حاله سلبيه من اللامبالاه لدى المظلومين. 


والعراي نهر 1ه العقو لا مله اسيم اد سيق لمالاو جاص الالروو الول على على ذلكك ما نقرؤه فى الأحكام الإسلاميه من 

نهى عن ارتكاب الظلم و أمر بعددم الخضوع لهءكما فى الآنيه لوك و لاطو 110 و قيول أمير الموفتينى على عليه 
ا 

السّلام٠كونا‏ للظالم خصما و للمظلوم عونا» (؟) و قوله تعالى: فقائلوا الى تَبغى حَتّى تَفَىء إللا أثر الله (") . 


نيوت أذ عو الله كك العا 


من الممكن أن يتبادر إلى ذهن بعض البسطاء أن هناكك تناقضا بين هذين الحكمين» و لدى الإمعان فيما ورد فى المصادر 
الإسلاميه فى هذا المجال. ّْذ ينضح أن العفو و الصفح يجب أن يكون فى موضع بحيث لا يساء استغلاله»و إِنّْ الدعوه إلى مكافحه 
الظلم و قمع الظالم يكون له مجال آخر. 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -البقره7174. 

7- 3) -نهج البلاغه»الوصيه رقم 68. 
عب م بالحورات :3 

ع ع) -البقره/7*1. 


هه -النور»77. 


و يجدر توضيح أنْ العفو و الصفح يكونان لدى تملكك القدره و عند الإنتصار على العدو و هزيمته النهائيه»:أى فى حال لا 
يحتمل فيها حصول أى خطر جديد من جانب العدوءو يكون العفو و الصفح عنه سببا لإصلاحه و استقامته و دفعه إلى إعاده 
النظر فى سلوكهءو التاريخ الإسلامى فيه أمثله كثيره فى هذا المجال» و 


الحديث المشهور القائل «إذا قدرت على عدوك فاجعل العفو عنه شكرا للقدره عليه» )١(‏ خير دليل على هذا القول. 


أمّا فى حاله وجود خطر من جانب العدوءو احتمال أن يؤدى العفو عنه إلى تجريه و تماديه أكثر فى عدوانه. أو إذا اعتبر العفو 
استسلاما للظلم و خضوعا أمامه و رضى بهءفإنْ الإسلام لا يجيز مطلقا مثل هذا العفوءو كما أَنْ أئمّه الإسلام لم ينتخبوا طريق 
العفو فى مثل هذه المجاللات. 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءالكلمه العاشره. 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات 14٠‏ الى 107] 


و 


: لا 
ع اس 
57 بره ينمه 


ريذُون أن ماين لوو سدله و يفون ْم يبغض و لكف يمول يَعْض وَيُرِيِدُونٌ أَنْ يَتَحِدُوا 
لاىء لطا ل 2 رملا لا 
ئِنَ ذلك سَبيلا (190) أولئكك هُمْ الكافرُونَ حقا و أغ غتذ] إلكافريى علب هيا 00١‏ و لين آمثوا بلله و عله و م بُقَتقَوا بين 


اها 
ا 
05 0 


ع 8 ع - 0 لا 17 
أَحَدٍ مِنْهُمْ أولئك سَوْفَ يُؤْتِهِمْ أَجُورَهُمْ وَ كانّ آللَهُ غَفُوراً رَحِيماً (155) 


لا تمييز بين الأنبياء: 


تحدثت الآبات الأسخيره عن مواقف طائفه من الكافرين»و مواقف أخرى لطائفه من المؤمنين»كما ذكرت هذه الآيات نهايه كل 


من الطائفتين»و هى بهذا تأتى مكمله لالآيات السابقه التى تحدثت بشأن المنافقين. 


و تشير الآبه الأولى إلى طائفه فرقوا بين الأنبياء»فاعتبروا بعضهم على حق و البعض الآخر على باطلءفت ؤكد أن هذا النفر من الناس 
كفار حقيقيون. 


و الواقع أنّ هذه الآ-يه توضح موقف اليهود و النصارى.فاليهود كانوا يرفضون الإيمان بالنْبى عيسى نبى النصارى.و اليهود و 


6١١: ص‎ 


الإذعان لنبوه نبى الإسلام صِلى الله عليه و آله و سلم فى حين أنَّ كتابيهم السماوييق كن ألا نبوه فؤللاء الأساع 


و هذا التمييز بين الحقائق الثابته و قبول بعضها و رفض البعض الآخرءسببه أن هؤلاء كانوا يتبعون أهواءهم و نزواتهم و يسيرون 


وهذا دليل عدم إيمان هؤلاء بالأنبياء و باللهلأنٌ الإيمان ليس هو قبول ما طابق هوى النفس أو رفض ما يخالف الأهواء و 
الميول»فهذه الحاله ما هى إلا نوع من عباده الهوى و لا صله لها بالإيمانءفالإيمان الحقيقى هو ذلكك الذى يدفع الإنسان إلى 
قبول الحقيقه-سواء طابقت هواه و ميوله أو خالفتهما- و لذلكك فإِنّ القرآن الكريم اعتبر الذين يزعمون أنّهم يؤمنون بالله و 
ببعض الأنبياء كفارا حقيقيين»و على هذا الأساس فإن ما يتظاهرون به من إيمان لا حقيقه و لا قيمه له مطلقاءلأنّه لا ينبع من روح 
طلي البعشقه, 


- ع عل -- 2 ولا لا لا و 2 
والقرآن الكريم يهدد هؤلاء-و أمثالهم-بأنهم يلقون الذل و الهوانءحيث تقول الايه: وَ أَعْتَدّنا للكافِرينَ عَذَابا مُهينا و قد يكون 
وصف العذاب فى هذه الآيه ب«المهين» سببه أن هؤلاء بقبولهم عفى الأنساء و رفضهم الإيمان بالبعض الآخر منهمءإِنّما 
يوججهون الإهانه بحق عدد من الأنبياء.لذلكك يجب أن ينال هؤلاء عذابا مهينا يتناسب و اهانتهم تلكك. 


التناسب بين الذنب و العقاب: 

ويجدر هنا توضيح أنْ العذاب قد يكون أليما أحياناءمثل:الجلد و التعذيب الجسدىءو قد يكون مهينا كرش الشخص 
بالقاذورات,أو يكون العذاب عظيما كأن يكون العقاب أمام أعين الناسءو قد يكون أثره عميقا فى نفس الإنسان يستمر معه 
لمدّه طويله و يسمى هذا بالعذاب الشديدءو ما إلى ذلكك من أنواع العذاب. 


ص :01 


وواضح أن وصف العذاب بواحد من الصفات يتناسب مع نوع الذنبء.و لذلكك فقد ورد فى كثير من الآيات القرآنيه أن عقاب 
الظالمين هو العذاب الأ-ليم»لأنّه يتناسب و ألم الظلم الذى يمارسه الظالم على المظلومءو هكذا بالنسبه للأمنواع الأخرى من 
العذابءو قد قصدنا بهذا الشرح تقريب مسأله العذاب إلى الأذهان, علما بأنْ العذاب الأخروى شىء لا يمكن مقارنته بما هو 


موجود من عذاب فى حياتنا الدنيويه هذه. 


وقد واسعوس يه 1 و ير بين أى من الأباء و الرسل و 
1 
فتقول الآيه: 0 الل 2 ما واد يوْتيِهُم 007 


و بديهى أنّ الإيمان بجميع الأنبياء و الرسل لا يتنافى و مسأله تفضيل بعضهم على البعض الآخرءلأنْ مسأله التفاضل هذه ترتبط 
ارتباطا وثيقا بأهميه و عظم المسؤوليه التى تحمّلها كل منهمءو طبيعى أن المسؤوليات المناطه بالأنبياء عليهم المّد.لام تتفاوت من 
حيث الأ-هميه و الخطوره بالنسبه لكل منهمءو قد ثبت هذا الألمر بالدليل القطعى و المهم هنا أن لا يحصل تمايز أو تفريق فى 
الإيمان بالأنبياء و الإقرار بنبّتهم. 


إن أخلص ا مق وقاير ردن تايا ١‏ ال اكطايي التاتسك تقول الأيه: و كان الله عفووا 
1 


امه 


و يجب الانتباه هنا إلى أنْ الآيات الأسخيره ذكرت الذين يعمدون إلى التفرقه بين الأنياء بأنْهم كفار حقيقيونءبينما لم تذكر 


الذين يؤمنون بجميع الأنبياء بأنّهم 


ص :01 


مؤمنون حقا و حقيقهءبل وصفتهم بالمؤمنين فقطءو قد يكون هذا التفاوت فى الوصف هو لبيان أن المؤمنين حقًا هم أولتكك 
الذين استقرٌ الإيمان فى قلوبهم و ظهرت آثاره على أعمالهمءو كما 


يقول الخبر المأثور بأنْ «الإيمان ما وقر فى القلب و صدقه العمل)». 


ودعلل عل اهن | الما ١‏ بالك رودت قن ندا نه بوره الانفال الع ذ كوت النزسيه بأوهياك عدردة أولياالحماق اللديو يبلن ذلكك 

إقامه الضّ لاه و إيتاء الزكاه و التوكل على اللّه و الاعتماد عليهءثمم يأتى التأكيد بعد سرد هذه الصفات فى قول الله تعالى فى الآيه 
8 لارء و قف دغ 

المذكوره: أولئك هُمْ المُؤْمِنونَ حقا... 


عه 


ص :016 


الآبتان [سوره النساء (6): الآيات 1317 الى 108] 


اشاره 
رعس 2 1ل 2و ماع ص ره 18 0 لا لامع 0 10 س0 
يش كلك أفرل ا تاب أن مترّلَ علبِم يكتاباً م آلعلطاء كذ سَأَنُوا موسلا أكبرَ مِنْ ذلك فَقَالوا أر الجر 0 العم 
ا _. لا 0 ملا 
لوم ثم إن ُو يول ين بود ١‏ لدثهم اليا تعقانا عن ديك وتيا مُوسلا شلطاناً + مُبيناً 10 و رَكَا كَوْقَهُمْ الطور 


بميتاقه و كلا لَهُمْ أدْخُلُوا الاب سجدا وَكلا لّهُع لا تَغدُوا فى التبت و أَحَذنا و ا 


سبب اللزول 


جاء فى تفاسير«التبيان)و«مجمع البيان»و«روح المعانى» حول سبب نزول هاتين الآيتين»أنْ عددا من اليهود جاءوا إلى الْنَبى محمّد 
صلى الله عليه و آله و سلّم و قالوا له:لو كنت حقًا نبا مرسلا من قبل الله فأرنا كتابك السماوى كله دفعه واحده»كما جاء موسى 


بالتوزاه كلها دفعه واخدهءقتزلت الآبعاة جوانا لهؤلاء البهود. 
التفسير 

اشاره 

هدف اليهود من اختلاق الأعذار: 


تشير الآديه الأ.ولى إلى طلب أهل الكتاب«اليهودامن النَبِى محتّد صلَى الله عليه و آله و سلّم بأن ينزل عليهم كتابا من السماء 
كاملا وفى دفعه واحدهءفتقول: 


6١2: ص‎ 


يَستَلك أَهْلٌ الكتاب أن تُنزْلَ عَلبِه كثاباً مِنَ الصلطاءِ... 


ولا شكك أنْ هؤلاء لم يكونوا صادقين فى نواياهم مع النَبى صلى الله عليه و آله و سلم.لأنٌ الهدف من نزول الكتاب السماوى 
هو الإرشاد و الهدايه و التربيه»و قد يتحقق هذا الهدف أحيانا عن طريق نزول كتاب كامل من السماء دفعه واحده.و أحيانا أخرى 
يتحقق الهدف عن طريق نزول الكتاب السماوى على دفعات و بصوره تدريجيه. 


و بناء على هذا فقد كان الأجدر باليهود أن يطالبوا النَبى صلّى الله عليه و آله و سلّم بالدليل و يسألوه عن تعاليم ساميه قيمهءلا أن 
يحددوا له طريقه لنزول الكتب السماويه و يطالبوه بأن ينزل عليهم كتابا الطريقه التى عينوها. 


ولهذا السبب فضح الله نواياهم السيئه بعد طلبهم هذاءو أوضح لنّبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّ هذا العمل هو ديدن 
ولد سس الس اك دحي قر ل ل ار ل 
نبيهم ما هو أكبر و أعجب إذ سألوه أن يريهم الله جهارا و علنا!تقول الآديه: قَمَدْ سَأَلُوا مُوسلِ أكبر من :لك مُقَانُوا أرنا الله 


جَهِرَة... 


و ما مصدر هذا الطلب العجيب الغريب البعيد عن المنطق غير الصلف و العناد»فهم بطلبهم هذا قد تبنُوا عقيده المشركين الوثنيين 

فى تجسيد الله و تحديده. و قد أدى عنادهم هذا إلى نزول عذاب الله عليهم؛صاعقه من السماء أحاطت بهم لما ارتكبوه من ظلم 
07 2 لا رو غده 

كبيرء تقول الآيه: فَأْحَدَنْهُمُ الصَاعِفَهُ بظلمهم . 


ثم تشير الآيه إلى عمل قبيح آخر ارتكبه اليهودءو ذلكك حين لجئوا إلى عباده العجل بعد أن شاهدوا بأعينهم المعجزات الكثيره و 


000 5 له 25 ويلا ء 
الدلائل الواضحهفتقول: تم انوا الْعِجِلَ مِن بَغد لكا لكاءئهمٌ اينات 


وي كل هذا الصلات و لخادو القرك ريريوم الور حمر يعر لوم لاهج برتدعوا لان جهو ربعت للدي نوسني عليه 


ا ا 10 
التّ.لام ملكا بارزا و سلطانا مبيناءو يفضح السامرى صاحب العجل و يخمد فتنته و فى هذا تقول الآيه: فَعَمَؤْنا عَنْ ذلك و آتَيْنا 
فرلا قطان فا 


ص دده 


لكن اليهود بسبب ما انطوت عليه سريرتهم من شرٌ-لم يستيقظوا من غفلتهمءو لم يخرجوا من ضلالتهمءو لم يتخلوا عن صلفهم و 
غرورهمءفرفع اللّه جبل الطور لينزله على رؤوسهمءحتى أخذ منهم العهد و الميثاق و أمرهم أن يدخلوا خاضعين خاشعين-من 
باب بيت المقدس-دليلا ‏ على ازكيي و تدمويوو اكدعلي أن يكنوا عن أن عسل فى أ تام اليكو أن لأ اكوا سبيل 
الغدوااة ,90311 كلا البستكه اذى حرم معيده عليهع فى < لكك ابره رواقرقة كل الكت الخد اله جه جات لقا راي 
لكيس لم ينبترا يناك رشابي الى و سدم نر الك و الندووه قلقل قرول القن لكر فى بحا العا 012 زولك التلوة 
بمثاقهع وَ كَل لَهُمْ ادْنُوا اللا سيدا و نا لَهُمْ لا تَعدُوا فى الست وَ أَكَذنا متهم ميقا عَليقا . 


فهل يصح أن تكون هذه المجموعه مع ما تمتلكه من سوابق سيئه و تاريخ أسود صادقه مع النبى محمد صلَى الله عليه و آله و 
سلّم فيما طلبته منه و إن كان هؤلاء صادقينءلما ذا إذن لم يلتزموا بما نزل عليهم صريحا فى كتابهم السماوى و حول العلامات 
الخاصّه بخاتم التبيين؟و لما ذا أصروا على تجاهل كل ما أتى به النَبِى محتّد صِلَى الله عليه و آله و سلم من براهين و أدله 
واضحه بينه؟ و هنا تجدر الإشاره إلى أمرينءو هما: 


أ لادان اعدرطن مشر قن فقال:إن تلكه الأعمال كاتف خاظهبالنيوة السارقيةقماآضاتها بالبهرة قن (من الى طن ملي الله 
عليه و آله وسلم؟ فنقول:إنّ اليهود فى زمن النْبى محمّد صلَى اللّه عليه و آله و سلّم لم يبدوا اعتراضا و استنكارا- أبدا-لأعمال 
أسلافهم السابقين»بل كانوا يظهرون الرضى عن تلك الأعمال. 


ص :018 


)١-١‏ -للاطلاع أكثر على قضيه جبل الطور»و هل أن رفعه فوق رؤوس اليهود كان نتيجه زلزلهءأم هناك عامل آخر و كذلكك 
فيما يتعلق بعجل السامرى.و مساوئ اليهود.راجع الجزء الأول من هذا التفسير فى البحث الخاص بهذه المواضيع 


أ الأىالثان #فخص»شسألة درول التوراموفة واسده يك قلنا فن مكيبن تزؤل الآهة الأخوف تإن البهود كانوا وعمرة رول 
جنن]! لكات تمان سفوا خند موق ايو أن هذا الام لا تعر ها الأمور الى كدموو الل القت اندي افق إلى عضول هذا 
الوهم هو الوصايا العشره'التى نزلت فى ألواح دفعه واحده على النَبِى موسى عليه السّلام:بينما لا يوجد لدينا دليل على نزول بقيه 
أحكام التوراه دفعه واحده. 


ص :01 


الآيات [سوره النساء (6): الآيات 134 الى /18] 


اشاره 


لاء 


0 
امور ارو تزه وار قنيهم الأئلاء الماك زه توق غلث ب مع لعل يري نلا يزيد إل 


يل (100) و بفْرمِمْ و َؤلهم عل عل تزيم يدا 00 0 


صقو وان شي لهو إن نشوا فى 5 َ كا لهُمْ به مِنْ عِلْم إلا اع لطن و ' قَتلُوه يقيناً (1800) بَلّ رَفَعَهُ الله 
1 
ليه وَ كان أَللَهُ عَزيزاً حكيماً (/15) 


التفسير 

اشاره 

نماذج أخرى من ممارسات اليهود العدوانيه: 

تشير هذه الآيات إلى نماذج أخرى من انتهاكات بنى إسرائيل و ممارساتهم العدواتيه ال واجهوا يها أكناء الله 


فالا-يه الأولى تشير إلى قيام اليهود بنقض العهود.و إلى ارتداد بعضهم و كفرهم بآيات الله و قتلهم للأنبياء»بحيث استوجيوا 
غضب الله و الحرمان من رحمته و حرمانهم من قسم من نعم الله الطاهره. 


فقد أنكر هؤلاء آيات الله و كفروا بها بعد نقضهم للعهد و اتّبعوا بذلكك سبيل 


6٠١: ص‎ 


الضلال و لم يكتفوا بهذا الحذّءبل تمادوا فى غَتّهم»فارتكبت أياديهم الآثمه جريمه كبرىإذ عمدوا إلى قتل الهداه و القاده إلى 
طريق الحق من أنبياء الله إيغالا منهم فى اتباع طريق الباطل و الابتعاد عن طريق الحق. 


لقد كان هؤلاء اليهود بدرجه من العناد و الصلف و الوقاحه»بحيث كانوا يواجهون كلام الأنباء بالسخريه و الاستهزاءءو وصل 
بهم الأمر إلى أن يقولوا بكل صراحه ل ل ا ل 


لأعير.: و تنشية افق يلاتق و كتري الاوز لهم الْئْلاء غير 0 زليو فرك لامب 


و هنا ي كد القرآن الكريم أنّ قلوب هؤلاء مختومه حقاءبحيث لا ينفذ إليها أى حقٌّ»و سبب ذلك هو كفرهم و انعدام الإيمان 
لديهمءفهم لا يؤمنون لعنادهم و صلفهم إلآ القليل منهم. 


وقد جره احير المبوالصترا بعرم لمارا الطاخره اود الطيية بو بونان 
ذلك لآثيا تسل شيعه ناذة الكو أن يمسها رجلءتقول الآيه فى هذا المجال: وَ يكفْرهِمْ وَ قَولِهمْ عَللِ عن بلااعدها 


عظيماءهى أمٌ لأحد أنبياء الله الكبارهو 


3 


1 ل 
وقد تباهى هؤلاء الجناه و افتخروا بقتلهم الأنبياء»و زعموا أنهم قتلوا المسيح عيسى بن مريم رسول اللهءتقول الآيه: وَ فَوْلِهمْ إنَا 


تلا الْمَيتيح عِيسدى ابْنّ مَوْيَمَ رَسُولَ اللَه... و لعل هؤلاء كانوا يأتون بعباره«رسول اللهءاستهزاء و نكايهءو قد كذبوا بدعواهم هذه 
فى قتل المسيحءفهم لم يقتلوه و لم يصلبوهءبل صلبوا شخصا شبيها بعيسى المسيح عليه السّ.لام»و إلى هذه الواقعه تشير الآيه 
بقولها: 


ص مخرره 


)١ -١‏ -إن عباره«فبما نقضهمامن ناحيه الإعراب جار و مجرورءو يجب أن يكون لها عامل محذوف قد يكون تقديره «لعناهم) أو 
جمله«حرمنا عليهم)الوارده فى الآبه(120)التاليه»و على هذا الأساس فإن ما ورد فى هذا الإطار يكون بمثابه جمله معترضه. تضفى 
فى مثل هذه الحاله جمالا أكثر على الكلام القرآنى البليغ. 


وما قَكلُوهُ و لت صَلَبُوةُ وَ لكنْ سَيّة َهُع... 


وأكدت الآنه إن تتبن اخيافي فى آم المسيج عليه الترلام "كان انهم و لوم يكن أحدهم اتعوان 
يعتقد بما يقول.بل كانوا يتبعون الأوهام و الظنء تقول الآديه: وَ إِنَّ الَِّينَ احَْلقُوا فيه لَفى طَّكك مِْه !! كا لهُمْ به من عِلْم إلا الاح 
الخ 

وقد بحث المفت. رون حول موضوع الخلاف الوارد فى هذه الآيه» فاحتمل بعضهم أن يكون الخلاق حول منزله و مقام المسيح 
عليه السّ.لام حيث اعتبره جمع من المسيحيين ابنا لله.و رفض البعض الآدخر-كاليهود-كونه نبّادو إن كل هؤلاء كانوا على خطأ 
من أمرهم. 


وقد يكون المقصود بالخلاف هو موضوع كد كيفيه قتل المسيح عليه السَّلام حيث قال البعض بأنّه قتل»و قال آخرون بأنه لم يقتل»و 
لمكن كا مر عاقع لتقن ناور شرل اسه 


الك تي ل ار سر 0 
كان هو المسيحءأو هو شخص غيره. ف سسا ل سا ل فعه الله إليه» و اللّه هو 
القادر على كل شىءءو هو الحكيم لدى فعل أى شىءءتقول الآ 5 5 كتَُوه يَقينابَلَ رَهَعَهُ الله إليه ار يا 


اسطوره الصَليبِ؟ 


يؤكدد القرآن الكريم فى الآيه الماره الذكر على أن المسيح عليه التّ.لام لم يقتل و لم يصلبءبل اشتبه الأمر على اليهود فظنوا 
نهم صلبوهءو هم لم يقتلوه أبدا! أمَا الأناجيل الأربعه الموجوده اليوم فى متناول أيدينا فهى كلها تقول بأنَّ 


67١: ص‎ 


المسيح عليه السّّ.لام قد صلب و قتل على هذه الصورهءو قد جاء هذا القول فى الفصول الأخيره من هذه الأناجيل الأربعه١متى-‏ 
لوقا-مرقس -يوحنااو بصوره تفصيليه. 


و المسيحيون اليوم يعتقدون بهذا الأمر بصوره عامّهءو مسأله الصلب أو قتل المسيح عليه السّ.لام تعتبر اليوم أحد أهم المسائل 
الأساسيه للديانه المسيحيهءو نحن نعلم أن المسيحيين اليوم لا يعتبرون المسيح عليه التّدرلام مجرّد نبى أرسل لهدايه و إرشاد 
البشريهءبل يعتقدون بأنّه«ابن اللّه؛من أركان الثالوث المقدس لديهمءو يزعمون بأنْ هدف مجىء المسيح إلى هذا العالم ليكون 
قربانا يفتدى بنفسه مقابل الخطايا و الآثام التى يرتكبها البشر. 


فيقولون:إنّه جاء ليضحى بنفسه من أجل ذنوبهم و خطاياهم»و قد صلب و قتل ليغسل بدمه ذنوب البشرءو لينقذ البشريه من 
العقاب.و لذلكك فهم يعتقدون بأنْ طريق الخلاص و النجاه من العذاب و العقاب هو الإيمان بهذا الموضوع. 


ومن هذا المنطلق فهم-أحيانا-يدعون المسيحيه بدين«الإنقاذ/أو دين «الفداء»و يسمّون المسيح عليه الس لام 
ب«المنقذ)أو«المخلص/أو«الفادى). 


و اعتمادهم المفرط على الصليب و اتخاذه شعارا لأنفسهم إِنّما يرتكز على قضيه القتل و الصلب هذه. 
كانت تلكك نبذه عن عقيده المسيحيين حول مصير المسيح عليه السلام. 


أمَا المسلمون فلا يشكك أحدهم ببطلان و زيف هذه العقيده»و السبب هو أن المسيح عيسى بن مريم عليه السّلام»كان نبا كسائر 
أنبياء الله أوَلاءو لم يكن هو الله و لا ابن اللهءلأن الله واحد أحد فرد صمد لا شبيه و لا مثيل و لا زوج له ولا ولد. 


و ثانيا:إنٌ مسأله الفداء و التضحيه من أجل خطايا الآخرينءتعتبر مسأله بعيده عن المنطق كل البعد»فكل إنسان يؤاخذ بجريرته و 
عمله.و إِنّ طريق النجاه و الخلاص يكون فى الإيمان و العمل الصالح فقط. 


ص 007 


و ثالثا: إن عقيده الفداء من أجل الخطايا تعتبر خير مشجع على الفساد و ممارسه الذنوبءو تؤدى بالبشريه إلى التلوث و الهلاكك. 


وحين تلاحظ أن القرآن يؤكد على قضيه عدم صلب المسيح عليه السشلام مع أنّ هذه القضيه تظهر للعيان و كأنْها مسأله اعتياديه 
بسيطه.من أجل دحض عقيده الفداء الخرافيه بشدّه لمنع المسيحيين من الإيغال فى هذا الإعتقاد الفاسد.و لكى يؤمنوا بِأنْ طريق 
الخلاص و النجاه إِنْما هو فى أعمالهم هم أنفسهم و ليس فى ظل الصليب. 


رابعا:هناكك قرائن موجوده تثبت وهن و ضعف قضيه الإعتقاد بصلب المسيح عليه السّلام هى: 
١-المعروف‏ أنّ الأناجيل الأربعه المتداوله فى الوقت الحاضرءو التى تشهد بصلاب المسيح عليه السّ.لام-كانت قد دوّنت بعده 
بسنين طويلهءو قد دوّنها حواريوه أو التالون من أنصاره عليه السَّلام-و هذه حقيقه يعترف بها حتى المؤرخون المسيحيون. 


كما نعرف أيضا أن حوارى المسيح عليه السّ.لام قد هربوا حين هجم الأعداء عليه؛ و الأناجيل نفسها تشهد بهذا الأمر (1) و على 
هذا الأساس فإِنٌ هؤلاء الحواريين قد تلقفوا مسأله صلب عيسى المسيح عليه السّد.لام من أفواه الناس الآخرينءو لم يكونوا 
حاضرية أثناء تنفيل عمليه الصليهو قد أدث التطوزات الى حضلت آتذاكك إلى غييئه الأجواء المساعده للاشهاه يشخصن آخر 
و صلبه بدل المسيح عليه السّلام؛ و سنوضح هذا الأمر فيما يلى من حديثنا. 


؟-إِنّ العامل الآخر الذى يجعل من الاشتباه بشخص آخر بدل المسيح عليه السّدلام أمرا محتملا هو أن المجموعه التى كلفت 
بالقبض على عيسى المسيح عليه السّ.لام و التى ذهبت إلى بستان«جستيمانىاهذه المجموعه كانت تتشكل من أفراد الجيش 
الرومى الذين كانوا منهمكين فى أمور عسكريه.فهم لم يكونوا يعرفون اليهود 


ص فرفده 


.)21 -لقد تركك الحواريون المسيح عليه السلام فى ذلك الوقت و هربوا كلهم...(من إنجيل متى»الإصحاح 78 الجمله‎ )١ -١ 


ولغتهم و تقاليدهم.كما لم يميزوا بين حوارى المسيح عليه السّلام و بين المسيح نفسه. 


“-تذكر الأناجيل أن الهجوم على مقر عيسى المسيح عليه السّ.لام قد تم ليلاء و بديهى أنْ ظلام الليل يعتبر خير ستار للشخص 
المطلوب ليتخفى به و يهربء و ليقع شخص آخر فى أيدى المهاجمين. 


؟-يستنتج من نصوص جميع الأناجيل أن المقبوض عليه قد اختار الصمت أمام«بيلا-طيس'الحاكم الرومى لبيت المقدس- 
آنذاك- و لم يتفوه إلا بالقليل دفاعا عن نفسه و يستبعد كثيرا أن يقع عيسى المسيح عليه السلام فى خطر كهذا ولا يدافع عن 
نفسه بما يستحقه الدفاع عن النفسءو هو المعروف بالفصاحه و البلاغه و الشجاعه و الشهامه. 


ألا يحتمل فى هذا المجال أن يكون شخص آخر-كك«يهوذا الأسخربوطى» الذى خان و وشى بعيسى المسيح عليه السّلام و كان 
يشبهه كثيرا-قد وقع هو بدل المسيح فى الأسر و أنه لهول الموقف قد استولى عليه الخوف و الرعب.فعجز عن الدفاع عن نفسه 
أو التحدث أمام الجلادين بشىء. 


نقرأ فى الأناجيل أنّ«يهوذا الأسخربوطى؛لم يظهر بعد حادثه الضّلمب أبداء و أنّه-كما تقول هذه الأناجيل-قد قتل نفسه و انتحر 
0ل). 


ه-لقد بينا أن حوارى المسيح عليه الت لام-و كما ذكرت الأناجيل-قد هربوا حين أحسوا بالخطر يحدق بهم»كما هرب و اختفى 
أى من أصحابه قريبا منه.و لذلكك لا يستبعد و لا يبدو غريبا أن يقع خطأ أو سهو فى تشخيص هويه الشخص المقبوض عليه. 


#عو تقرأ فى الأتاجيل -أرضادَأنٌ الشخضن المصلوت قد اشتك من ريه 


ص :010 


.* -إنجيل متىءالإصحاح / الجمله‎ )١ -١ 


(و ليس لربّه)لأنّه-بحسب قوله-قد جفاه و تركه بأيدى الأعداء ليقتلوه )١(‏ ! فلو صدقنا مقوله أن المسيح جاء لهذه الدنيا ليصلب 
ولينقذ بصابه البشريه من عواقب خطاياهم و آثامهمءفلا يليق لمن يحمل هدفا ساميا كهذا الهدف أن يصدر منه هذا الكلام؛و 
هذا دليل على أن الشخص المصلوب لم يكن المسيح نفسهءبل كان إنسانا ضعيفا و جباناءو عاجزاءو مثل هذا الإنسان يمكن أن 
يصدر منه كلام كالذى سبقءلا يمكن أن يكون هذا الإنسان هو المسيح عليه السَّلام (7) . 


/ا-لقد نفت بعض الأناجيل الموجوده مثل إنجيل«برنابااقضيه صلب المسيح عليه السَّلام(و هذا الإنجيل هو غير الأناجيل الأربعه 
التى يقبلها المسيحيون) كما أنْ بعضا من الطوائف المسيحيه أبدت شكوكها حول قضيه الصلب (*) و قد ذهب بعض الباحثين 
إلى أبعد من هذاءفادعوا بأن التاريخ قد ذكر شخصين باسم «عيسى» أحدهما عيسى المصلوب و الآخر هو عيسى غير المصلوب و 
بينهما فاصل زمنى يقدر بخمسمائه عام (5) . 


كانت تلكك مجموعه من القرائن المؤيده لقول القرآن الكريم فى قضيه الشبه الحاصل فى قتل أو صلب المسيح عليه السّلام. 
ص 0١2:‏ 
)١ -١‏ -إنجيل متى-الإصحاح 77»الجملتان 58 و 57. 


؟- 7) -لقد اقتبسنا عددا من القرائن المذكوره أعلاه من كتاب«بطل الصليب». 


*- ”) -تفسير المنار»الجزء السابع»ص 6". 
ع ع) -الميزان»الجزء الثالث»ص دمع”. 


الآيه [سوره النساء (©): آيه ]١84‏ 
اشاره 
0 ا : ال ' 
وَإِنْمِنْ أَهل الكتاب إلا لَيَؤْمِئَنّ به قبل مَوْتِهِ وَ يَوْمَ ألْظامَهِ يتكونٌ عَلَِهِمْ سَّهِيداً (159) 
التفسير 
اشاره 
هنالك احتمالان فى تفسير هذه الآيه»و كل واحد منهما جدير بالملاحظه من جوانب متعدده: 


١-إِنَ‏ الآميه تؤكد أن أى إنسان يمكن أن لا يعتبر من أهل الكتاب ما لم يؤمن قبل موته بالمسيح عليه التّ.لام حيث تقول: وَ إِنّْ 
مِنْ هل لكاب إلا لَيَؤْمَِنّ به قَبِلَ مَؤْتِه... و أن هذا الأمر يتم حين يشرف الإنسان على الموت و تضعف صلته بهذه الدنياءو 
تقوى هذه الصله بعالم ما بعد الموتءو ترفع عن عينيه الحجب فيرى بعد ذلكك الكثير من الحقائق و يدركهاءو فى هذه اللحظه 
يرى المسيح بعين بصيرته و يؤمن بهءفالذين أنكروا نبوته يؤمنون به.و الذين وصفوه بالألوهيه يدركون فى تلك اللحظه خطأهم 
و انحرافهم. 

و بديهى أن مثل هذا الإيمان لا ينفع صاحبه.كما أن فرعون و الأقوام الأخرى و أقوام استولى عليهم العذاب.فقالوا:آمنا فلم 
ينفعهم إيمانهم أبداء فالأجدر بالإنسان أن يؤمن قبل أن تدركه لحظه العذاب عند الموتءحين لا ينفع الإيمان صاحبه. 


ص :7ه 


و تجدر الإشاره-هنا-إلى أنْ الضمير فى عباره«قبل موته)يعود لأهل الكتاب بناء على التفسير الذى ذكرناه. 


؟-قد يكون المقصود فى الآ-يه هو أنْ جميع أهل الكتاب يؤمنون بعيسى المسيح قبل موتهفاليهود يؤمنون بنبوته و المسيحيون 
يتخلون عن الإعتقاد بربوبيه المسيح عليه الس لام»و يحدث هذا-طبقا للروايات الإسلاميه-حين ينزل المسيح عليه الس لام من 
السماء لدى ظهور المهدى المنتظر عجل الله تعالى فرجهءو واضح أن عيسى المسيح سيعلن فى مثل هذا اليوم انضواءه تحت رايه 
الإسلامءلآن الشريعه السماويه التى جاء بها إِنّما نزلت قبل الإسلام»و لذلكك فهى منسوخه به. 


و بناء على هذا التفسير فإن الضمير فى عباره«قبل موتهايعود إلى عيسى المسيح عليه السّلام. 


قد نقل عن الى محمّد صلَى الله عليه و آله و سم قوله: «كيف بكم إذا نزل فيكم ابن مريم و إمامكم منكم» )١(‏ و طبيعى أنَّ 
هذا التقسير يشخل البهوه:و المسحين الموجودين فى زعن ظهون المهدى المعظر عتجل الله تعالى فرج الشريقءواتزول غيسى 


و جاء فى تفسيرهعلى بن إبراهيمانقلا عن«شهر بن حوشب!إنْ الحجاج ذكر يوما أن هناكك آيه فى القرآن قد أتبعته كثيرا و هو 
حائر فى معناهاءفسأله«شهر) عن الآيه»فقال الحجاج:إِنّْها آيه وَ إِنْ مِنْ أل الكنات.. و ذكر أنه قتل يهودا و مسيحيين و لم يشاهد 
فيهم أثرا لمثل هذا الإيمان. 


فأجابه«شهرابأنَ تفسيره للآيه لم يكن تفسيرا صحيحاءفاستغرب الحجاج و سأل عن التفسير الصحيح للآيه. 


فأجاب«شهرابأنَ تفسير الآيه هو أن المسيح ينزل من السماء قبل نهايه العالمءفلا يبقى يهودى أو غير يهودى إلا و يؤمن بالمسبح 


قبل موتهي)و أن المسيح 


ص :071 


)١--١‏ -مسلك أحمدءو صحيح البخارى»و صحيح مسلمءو سنن البيهقى» كما جاء ف تفسير الميزان. 


سيقيم الصّلاه خلف المهدى المنتظر عجل الله تعالى فرجه الشريف. 


فلما سمع الحجاج هذا الكلام قال ل«شهراويلكك من أين جئت بهذا التفسير؟فأجابه«شهرابأنه قد سمعه من محمد بن على بن 
الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السّلام. 


و عند ذلكك قال الحجاج:«و الله جئت بها من عين صافيه) )١(‏ . 


و تقول الآبه فى الختام: وَ يَومَ الْظِْامَهِ يكونٌ عَلَتِهُمْ شَّهيداً أى شهاده المسيح عليه السّلام على قومه بأنّهِ قد بلغهم رساله الله و لم 
يدعهم لاتّخاذه إلها من دون اللّهءبل دعاهم إلى الإقرار بربوبيه الله الواحد القهار. 


سؤال: 


وقد يعترض البعض بأنّ المسيح عليه السَّلام-كما جاء فى الآيه(1١١)من‏ سوره المائده-إِنّما يقصر شهادته على الزمن الذى كان 
هو موجودا فيه بين قومه و يتنصل عن الشهاده بالنسبه للأزمنه التى جاءت بعدهءو ذلكك بدلاله الآيه التى جاءت على لسانه وهى 
تقول: وَ كنْتٌ عليه طَهيدا © دُْتٌ فيه كَلَمَا تَوقييِى حُنْت أَنْتَ القيت عليه و أَنْتَ علق كل شَىْءٍ َدَهِيدٌ لكن الآيه التى هى 
موضوع بحثنا الآن تدل على أن المسيح عليه الشلام يشهد على الجميع يوم القيامه»سواء أولئكك الذين كانوا فى عصره و زمانه أو 
الذين لم يكونوا فى ذلكك الزمان. 

الجواب: 


والجواب على هذا الاعتراض هو أنْنا لو أمعنا النظر فى مضمون الآيتين الم ذكورتينءلرأينا أنُهما تدلان على أن الآيه الأخيرة التى 
هى موضوع البحث- تتحدث عن الشهاده حول تبليغ الرساله و نفى الألوهيه عن المسيح عليه السّ.لام بينما الآيه (1١١)من‏ سوره 
المائده تشهد على أعمال أولئكك القوم. 


فالآيه الأخيره تذكر أنْ عيسى المسيح عليه الشلام سيشهد على جميع الذين نسبوا 


ص :0 


)١ -1‏ -تفسير البرهانءالجزء الأؤ لض ملاع 


له الألوهيه»سواء من كانوا فى زمانه أو من جاءوا بعد ذلكك الزمانءو أن المسيح عليه الترلام يؤكد أنه لم يدع هؤلاء القوم إلى 
مثل هذا الأمر أبداءبينما الآيه(117)من سوره المائده تذكر على لسان المسيح عليه السّ.لام أنّهِ علانوه على الدعوه لرسالته 
بالأسلوب الصحيحءفهو قد حال طيله فتره بقائه بين قومه-دون انحرافهم. الآ أَنّهم انحرفوا بعده و نسبوا له الألوهيه فى زمن لم 
يكن هو موجودا بينهم»ليشهد على أعمالهم و ليحول دون انحرافهم. 


0٠٠١: ص‎ 


لآيات [سوره النساء (): الآيات 12٠‏ الى 27 ]١‏ 


اشاره 

رذ ده لا لا 5 1 رن 95 7 لا 

فبظلم مِنّ الْذينَ هَادٌُوا حَرَّمة) عَليِهن مات أجلت وَ بص دهم عَنْ أللّه كثيراً (120) و أَخْمدٍ الايوا و فد نَهُوا عنه و 

فبظلم مِنْ الذِينَ 00 8 هِم عَنَ سبل هم 

ااال الى الور ادل نا للكافِرينَ مِنْهُمْ عَذْ عَذاباً أ ليا 08١(‏ لكن لأسن فى الهلم بتمع و المؤيئوئ يؤيكو 8 أثن 
ب الك لا 0 

لهك ولا أَنْزلَ من فيك و الْمَقِيمِينَ ألصّلا 3 مون ألا وَآَْؤْيئون بالل و آنيزء م لاخر وليك م مُؤتيه أخرا عَظيما 

(؟02) 

التفسير 

اشاره 

مصير الصالحين و الطالحين من اليهود: 


لقد أشارت الآيات السابقه إلى نماذج من انتهاكات اليهود.أما الآيات الأخيره فإنما ذكرت نماذج أخرى من تلك الانتهاكات»و 
ييِنت العقوبات التى استحقها اليهود بسبب تمردهم و عصيانهم.و العذاب الذى لا قوه و سيلاقوه نتيجه لذلكك فى الدنيا و الآخره. 


فالآ.يه الأ.ولى من الآبات الأخيره تبين أنّ الله قد حرم بعضا من الأشياء الطاهره على اليهود بسبب ممارستهم الظلم و الجورءو 


ص :١7م‏ 


طرق اللشحية فقول الآنه: فيظلم مِنَ الَذِينَ هادُوا حرَهنا عَلَهمْ م طَلِاتٍ أَحِلْتْ لَهُمْ وَ بصَ دُهِمْ عَنْ سَبيل الله كثيراً كما عاقبهم الله 
و يا ام ل اوداك 
بطرق غير مشروعهءفتقول الآيه فى هذا المجال: وَ أَخَذِِمٌ الرّبّوا وَقَدُ نُهُوا عَنْهُ وَأْكلِهم أموالَ الناس بِالباطل... 


و كوالكه اهدات اليره لها تلك لا بقه الحقاى النتورف دنا سند رقب اللهدا كباكقاب وهذاتب اكه 
0 4 ص صيهم يفتصر 5 نيو يد يعهم 1 : -21 حر 
4 5 0 5 ءلا 3 ه. 2 م 

الآليم الذى يشمل الكافرين من اليهودءتقول الايه الكريمه: وَ أَعْتَدّنا للكافرينَ مِنْهُمْ عَذَابا أليما . 


و تجدر الإشاره-هنا إلى عده أمورءو هى: 


١-إِنّ‏ المقصود بالطيبات المحرمه على اليهود هى تلكك التى ذكرتها الآيه (58١)من‏ سوره الأنعام؛ و التى شملت بعض الحيوانات 
و شحوم حيوانات أخرى كالبقر و الأغنام التى أحبها اليهودءو لم يكن هذا التحريم تحريما تكوينياء بل كان تحريما تشريعيا 
قانونياءأى أن اليهود منعوا من استعمال هذه النعم مع أنّها كانت متيسره فى أيديهم. 


وقد جاء ذكر بعض هذا التحريم فى التوراه المتداوله بيد اليهود حالياءفى «سفر الآويين)فى الفصل الحادى عشرءو لكن لم تشر 
التوراه الحاليه إلى الطابع العقابى لهذا التحريم )١(‏ 

؟-أمَا هل أنّ هذا التحريم يتميز بطابع شمولى,أى هل يشمل غير الظالمين من اليهودءأم بخص الظالمين وحدهم؟فإنٌ ظاهر الآيه 
المذكوره أعلاه و الآيه 1 سوره الأنعاميدلان على أن التحريم له طابع عام بدلاله عباره«لهم) على عكس العقاب 
الأخروى الذى تخصصه الآبه لكافريق مِنْهُمْ و علق هذا الأساسن فإن هذا التحريم له طابع عقابى بالنسبه للظالمين من اليهود.كما 


يحم 


ص وده 


)١ -١‏ -راجع الجزء الثّانى من تفسيرنا هذا. 


طابع الاختبار و الامتحان بالنسبه لأخيارهم الذين يشكلون الأقليه فيهم. 


وقد ذهب بعض المفرين إلى أن هذا التحريم يشمل الظالمين من اليهود فقطءكما تدل بعض الروايات على هذا الرأى-أيضا- 


فقد جاء فى تفسير البرهان فى تفسير الآيه(52١)من‏ سوره الأنعام, 


الحيوانات؛و لهذا السبب حرم الله على هؤلاء الظالمين مثل هذه الطيبات عقابا لهم على ظلمهم و جورهم (1)). 


"سو تدل هذه الآيه-أيضا-على أنْ تشريع تحريم«الرباءلم يقتصر على الإسلام وحده؛ بل كان محرما لدى الأقوام و الديانات 
السابقهءو التوراه المتداوله حاليا و المحرفه إِنْما تحرم على اليهود أخذ الربا من أبناء عقيدتهم فقطءو لا تعتبر أخذه من أبناء 
الديانات الأخرى حراما عليهم (1) . 


وقد أشارت الآبه الثَالئه من الآيات الأخيره إلى حقيقه مهمه اعتمدها القرآن الكريم مرارا فى آيات متعددهءو هى أنّ ذم اليهود 
وانتقادهم فى القرآن لا يقومان على أساس عنصرى أو طائفى على الإطلاقءلأنٌ الإسلام لم يذم أبناء أى طائفه أو عنصر 
لانتمائهم الطائفى أو العرقىءبل وجه الذم و الانتقاد للمنحرفين و الضالمين منهم فقط.لذلكك استثنت هذه الآيه المؤمنين الأتقياء 

من اليهود وملحهم و بشرتهم بنيل أجر عظيم»حيث تقول الآيه ا كن الَْامتسحُونَ فى للم مه َ الْمَؤْمنُونَ يؤْمِنُونَ 8 
أَِْلَ لوك و لا أنْزِلَ من فلك وَالْمُقِيمِينَ الصَاله وَالْمَْبُونَ الج وَالمُؤيوق بال الهؤم الآخر أُولئك مَمْؤْتيهم أَخراً عَظيما 
سا" 


ص 0م 


.28 -تفسير البرهانءالجزء الأوّل.ءص‎ )١ -١ 
شورع -التوراه»سفر التثنيه»؛الفصل *3”ءالجملتان 14 و رس‎ 


*- ") -لقد شرحنا بنوع من التفصيلءمعنى عباره«الراسخون فى العلماو ذلكك فى الجزء الثَانى من تفسيرنا هذا. 


و قد آمن جمع من كبار الطائفه اليهوديه بالإسلام حين بعث النَبِى محمّد صلى الله عليه و آله و سلم و حين شاهدوا على يديه 
الكريمتين دلائل أحمّتِهِ الإسلام»و دافع هؤلاء بأرواحهم و أموالهم عن الإسلام؛و كانوا موضع احترام و تقدير النَبِى صلى الله عليه 


ص فرفرده 


لآيات [سوره النساء (): الآيات 127 الى عث ]١‏ 


اشاره 

لا لا 2ت ممه لأا و 2 لأا 9 7 5 ف 

نا أَوْحَنا ليك كا أؤحتنا إلا تُوح و آلْنِينَ مِنْ بَغْدِه وَ أَؤْحَينا للم إلجاهيم وَ إِس لطَاعِيلَ وَ إش اق وَ يَعْقُوبَ و الْأطياطٍ وَ عِيسلا 
00 3 م لااء ره ا م مم 3 .0 ا 1 د ول 0 ّ 
أنُوبَ و يونس و هاون و يمان و آنا "و5 زور 0197 وشا كذ َصطتاهي ليك , بن قبل و رسلا لم تقصْصْهمْ عليكك 


دي لاس 0 2 2 1 5000 لا 
و م آله موس تكد تر وار لحرن إلى كل الوقن بَغْدَ أَلرّسْلٍ و كانَ أللَهُ عَزيزاً حكيماً 


ل ونا اك واج ا ل 
(180) لكن الله يَمْهَدُ بلطا أل إلبك أنْرْلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الملائكة يَشْهَدُونَ وَ كف باللَهِ شَّهيداً (189) 


- ب 


نقد هاوله" الآبات البانتدسيباك الغير الذى حارسه الور ينا ف الأسات محيك كائوا بومنوة يز يدقن يحفى انيار الما 
يكفرون بالبعض الآخر منهم. 

أمَا الآبات أعلاه فهى ترد على اليهودءو تؤكدد أنّ الله أوحى إلى نبِه محتّ.دا صلَى الله عليه و آله و سلّم كما أنزل الوحى على 
أنبيائه نوح و النَبيين الذين جاؤوا من بعد نوح» و كما أوحى إلى إبراهيم و إسماعيل و إسحاق و يعقوب عليهم الس لام و أنزل 
الوحى على 


ص :0 


الما دعن اتاد يعقوب.و على عيسى عبيى وا وااو ونس وأقارود و اعليداة عدوم دجيو كما رن اللمعلى دارطعلية لتلا 

كتاب الزّبور».حيث تقول الآ-به: :ذا أَوعي] إليك عَللِ أ عل إلا وح و ِنَم بده و أَوْعطا] إلى 8 اميم وَ إشلطاعِيل و 
: لا 1 لا لا 

إِسْلاقَ وَ يَعْقُوبَ وَ ال طلباط و عِيسلا وَ أَبُوبٌ و بُوبّسَ و لَارُونَ وَ سُلططَانٌ و آثلنا “اود ربُوراً . 

و هذه الآبه ترد على اليهود مؤكده على أن شرائع الأنبياء العظام مستقاه كلها من ينبوع الوحى الإلهىءو إِنّهم جميعا يسيرون فى 

طريق واحدءو لذلكك لا تجوز التفرقه بينهم 


وقد تكون هذه الآيه خطابا للمشركين و الكفار من عرب الجاهليه»الذين كانوا يظهرون الدهشه و العجب من نزول الوحى على 
نبى الإسلام محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم» فهى تردٌ على هؤلاء م ؤكده أن لا عجب فى نزول الوحى على محمد صَلَّى الله 
عليه و آله و سلّم و قد نزل قبل ذلكك على الأنبياء السابقين. 


ثم تبين الآيه أن الوحى لم يقتصر نزوله على هؤلاء الأنبياءءبل نزل على أنبياء آخرين حكى الله قصصهم للنّبى محمد صلى الله 
عليه و آله و سلم من قبلءو أنبياء لم يحكك الله قصصهم.ءو كل هؤلاء الأنبياء أرسلهم الله إلى خلقهءو أنزل عليهم الوحى من 
ل 
عندهء تقول الآيه: وَ رُسَلا قَدَ قَصَصْنامُغ عَلَيِك مِنْ قبل وَ رُسْلا لم تَفْصْضْهُمْ عَلَيِك ... 


لا 
و تين هذه الآيه فى آخرها قضيه مهمّه جدّاءو هى أنّ الله قد كلم موسى بدل أن ينزل عليه الوحى.فتقول: وَ كلم الله مُوسلا 


و على هذا الأساس فإِنّ صله الوحى ظلت باقيه بين البشرءو لم يكن من عدل الله أن يترك البشر دون مرشد أو قائدءأو أن 
يتركهم دون أن يعين لهم واجباتهم و تكاليفهمءو هو الذى بعث الأنبياء و الرسل للبشر مبشرين و منذرين» لكى يبشروا الناس 
بر حمته الخال ينذرونهم من عذابه و عقابه لكى يتم الحجه عليهم فلا- يبقى لهم عذر أو حبجه تقول الآنيه: رسالا مَُشْرِينَ وَ 


يكونَ لِلنّاس عَلَى اللَِّ يه بَعْدَ الرّسّلٍ 


ا 
فقد أحكم الله العزيز القدير خطه إرسال الأنبياء و نفذها بكل دقهءو بهذا تؤكد الآيه وَ كانّ اللَهُ عَزيزاً حكيماً فحكمته توجب 


تحقيق هذا العملءو قدرته تمهد السبيل إلى تنفيذه»و على عكس ذلك فإن إهمال هذا الأمر المهمءإما أن يدل على الافتقار إلى 
الحكمه و المعرفه»أو أنه دلاله على العجزءو الله منرّه عن كل هذه العيوب. 


ل ل 
كتابءو ليس المهم أن يؤمن نفر من هؤلاء بهذا الكتاب أو يكفروا به-فتؤكد الآيه فى هذا المجال- لكن الله بكي 4 اول 
إليك . 


سٍِ 


و لم يكن اختيار الله لمحتمد صلَى الله عليه و آله و سلّم لمنصب النبوه أمرا عبثا-و العياذ بالله-بل كان هذا الإختيار نابعا من علم 
الله بما كان .: يتمتع به النَبِى من لياقه و كفاءه لهذا المنصب العظيمءو لنزول يات الله علضية تقول الآيه: ره بعِلْمِهِ . 


و يمكن-أيضا-أن تشمل هذه الآيه معنى آخرءو هو أن ما نزل على النَبى صلى الله عليه و آله و سلم من آيات إِنّما ينبع من بحر 
علم الله اللامتناهى»و إن محتوى هذه الآيات يعتبر دليلا واضحا على أُنّها نابعه من علم اللّه-و على هذا الأساس فإن الشاهد على 
صدق ادعاء النَبى صلى الله عليه و آله و سلم هو الآيات القرآنيه.و لا يحتاج إلى دليل آخر لإثبات دعوتهفلو لم يكن محمّد 
صلَى الله عليه و آله و سلّم يتلقى الوحى من قبل الله سبحانه و تعالى لما أمكنه أبدا-و هو المعروف بالأسمى-أن يأتى بكتاب 
كالقرآن يشتمل على أرفع و أسمى التعاليم و الفلسفات و القوانين و المبادئ الأخلاقيه و البرامج الاجتماعيه. 


واغراة لك ويج كبراك ام لوكو !الاي لأدوة إن سد الع رودن ني العا وده امه 
ملائكته بأحقّيه هذه الدعوه؛مع أن شهاده الله كافيه وحدها فى هذا المجال تقول الآيه الكريمه: وَ الاك يَشْهَدُونَ و كفل بالل 


و يجب -هنا-الانتباه إلى عدّه أمور»و هى: 


' ا 1 000 
١-إِنٌ‏ بعض المفشرين فهموا من عباره إنَا أُوْحَيّنا إليك كطا أُؤْحئنا... إنها تهدف إلى بيان حقيقه من النَبِى صَلَى اللّهِ عليه و آله و 


سلّم وهى أن جميع الخصائص التى وردت فى الشرائع السماويه التى نزلت على الأنبياء قبله».جاءت مجتمعه فى الشريعه التى 
أنزلها الله عليهءو إن كل خصله اتصف بها عباد الله الصالحون هى موجوده فيه صلى الله عليه و آله و سلّم. 


وقد أشارت بعض الروايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّ.لام إلى هذا الموضوع أيضا فكان ما استلهمه المفّر رون من هذه 
الآيه نابعا أو مستندا على تلكك الروايات )١(‏ . 


احنقرا ف الآبات الألحيه أن الأيون من الكنب السماويه أنيله اللد هل داوى عو ل ساقي هذا مع ما ورد من أن الأتياء ون 
العزم الذين نزلت عليهم كتب من الله هم خمسه أنبياء فقطءحيث إن الآيات القرآنيه و الروايات الإسلاميه توضح أن الكتب 
السماويه الى تلت على الأنبياء كانت على نوميل هما 

انوع الأوّل:الكتب التى اشتملت على الأحكام التشريعيه»حيث أن كل كتاب من هذه الكتب قد أعلن عن شريعه جديدهءو أن 


هذه الكتب السماويه هى خمسه فقط نزلت على خمسه أنبياء هم«اولوا العزم). 


النوع الثّانى:الكتب التى لم تحتو على أحكام جديدهءبل كان فيها الحكم و النصائح و الإرشادات و الوصايا و أنواع الدعاء» و 
كتاب«الزّبور»الذى نزل على داود عليه السّ.لام من هذا النوع التَانى من الكتب السماويه-و«مزامير داود/أو«زبور داود»الذى ورد 
اسمه فى«العهد القديم»دليل على هذا الأمر الذى أثبتناه.مع العلم أنْ كتاب«العهد القديمالم يسلم من التحريف.كما لم تسلم 
كتب العهد الجديد و القديم الأخرى من التحريف أيضاءإلآا أن ما يمكن قوله هو أنَّ هذه 


ص رده 


)١ -١‏ -راجع تفاسير الصافى»ص 14ءو البرهان الجزء الأوّل.ص 677.و نور الثقلين»الجزء الأؤل.ص /ه. 


الكتب قد احتفظت نوعا ما بشكلها القديم. 


و كتاب«مزامير داودايشتمل على مائه و خمسين فصلاءيسمى كل فصل منه «مزمورا»)و هو من أوّله إلى آخره يشتمل على صنوف 
النصح والإرشاد والدعاء و المناجاه. 


نقل عن أبى ذر رضى الله عنه أنه سأل الى صلى الله عليه و آله و سلم عن عدد الأنبياء فأجابه النَبى:بأن عددهم يبلغ مائه و 
أربعا و عشرين ألفاءفسأل أبو ذر رضى الله عنه عن عدد الرسل من بين هؤلاء الأنبياء-فأجابه النْبى صلَى الله عليه و آله و سلم:بأن 
عددهم هو ثلاثمائه و ثلاثه عشر رسولا و الباقون كلهم أنبياء...فسأل أبو ذر مره أخرى عن عدد الكتب السماويه التى نزلت على 
أولئكك الأنبياء و الرسلءفأجابه النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم:بأنّها مائه و أربع كتبءنزل عشره منها على آدم؛و نزل خمسون 
منها على شيثءو ثلاثون على إدريسء و عشره كتب على إبراهيم»حيث يصبح مجموع هذه الكتب مائه كتابءو الأربعه الأخرى 
هى التوراهءو الإنجيل و الزبور و القرآن )١0‏ . 


“إن عباره«أسباطاهى صيغه للجمع و مفردها«سبط»و معناها طوائف بنى إسرائيل»و لكن المقصود منها فى الآيه هم الأتساد 
الذين بعثوا من هذه الطوائف (1) . 


*-لقد كان نزول الوحى على الأنبياء يتم بصور مختلفه.فمرّه ينزل بالوحى ملكك من الملائكه المكلفين به و أحيانا يلقى الوحى 
على النْبى بواسطه الإلهام القلبى»و أخرى ينزل بصوره صوت يسمعه الثبى»أى أن الله يخلق الأسمواج الصوتيه فى الفضاء أو 
الأجسام فيسمعها أنبياؤه و بهذه الواسطه كان يتم التخاطب بينهم و بين الله سبحانه و تعالى. 


و من الذين حظوا بمزيه التخاطب مع الله النَبى موسى بن عمران عليه السشلام؛فكان 


ص م 


.8/8 -مجمع البيان»الجزء الأؤل.ص‎ )١ -١ 
-لقد ورد ذكر الأسباط بالتفصيل فى الجزء الأوّل من تفسيرنا هذا.‎ )1 7 


يسمع الصوتءأحيانا من شجره وادى الأيمنءو أحيانا فى جبل طورءو لذلكك لقب هذا النبى بلقب«كليم الله»» و لعل مجىء اسم 
النَبى موسى عليه السّلام فى الآيات الأخيره بصوره منفصله كان من أجل بيان هذه الخصيصه التى امتاز بها موسى عليه السّلام 
على غيره من أنبياء الله عليهم السَلام. 


ص موده 


لآيات [سوره النساء (6): الآيات /ا12 الى 24 ]١‏ 


اشاره 

مج له ع بو لا اك 

إن الزرت كنز و هذواعن عي اللوكة شلا يدا 0و إذ اين كتوواو طكغر لم بحن ل غير هع ولا يفدتفة 
لا 2 

طَرِيقاً (098 إلا طَرِيقَ جَهَنّم َالِدِينَ فيها أبَداوَ عاد ذلك عَلَى الله يرا (هء) 

التفسير 


جرى البحث فى الآبات السابقه حول المؤمنين و غير المؤمنينءأمّرا الآيات الثلاثه الأخيره فهى تشير إلى مجموعه اختارت أقبح 

3 1 سيخو| إلين محر ا لق ا هذاو 
لاء 

حزلاه الم فى لال يعرف و لكك يزلا إن فوا و صدُوا عن عبيل الله قد صلُوا 1 تعدا . 


فلما ذا-يا ترى-استحق هؤلاء الإبعاد عن طريق الحق؟إنّهم استحقوا ذلك لدعوتهم الآسخرين إلى طريق الضلال»حيث من 
المستبعد جدًا أن يتخلوا عن طريق هم يدعون الآخرين لاتباعه-فقط خلط هؤلاء كفرهم بالعنادءو وضعوا 


05١: ص‎ 


أقدامهم فى طريق الضلال و الانحرافءو ابتعدوا بذلكك كثيرا عن طريق الحق و الصواب. 


أمّا الآيه الأخرى فتشير إلى الذين كفروا و ظلمواءإذ ظلموا الحق أولا لعدم التزامهم بالصواب كما ظلموا أنفسهم بذلكك-أيضا- 

امحرويرعا بن قافرا ماقرا لي إواالعاز رو لالخو لاجرو بونعوفم ون ارا لوبلريو اللاو اضر لجلف رد ران 

لل لين إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا وَ طَلَمُوا لم يكن اللَهُ لِيَغفِرَ لَهُمْ و 
َهُمْ طريقاً إلا طَرِيقَ 


فهؤلاء باقون و خالدون فى جهنم دائما و أبداءكما تقول الآبه: : للدي ف نذا 


لا 
و على هؤلاح أن معلهوا أن "وظد! الله ند ون أنه تود نانم معي لآ ها لاقلوين ذلككه علق اللسالاين | لصنهن: تقول الهاو كان 


020000 


و تشاهد فى الأشتيق المسد كورعيق كيدان تراز تعاس تعرل هذ التو مو التكنا زيو العقويات التي ينالونها-فمن جهه يوصف 
انحرافهم بالضلال البعيد»و من جهه ثانيه تؤكد الآيه باستخدام عباره لَمْ يكن الله - أن الخقو عن هو لأ الكفار لا خليق بمنتزله الله 
سبحانه و تعالى»و من جانب آخر فقد جاء التأكيد على خلود هؤلاء فى النار و التشديد على أنّه خلود دف :لان هؤلاء و أمثالهم 
بالإضافه إلى خروجهم عن جاده الحق و انحرافهم»سعوا إلى إبعاد و حرف الآخرين عن هذا السبيل» و بذلكك تحملوا مسئوليه و 
إثما عظيما. 


ص وده 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1١٠١‏ 


اشاره 

و لاك و و ا #. ال ةيور ل م لا ل 
ل ايها أنات قد دن م ألوسُولٌ بالْحَقٌ من رَبك اموا خيراً لَك و إِنْ تَكفُرُوا قن لله ا فى السَلطاراتِ وَالْأَوْض و كان الله 
عَليماً حكيماً )17١(‏ 
التفسير 


لقد أوضحت الآيات السابقه نهايه و عاقبه الناس الذين انعدم لديهم غنصر الأيمانءأما الآيد الأخيره فهى تدعو إلى الآيمان و تين 
نتيجه هذا الإيمان» و تستخدم فى ترغيب الناس إلى هذا الهدف السامى عبارات و اصطلاحات تثير عند الأفراد الرغبه و الاندفاع 


نر الإبماة: 


و هذه الآيه تشير فى البدايه إلى أنْ النْبى المرسل هو ذلكك الذى كان بكزالاس "بوره الذي أشارت إليه الكب السماويه 
السابقههو هو يبحمل إليهم شريعه الحق و العداله فتقول الآبه فى هذا المجال:! أيها اناس كذ للا كم الإشولٌ (1) بالْعقٌ 30 . 


ص وروده 


)١-١‏ -يبدو من سياق الآيه أنْ حرفى«ال»الداخله على كلمه«رسول/هما«ال)العهديه.و فيها إشاره إلى النّبى الذى كانوا ينتظرون 
قدومه.و لم يقتصر هذا الانتظار على اليهود و النصارى وحدهم.ءبل أن المشركين-أيضا-كانوا يتوقعون-لما سمعوه من أهل 
الكتاب-ظهور النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلم. 

؟-1) -لقد فشرت بعض الروايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام كلمه«الحق'الوارده فى الآيه إشاره إلى ولايه على بن أبى 
طالب عليه السّلام»و قد بينا سابقا إن مثل هذه التفاسير واضحه فى بيان المصاديقءو هى لا تدل على الحصر. 


ثم تردف الآيه بأن هذا النْبى قد جاء إلى الناس من اللّه الذى تعهد تربيه الخلق أجمعينءو ذلكك من خلال العباره القرآنيه الوارده 
فى هذه الآيه»و هى عباره: مِنْ رَيُكُمْ . 


وإشن ذلكة بر كن الانتحملق أن إساة الأفراد نما تعود فائدته و يعود نفعه عليهم أنفسهمءأى أن الإنسان إذا آمن إنما يخدم 
نفسه بهذا الإيمان قبل أن يخدم به غيره تقول الآيه: فَآمِنوا حيرا لَكمْ . 

كما تؤكد الآبه فى النهايه على أن من يتخذ الكفر سبيلا لنفسه فلن يضر الله بعمله هذا أبداءلأن الله يملكك كل ما فى السماوات 
وضاقى الأرمن:نهوابهذا لا يشاح ]لك أى:شىء من الخزين :تقول الآية فئ هذا الصدد: وَ إِنْ تَكمُرُوا فَإنَّ ِلّهِ نا فى السَلطاَاتِ و 
الْأْرْض . 

وخواح ضاي ناكم لواو اوامرواي العردد ا ور ا عا عه جر اي لدو عاد مضه علي 111 
تحقيق مصالح الناسءو منافعهم الخترهءفتقول الآيه: وَ كانّ اللَهُ عَلِيماً حكيماً . 

و من المنطلق نفسه فإِنّ ما أرسله الله من شرائع لتنظيم الحياه الاجتماعيه للبشر بواسطه الأنبياء عليهم ال .لامءلم يكن-مطلقا- 
لحاجه الله إلى ذلك بل إِنّهِ نابع من علمه و حكمتهءفهل يحق للبشر بعد هذا البيان أن يتركوا طريق الإيمان و يتبعوا سبيل الكفر؟ 


ص فروده 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1/١‏ 


اشاره 

لا 5 لمان 
أخل الاب ب لأ تنو فى يتك و لقثو عالقإ اله عِيتى بن موي رَسُولُ الله وَ كَلمَيهُ ألقاها إللإ موي 
نو من كوا بال سي ولا كوا لال هوا حير لم نه لل له بي شبلطائه أنْ يكون لَهُ وَلَدُ لَهُ 8 فى اَلكلكالاتٍ وَ 


وََ 
ا فى الأرض و كفاع باللهِ وَكيلا (101) 


التفسير 
اشاره 
اسطوره التثليث الوهميه: 


تتطرق هذه الآ-يه و الآديه التى تليها إلى واحد من أهم انحرافات الطائفه المسيحيهءو هذا الا-نحراف هو اعتقاد المسيحيين 
بالتثليث»أى وجود آلهه ثلاثه و يأتى التطرق إلى هذا البحث فى سياق البحوث القرآنيه التى وردت فى الآيات السابقه عن أهل 
الكتاب و الكفار. 


فهذه الآ-به حدر بان الو حدس اناد تكرت تو يري ميم أن له يشولوا غلك اللدعير :الك نيف 
تقول: :! أَهلَ اكاب ب لا لوا فى ينك وَل تَُوُوا على الل إل الْحق.. 


لقد كانت قضيه الغلو فى حق القاده السابقين إحدى أخطر منابع الانحراف 


ص :0 


فى الأديان السماويةفالانسان نما أنه يميل إلى ذاته يندفع بهذا الميل إلى إظهار زعمائه و قادته بصوره أكبر مما هم عليهءلكى 
يضفى على نفسه الأهميه و العظمه من خلال هؤلاء القادهءو قد يدفع الإنسان التصور الواهى بأن الإيمان هو المبالغه و الغلو فى 
احترام و تعظيم القاده-إلى الوقوع فى متاهات هذا النوع من الانحراف الرهيب. 


و الغلوتفق أصلة بطو على عيك كيين تلد الحتصتر الأسات للدي الندى هو عناده الله و توحيدمعو لهذا السيت ققد عامل 
الإسلام الغلاه أو المغالين بعنف و شدّهءإذ عرفت كتب الفقه و العقائد هذه الفئه من الناس بأنهم أشد كفرا من الآخرين. 


بعد ذلكك تشير الآيه الكريمه إلى عدّه نقاطىيعتبر كل واحد منها فى حدّ ذاته دليلا على بطلان قضيه التثليث»و عدم صحه الوهيه 
المسيح عليه السَلام»و هذه النقاط هى: 


١-لقد‏ حصرت الآيه بنوه السيد المسيح عليه السّلام بمريم عليها السلام إِنَّمَا الْمَسِيحٌ عِيِسَى ابْنُ مَوْيَمْ .و إشاره البنوه-هذه الوارده 
فى سته عشر مكانا من القرآن الكريم-إِنّما تؤكد أنّ المسيح عليه التّ.لام هو إنسان كسائر الناسخلق فى بطن امّه.و مرّ بدور 
الجنين فى ذلكك الرحمءو فتح عينيه على الدنيا حين ولد من بطن مريم عليها السّ.لام كما يولد أفراد البشر من بطون أمهاتهم و مرّ 
بفتره الرضاعه و تربى فى حجر امّهءمما يثبت بأنّه امتلكك كل صفات البشر فكيف يمكن-و حاله المسيح عليه السّلام هذه-أن 
يكون إلها أزليا أبدياءو هو فى وجوده محكوم بالظواهر و القوانين الماديه الطبيعيه و يتأثر بالتحولات الجاريه فى عالم الوجود؟! 
و عباره الحصر التى هى(إِنّما/الوارده فى الآيه تحصر بنوه المسيح عليه الشلام بمريم عليها السلام و تؤكد على أنه وإن لم يكن 
له والدءفليس معنى ذلكك أن أباه هو اللّهءبل هو فقط ابن مريم عليها السَّلام. 


ص وده 


١ت‏ كد الآبه الكريمه أن المسيح عليه الّ.لام هو رسول الله و مبعوث إلى البشر من قبله سبحانه و تعالى؛و إن هذه المنزله-أى 
منزله النّبوه-لا تتناسب و مقام الألوهيه. 


و الجدير بالذكر هو أنَّ معظم كلام المسيح عليه السّلام الوارد قسم منه فى الأناجيل المتداوله فى الوقت الحاضرءإنّما يؤكد نبوته 
و بعثته لهدايه الناسءو ليس فيه دلاله على ادعائه الألوهيه و الربوبيه. 


وى علا 
“-تبتين الآيه أن عيسى المسيح عليه السلام هو كلمه الله التى ألقاها إلى مريم عليها السّلام حيث تقول: : وَ كلمت أَلقالمًا إللم موب 


وقد وردت عباره:«كلمهافى وصف المسيح فى عدد من الآيات القرآنيه» و هذه إشاره إلى كون المسيح مخلوقا بشرياءإذ أن 
الكلمآة مخلوقه مخ قبل الله كما أن الموعوداك”فى الكورة فين مخلوقاته ع وجل ءفكما أن الكلمات فين مكتوتات أنسنك 
نحن البشر-و تدل على صفاتنا و أخلاقياتناءفِإنٌ مخلوقات الكون تحكى صفات خالقها و جماله و تدل على جلاله و عظمته. 


و على هذا الجاتى فقد وردثت عباره« كلمهافى عدد من العبارات القر انيه لتشمل مم مخلوقات اللهوكما فى الآبه(؟: ١)من‏ 
سوره الكهف و الآيه(19؟) من سوره لقمانءو بديهى أنّ الكلمات الإلهيه تتفاوت بعضها مع البعض فى المنزله و الأهميه و عيسى 
عليه السّلام يعتبر إحدى كلمات الله البارزه الأهميه»لكونه ولد من غير أبءإضافه إلى كونه يتمتع بمقام الرساله الإلهيه. 


ع-تشير الآيه إلى أن عيسى المسيح عليه السّد.لام هو روح مخلوقه من قبل الله.حيث تقول وَ رُوحٌ مِْهُ و هذه العباره التى وردت 
فى شأن خلق آدم-أو بعباره أخرئ تخلق النشر ادع - فى القرآن الكريمءإنما تدل على عظمه تلكك الروح التى خلقها الله 
تعالى و أودعها فى أفراد البشر بصوره عامّهءو فى المسيح عليه السّلام و سائر الأنبياء بصوره خاضه. 


ص وده 


و على الرغم من أن البعض أساء الاستفاده من هذه العباره و فسّدرها بأنّ المسيح عليه السّ.لام هو جزء من الله سبحانه و 
ماويص إلى عباره«منهاو لكن الواضح فى مثل هذه الحالات أن كلمه«من/ليست للتبعيضءبل تدل على مصدر و منشأ و 


و هناكك طرفه تاريخيه تذكر أنه كان لهارون الرشيد طبيب نصرانى» دخل يوما فى نقاش مع«على بن الحسين الواقدى)و هو أحد 
المفكرين الإسلاميين فى ذلك العصرءفقال له هذا الطبيب:«توجد فى كتابكم السماوى آيه تبيّن أن المسيح عليه السّلام هو جزء 
مق اللارروو عاذ هكا تسترا الآره متوضوع لمعك قرو عليه :ار اندض زد قتع اليا فاه الآيه ورتير لك ارق الاك تارك ول 
فى لض حيما ِنهُ... (0 ءو أضاف مبنا أن كلمه«من»لو كانت تفيد التبعيضءلاقتضى ذلكك أن تكون جميع موجودات 
اماق الأرقي عاد على هذه الآنعون] من اللدقليا سمع الطبيب النصرانى كلام الواقدى أسلم فى الحالءو سر إسلامه 
هارون الرشيد فكافا الواقدى بجائزه مناسبه (؟) . 


إِنْ ما يثير العجب-إضافه إلى ما ذكر-هو أنْ المسيحيين يرون ولاده المسيح من أمّ دون أب دليلا على ألوهيته»و هم ينسون فى 
هذا المجال أن آدم عليه المّ.لام كان قد ولد من غير أبءو لا أمءو لم ير أحد هذه الخصيصه الموجوده فى آدم دليلا على 


ربوبيته. 


بعد ذلكك تكد الآيه على ضروره الإيمان باللّه الواحد ل ل التثليث»مبشره المؤمنين بأنهم إن نبذوا هذه 


العقيده ه فسيكون ذلكك خيرا لهم حيث قالت الآيه: وا لوو ولد ولا تقُوُوا َه الوا خيرا لكم... . 


ص رده 


1 انف ل 


؟- (١‏ -تفسير المنار»الجزء السادس»ءص ع/ 


و تعيد الآيه التأكيد على وحدانيه الله قائله: نما الله لَه [أحدَد... و هى تخاطب المسيحيين لأنّهم حين يدعون التثليث يقبلون- 


أشنا كبوعتدانيه اللذه فلو كانه (له ولك ليسي اش يكرة عي عد حال تاقفن أساس الوسدا نه 


فكيف-إذن-يمكن أن يكون لله ولدءو هو منرّه من نقص الحاجه إلى زوجه أو ولد»كما هو منرّه من نقائص التجسيم و 
أعراضه؟ تقول الآ-يه: كانه نكو 1 لقيو المشويو لتك كل ساف البتمزاك وفاش زلا رقن والبوجود انك كلها 
مخلوقاته و هو خالقها جميعاءو المسيح عليه السّلام-أيضا-واحد من خلق الله.فكيف يمكن الادعاء بهذا الاستثناء فيه؟و هل 
يمكن المملوك و المخلوق أن يكون ابنا للمالك و الخالق؟!حيث تؤكد الآآيه: لَه لا فى الَلطايات وَ لك فى الْدْض... و الله هو 
المدبر و الحافظ و الرازق و الراعى لمخلوقاته»تقول الآيه: وَ كفلا باللهِ وَكيلا . 


و الحقيقه هى أن الله الأزلى الأبدى الذى يرعى جميع الموجودات منذ الأزل إلى الأبد لا يحتاج مطلقا إلى ولد»فهل هو كسائر 
الناس لكى يحتاج إلى ولد يخلفه من بعد الموت؟ 


عقيده التثليث أكبر خرافه مسيحيه: 


ليس فى الانحرافات التى تورط بها العالم المسيحى أكبر من انحراف عقيده التثليثءلأنّ المسيحيين يعتقدون صراحه بالثالوث 
الإلهى»و هم فى نفس الوقت يصرحون بأن الله واحد!أى أَنّهم يرون الحقيقه فى التثليث و التوحيد فى أن واحد. 


كك حلق *- هذه القضيه-التى لها حدان متناقضان-مشكله كبيره للمفكرين و الباحثين المسيحيين. 
فلو كان المسيحيون مستعدين لقبول مسأله التوحيد بأنّها«مجازيهاو قبول 


ص “ارده 


مسأله التثليث بأنّها مسأله حقيقيه أو قبول العكس.لأ-مكن تبرير هذا الأ-مر» و لكنهم يرون الحقيقه فى الجمع بين هذين 
المتناقضينءفيقولون أن الثلاثه واحد كما يقولون أن الواحد ثلاثه فى نفس الوقت. 


وما يلاحظ من ادعاء فى الكتابات التبشيريه الأخيره للمسيحيينءو التى توزع للناس الجهلاء؛من أن التثليث شىء مجازىءإنْما هو 
كلام مشوب بالرياء و لا- يتلاءم مطلقا مع العضادز الاأسناسيه للمسيحيه: كما لد يتفق مع الآراء والمعتقدات الحقيقيه للمفكرين 


المسيحيين. 


و يواجه المسيحيون-هنا-قضيه لا تتفق مع العقل فالمعادله التى افترضوا فيها أن ١‏ "لا يقبلها حتى الأطفال الذين هم فى مرحله 


الدراسه الابتدائيه. 
ولهذا السبب ادعوا أن هذه القضيه لا تقاس بمقياس العقلءو طلبوا الإذعان بها عبر ما سمّوه بالرؤيه التعبديه القلبيه. 


و كان هذا التناقض منشأ للتباعد الحاصل لديهم بين الدين و العقلءو سببا لجر الدين إلى متاهات خطيره»الأمر الذى اضطرهم 
إلى القول بأن الدين ليس له صله بالعقلءأو ليس فيه الطابع العقلانىءو أنه ذو طابع تعبدى محض. 


و هذا هو أساس التناقض بين الدين و العلم فى منطق المسيحيهءفالعلم يحكم بأنْ الثلاثه لا تساوى الواحدءو المسيحيه المعاصره 
تصر على أنّهما متساويان! و يجب الالتفات-هنا-إلى عدّه نقاط حول هذا الإعتقاد المسبحى: 


١-لم‏ يشر أى من الأناجيل المتداوله فى الوقت الحاضر إلى مسأله التثليث لذلكك يعتقد الباحثون المسيحيون أن مصدر التثليث 


ف الأناجيل فى و غير بارزةونفى هنذا المتحال بقول الناحيكة الالمويكن المستر ها كن :إن قغيية العيك سافن العهسدين 
القديم و الجديد خفيه و غير واضحه.(القاموس المقدس.ءص 0" طبعه بيروت). 


ص :06 


و ذكر المؤردخون أن قضيه التثليث قد برؤزت بعد القرن الثالث الميلاذى لدى المسبحيين و إن متشأ هذه البدعه كان الغلو من 


جانب.و اختلاط المسيحيين بالأقوام الأخرى من جانب آخر. 


و يرى البعض احتمال أن يكون مصدر التثليث عند المسيحيين واردا من عقيده الثالوث الهندىءأى عباده الهنود لاآلهه الثلاثه 
لذ 


١-إِنْ‏ قضيه التثليث القائله بأن الثلاثه واحد تعتبر أمرا غير معقول أبداء و يرفضها العقل بالبداهه.و الشىء الذى نعرفه هو أن الدين 
لا يمكنه أن يكون منفصلا عن العقل و العلمءفالعلم الحقيقى و الدين الواقعى كلاهما متفقان و متناسقان دائما-و لا يمكن القول 
بأن الدين أمر تعبدى محض -لأننا لو أزحنا العقل جانبا عند قبول مباديئع الدين و أذعنا للعباده العمياء الصماءءفلا يبقى لدينا ما 
نمز بد بين الأديان المختلفه. 


و فى هذه الحاله»أى دليل يوجب على الإنسان أن يعبد الله ولا يعبد الأصنام؟و أى دليل يدعو المسيحيين إلى التبشير لدينهم لا 
للأديان الأخرى؟ و من هذا المنطلق فإن الخصائص التى يراها المسيحيون لدينهم و يصرّون على دعوه الناس للقبول بهاءهى بحدّ 
ذاتها دليل على أن الدين يجب أن يعرف بمنطق العقل»و هذا يناقض دعواهم حول قضيه التثليث التى يرون فيها انفصال الدين 
عن العقل. 

و ليس هناكك كلادم يستطيع تحطيم الدين أشد و أقبح من أن يقال:إن الدين لا يمتلكك طابعا عقلانيا و منطقياءو أنه ذو طابع 
تعبدى محضص! ”إن الأدله العديده التى يستشهد بها-فى مجال إثبات التوحيدءو وحدانيه الذات الإلهيه-ترفض كل أنواع التثنيه 
أو التثليث-فالله سبحانه و تعالى هو وجود مطلق لا يحد بالجهاتءو هو أزلى أبدى لا حدود لعلمه و لقدرته و لقوته. 


ص :١م‏ 


)١ -١‏ حانظر دائره المعارف للقرن العشرين(لفريد وجدى)افى ماده (ثالوث)... 


وندايهن أله لا يمكن تصور التنيه فى اللامتناهي :لأنْ فرض .وجوذ لا متناهيية بجعل من هذازن الآثنين مثاهيين .و محدودينءلأن 
وجود الأوّل يفتقر إلى قدره وقوه و وجود الانى كما أن وجود الثّانى يفتقر إلى وجود و خصائص الأوّلءو على هذا الأساس 


و بعباره أخرى:إنّنا لو افترضنا وجود لا متناهيين من جميع الجهات.فلا بد حين يصل اللامتناهى الأوّل إلى تخوم اللامتناهى الثَانى 
يقي إلى هذا الخد كما أن اللامتعائ الناق حين بضل إلى جد اللامتتاه الأول يعي هو أيضاءو:غلن هذا الأساس:فان 
كليهما يكونان محدودين ولا تنطبق صفه اللامتناهى على أى منهماءبل هما متناهيان محدودانء.و النتيجه هى أن ذات الله-الذى 
هو وجود لا متناه-لا يمكن أن تقبل التعدد أبدا. 


و هكذافإننا لو اعتقدنا بأن الذات الالهيه تتكون من الأقانيم الثلاثهءلا يستلزم أن يكون كل من هذه الأقانيم محدوداءو لا تصح 
فيه صفه اللامحدود و اللامتناهىءو كذلكك فإن أى مركب فى تكوينه يكون محتاجا إلى أجزائه التى تكونه.فوجود المركب 
يكون معلولا لوجود أجزائه. 

و إذا افتراضنا التركيب فى ذات الله لزم أن تكون هذه الذات محتاجه أو معلوله لعلّه سابقه فى حين إِنّنا نعرف أنّ الله غير 
محتاجءو هو العله الأولى لعالم الوجودءو علّه العلل كلها منذ الأزل و إلى الأبد. 

؟-بالإضافه إلى كل ما ذكرءكيف يمكن للذات الإلهيه أن تتجسد فى هيكل إنسانى لتصبح محتاجه إلى الجسم و المكان و 
العذاء و اللباس و أمتاليا؟ إن فزن الحدود لله «الأرلى الأبدى. أو تجسيده فى هيكل إنسان و وضعه جنينا فى رحم أمّيعتبر من 
أقبح التهم التى تلصق بذات الله المقدسه المنزهه عن كل النقائصءكما أنَّ افتراض وجود الابن لله-و هو يستلزم عوارض 
التجسيم المختلفه-إنما هو افتراض غير منطقى و بعيد عن العقل بعدا مطلقا. 


ص :007 


بدليل أن أى إنسان لم ينشأ فى محيط مسيحى و لم يتربٌ منذ طفولته على هذه التعليمات الوهميه الخاطئه عند ما يسمع هذه 
التعابير المنافيه للفطره الإنسانيه و المخالفه لما يحكم به العقل البشرى»يشعر بالسخط و الاشمئزازءو إذا كان المسيحيون أنفسهم 
لا يرون بأسا فى كلمات مثل«اللّه الأب؛و«اللّه الابن» فما ذلك إلا لأَنْهم جبلوا على هذه التعاليم الخاطثه منذ نعومه أظفارهم. 


ه-لوحظ فى السنين الأخيره أن جماعه من المبشرين المسيحيين يلجؤون إلى أمثله سفسطائيه من أجل خداع الجهلاء من الناس 
فى قبول قضيه التثليث. 


من هذه الأ-مثله قولهم أن اجتماع التوحيد و التثليث معا يمكن تشبيهه بقرص الشمس و النور و الحراره النابعتين من هذا 


القرصءحيث أنْها ثلاثه أشياء فى شىء واحد. 


أو تشبيههم ذلكك بانعكاس صوره إنسان فى ثلاث مرايا فى آن واحد.فهذا الإنسان مع كونه واحدا إلا أنه رظيوو كات تذفن 
المرايا الثلاث. 


كما يشبهون التثليث بالمثلث الذى له ثلاث زوايا من الخارجءو يقولون بأنّ هذه الزوايا لو مدت من الدخل لوصلت كلها إلى 
نقطه واحده؟! لكننا بالتعمق قليلا فى هذه الأمثله يتبين لنا أن لا صله لها بموضوع بحثنا الحاضرءفقرص الشمس شىء و نورها 
شىء اغنورو التو الذى يتكون مج الأشعه فوق الحمراء يختلق عن الحراره الى تكوق من الأشعه دوق الخمراتو هذه الأشباء 
الثلاثه تختلف الواحده منها عن الأخرى من حيث النظره العلميه» و هى ليست بمجموعها شيئا واحدا من خلال هذه النظره. 


و إذا صح القول بأنّ هذه الأشياء الثلاثه شىء واحدإنّما يكون ذلكك من باب التسامح أو التعبير المجازى ليس إلآ. 


و الأوضح من ذلكك مثال الجسم و المرايا الثلاث»فالصوره الموجوده فى المرايا عن الجسم ليست إلآ انعكاسا للنور»و بديهى أن 
انعكاس الثُور عن جسم 


ص #رذداه 


معين غير ذات الجسمءو على هذا الأساس فليس هناكك أى اتحاد حقيقى أو ذاتى بين الجسم و صورته المنعكسه فى المرآه»و 


ما فى مغال المثلث فالأسمر واضح كما فى المثالين السابقين»حيث أن زوايا المثلث المتعدده لا علاقه لها بالبداهه بالامتداد 
الداخلى الحاصل للزواياءو الذى يوصلها جميعا إلى نقطه واحده. 


و الذى يثير العجب-أكثر من ذلكك-هو محاوله بعض المسيحيين المستشرقين مطابقه قضيه«التوحيد فى التثليثامع نظريه«وحده 
الوجود'التى يقول بها الصوفيون )١(‏ و الأمر الواضح من غير دليل-فى هذا المجال-هو إِنّما لو قبلنا بالنظريه الخاطتئه و المنحرفه 
القائله بوحده الوجود.لاقتضى ذلكك منا أن نذعن بأن كل موجودات العالم أو الكرق هن جزمن كات الله سميحائداو قال بل 


الإذعان بأنْها هى عين ذاته. 


عند ذلك لا يبقى معنى للتثليث»بل تصبح جميع الموجودات-صغيرها و كبيرها-جزءا أو مظهر الله سبحانهءو على هذا الأساس 
فلا يمكن تطابق نظريه التثليث المسيحيه بالنظريه الصوفيه القائله بوحده الوجود بأى شكل من الأشكالءعلما بأن النظريه الصوفيه 


هذه قد دحضت و بان بطلانها. 


#-يقول بعض المسيحيين-أحيانا-إنّها حين يسمّون المسيح عليه الدّ.لام ب«ابن الله نما يفعلون ذلكك كما يفعل المسلمون فى 
تسميه سبط الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم الحسين بن على بن أبى طالب عليه السَلام ب«ثار الله و ابن ثاره»أو كالتسميه 
التى وردت فى بعض الروايات لعلى بن أبى طالب عليه الّ.لام حيث سمى فيها ب«يد الله).و هؤلالء المسيحيون يفسرون 
كلمه ثارابأنّها تعنى الدمءأى أن العباره الوارده فى الحسين الشهيد عليه السّلام 


ص فرذداه 


)١-١‏ -المراد بوحده الوجود عند الصوفيهءهى وحده الموجودءو يستدلون بها على أن الوجود ليس أكثر من واحد يظهر فى 
ضور ميخلقه و إن هذا الواحد كو الله 


تعنى ادم الله وابن دمه). 
إِنْ هذا الأمر هو عين الخطأ: 


أوَلا:لأنّ العرب لم تطلق كلمه الثأر أبدا لتعنى بها الدمءبل اعتبرت الثأر دائما ثمنا للدم»و لذلكك فإن معنى العباره أن اللّه هو الذى 
يأخذ ثمن دم الحسين الشهيدو أن هذا الأمر منوط به سبحانه و تعالى»أى أنْ الحسين عليه السّلام لم يكن ملكا أو تابعا لعشيره 
أو قبيله معينه لتطالب بدمهءبل هو يخص العالم و البشريه جمعاء و يكون تابعا لعالم الوجود و ذات الله المقدسه.و لذلكك فإن 
اللّه هو الذى يطالب و يأخذ ثمن دم هذا الشهيد-كما أن الحسين هو ابن على بن أبى طالب عليه السّلام الذى استشهد فى سبيل 
اللفزو اللفتهو الى يفالجه و لكل قوع خم ارقن 


و #البابهيى ور فى عضن الأحاة عن عقن أولاغ الله يعارو ون اللديفا ويهةا العير سباي بات اليد الكتا بوت المتحاق 
ليس إلا. 

فيا عن أن هنيح لس أؤ يقال فى عبا دهان اللدهالواودة عندهم فى حق المسيح عليه السّ.لام أنّها ضرب من المجاز و 
الكنايه؟ بديهى أنه لا يقبل ذلككءلأنٌ المصادر المسيحيه الأصليه اعتبرت صفه البنوه للّه سبحانه منحصره بالمسيح عليه السّلام 


وحده و ليس فى غيرهءو اعتبروا تلك الصفه حقيقيه لا مجازيهءو ما بادر إليه بعض المسيحيين من الادعاء بأن هذه الصفه هى من 
باب الكنايه أو المجازءإِنّما هو من أجل خداع البسطاء من الناس. 


ولإيضاح هذا الأ-مر نحيل القارى إلى كتاب«القاموس المقدس'فى ماده «اللّهحيث يقول هذا الكتاب بأنّ عباره«ابن اللهاهى 
واحده من القاب منجى و مخلص وفادى المسحيية نو أن هذا اللقب لا يطلق على أى تقس اخرلا إذا وجدت قرائن تبئّن أن 
المقصود هو ليس الابن الحقيقى لله (1) . 


ص :ههه 


6 -القاموس المقدسء.طبعه بيروث.)ص‎ 0-١ 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١7/7‏ الى "7/1 ]١‏ 


اشاره 
- عه 9 2 ل ا مره لا ىدامر د 5 - و - > 
ان يه تكب العيكيع أنْ يَكونّ عَدٍدا لله وَ لا الملايْكة المتؤترة ومن يع كف عن لتادرو بد كير عدوم | إليْه جميعا 


5 
30 َأما لين آمنواو عَمنُوا لصَالطاتٍ وهم أورهع و يَزِيدهُمْ ن تيه و أما لين إستلكفُوا و إستكيزوا يعد اك هُمْ عَذَابا 
ل 
أليما وَ لا يَجِدُونَ لَّهُمْ مِنْ دون أَللَهِ وَلِيَا وَلاتَصيراً 011/0 


سبب اللّزول 


روى جمع من المفتّدرين أنْ هذه الآيه نزلت بشأن طائفه من مسيحيى نجرانءحين زاروا النَبِى محمّدا صلى الله عليه و آله و سلم 
لاي ا ا ل ا عاك انز توه بتعداود او 


ص :00 


التفسير 
اشاره 
المسبح هو عبد الله: 


على الرغم من أنّ هاتين الآ-يتين لهما سبب نزول خاص بهماءإلاً أنّهما جاءتا فى سياق الآيات السابقه التى تحدثت فى نفى 
الألوهيه عن المسيح عليه السّلام و علاقتهما بالآيات السابقه فى دحض قضيه التثليث واضحه و جليه. 


فى البدايه تشير الآديه الأولى إلى دليل آخر لدحض دعوى ألوهيه المسيح, فتقول مخاطبه المسيحيين:كيف تعتقدون بألوهيه 
عيسى عليه التّرلام فى حين أن المسيح لم يستنكف عن عباده الله و ل ل ا لت 
المقدبوة عن هذه الغباده »حيبت قالنة الآبه: لخ جتكتكق العيريك أن يكرة عيداً لله وَل الملايكة الْمَُدبُوقَ . 


و بديهى أن من يكون عبدا لا يمكن أن يصبح معبودا فى آن واحدءفهل يمكن أن يعبد فرد نفسه؟أو هل يكون العابد و المعبود 
و الرّب فردا واحدا؟ و فى هذا المجال ينقل بعض المفشرين حادثه طريفه تحكى أن الإمام على بن موسى الرضا عليه الام 
لكى يدين و يفند عقيده التثليث المنحرفه قال لكبير المسيحيين فى ذلك الحين-و كان يلقب ب«الجاثليق»-بِأنَ المسيح عليه 
الشلام كان حسنا فى كل شىء لو لا وجود عيب واحد فيه»و هو قله عبادته للّه.فغضب الجاثليق و قال للإمام الرضا عليه السَلام:ما 
أعظم هذا الخطأ الذى وقعت فيهءإنْ عيسى المسيح كان من أكثر أهل زمانه عباده»فسأله الإمام عليه السّلام على الفور:و من كان 
يعبده المسيح؟!فها أنت قد أقررت بنفسكك أن المسيح كان عبدا و مخلوقا لله و أنّه كان يعبد الله ولم يكن معبودا ولا 
ربا؟)فسكت الجاثليق و لم يحر جوابا. )١(‏ 


بعد ذلكك تشير الآيه إلى أن الذين يمتنعون عن عباده اللّه و الخضوع له بالعبوديهيكون امتناعهم هذا ناشئا عن التكبر و الأنانيه و 


إن الله سيحضر هؤلاء 


ص :هه 


6 -مناقب ابن شهر آشوب»ج .ص‎ 0-١ 


الناس فى يوم القيامه و يجازى كل واحد منهم بالعقاب الذى يناسبه.فتقول الآ 


إن 7 1 
وَ مَنْ يَسْتذكف عَنْ طبَأدَتِهِ وَ يَستَكبز فَسَيَحْشْرُهُمْ إِلَيِه جميعاً 


و إِنّ الله العزيز القدير سيكافئ فى يوم القيامه أولئكك الذين آمنوا و عملوا الصالحات و قاموا بالأعمال الخيره»و يعطيهم ثوابهم 
ا لا تكردا 0-00 1 اليا ود 


ند 3 
اعرف را قم رد تشيوه أنا ليح امكل و سفاني م عَذَاباً أليماً ا 0 0 


فى هذه الآيه نقطتان يجب الانتباه إليهماءو هما: 


١-إِنْ‏ كلمه«استنكاف/تأتى بمعنى الامتناع أو الاستياء الشديد من شىء» و لها معان واسعه.و تحدد معناها-هنا-بما أتى بعدها من 
قرينه فى عباره إش تكبَرُوا إن الامتناع عن عباده اللّه و رفض الخضوع له بالعبوديه إِمَا ناشئ عن الجهل أو الغفله.و أحيانا أخرى 
ينشأ هذا الامتناع عن التكبر و الأنانيه و الغرور»و مع أن الامتناعين يعتبران ذنباء إلا أن الامتناع الأخير يفوق الأوّل قبحا بمراتب 


كبيره. 


"إن الآ-يه جاءت بعباره توضح عدم استنكاف الملاائكه المقرّبين عن عباده اللّهءو ذلك ردًا على المسيحيين الذين يثلثون 
الآلهه(الأب ولابن وروح القدس)و لتدحض عن هذا الطريق فرضيه وجود المعبود الثّااث الذى ادعاه المسيحيون و مثلوه فى 
أحد الملائكه المسمى ب«روح القدس'و لتثبت التوكيك و وحهدا نت ذانك الله سبحانه و تعالى. 


وقد تكون هذه الآيه إشاره إلى الشركك الذى وقع فيه الوثنيون العرب, و الشرك الذى تورط به المسيحيون حيث أن مشركى 
الجاهليه كانوا يعتبرون 


ص :00/0 


الملائكه أبناء الله سبحانهأو يعدونهم جزءا منه.فجاءت هذه الآيه لترد عليهم و تدخص أقوالهم هذه. 


وعند التعمق فى هذين الأ-مرين يتبين لنا-بجلاء-أنّ الآيه لم تأت لبيان التفاضل بين الملائكه و الأنبياءءبل جاءت فقط لدحض 
عقيده«الأقنوم الثااث» أو دحض عقيده المشركين العرب فى الملائكهءو ليس فيها أى دلاله على مسأله التفاضل بين المسيح عليه 
السّلام وبين الملائكه. 


ص :004 


الآيتان [سوره النساء (6): الآيات ١1/8‏ الى ]١7/4‏ 
اشاره 
5 

ع وعد الي حلا وساي لم م 1 6 1 ع كيك | الام ه اكه م ابر وسعة مافه و دوم 
يا آنَهَا النّاس قد جاءَ كم بُرّهان مِنْ رَبُكمْ و أنْرَلْنا إليِكم نورا مُبينا (175) فآمًا الذِينَ آمَنْوا بالله وَ اِعْتَصَمُوا به فَسَيْذخِلهُمْ فى رَحْمَهِ 
نه وَفَضْل و يَهْدِيِهمْ لبه صلاطاً مُسْتَقِيماً (102) 

التفسير 

اشاره 


الور المبين: 


بعد أن تناولت الآبات السابقه بعضا من انحرافات أهل الكتاب بالنسبه لمبدأ التوحيد و مبادئ و تعاليم الأنبياء».جاءت الآيتان 
الأخيرتان لتختما القول فى بيان سبيل النجاه و الخلاص من تلكك الانحرافات. 


لقدضرج الخطات أؤلك إلى عاقة النام ويا أن اللداقه ريف دو ناته قا مهما مح التدلاقل بو البراشين الو اموقةى يفك عه 

1 : ا ” 

النور المبين المتجسد فى القرآن الكريم الذى يهدى الناس إلى طريق السعاده الأبديه.حيث تقول الايه الأولى :لآ أَيْهَا الَنْاسٌ قَدُ 
رو ء لأ * د و 7 0 
لباك يلات ين ربكم و أَنْرنا يكم ثوراً ثبي . 


و يعتقد بعض العلماء أن كلمه«برهان)المشتقه من المصدرهيره)على وزن «فرح)تعنى الابيضاض -و لا كانت الأدله الواضحه 
تجلى للمسامع وجه الحق و تجعله واضحا مشرقا أبيض لذلكك سميت ب«البرهان). 


68٠: ص‎ 


و المقصود بالبرهان الوارد فى الآديه موضوع البحث-و كما يقول جمع من المفشّرين و تؤكد ذلك القرائن-هو شخص نبي 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءو أن المقصود بالنور هو القرآن المجيد الذى عبرت عنه آيات أخرى بالنور أيضا. 


وقد فت رت الأحاديث المتعدده المنقوله عن أهل البيت عليهم الشّه .لام-و التى أوردتها تفاسيرهنور الثقلين؛و«على بن 
إبراهيم او«مجمع البيان»-أن«البرهان)اهو النبى 58 الله عليه و آله و سلم و«التّوراهو على بن أن طالب عليه السَلام. 


ولا يتنافى هذا التتفسير مع ذلك الذى أوردناه قبله.حيث يمكن أن يقصد بعباره«النور»معان عديده لتشمل«القرآن)و«أمير 
المؤمنين على عليه السّلام»الذى يعتبر حافظا و مفسّرا للقرآن و مدافعا عنه. 


و توضح الآيه الثانيه عاقبه اتباع هذا الترهاةو هنذا الحو فد مدعل أن التدين اهدو بالله و عن كرا بهذا الكفات 
ار الوعاجاد فى رحمته الواسعهءو يجزل ا م إلى الطريق المستقيم. تقول 
الآيه: كما الَّذِينَ آمَنُوا بالل وَ اغْتَصَمُوا به فَسَيِدْخِلَهُمْ فى رَحْمَهِ مِنْهُ وَ قَضْل وَ يَهْدِيهمْ لَه صلاطاً مُستَقيماً () . 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ -راجع تفسير سوره الحمد فى تفسيرنا هذا الجزء الأوّل للاطلاع على تفسير عباره«الصراط المستقيم). 


الآيه [سوره النساء (6): آيه ]١1/8‏ 


اشاره 

000 د عا لا ا ا رسو ع الور عا و ا د 11 و 4 1 را قرا د طل 18 رجه لل رده 
يَِمَفْتُوتك قل الله يفتكم فى الكلاله إِنِ إِمْرْؤٌ لك لَبِسَ لَهُ وَلَدٌ وَلَهُ أت فَلَها نض ما ترك وَهُوَ يَرِنْها إِنْ لَمْ يكن لها وَلَدَ 
ن كاك إتتين كلهم أشن ييا ترك و إن كاثوا إخوة للا و يللاه يذكر كل عط الأثتيين بين الله كع أ ْ 
شَيْءٍ عَلِيم (1078) 


سبب اللزول 


نقل الكثير من المفسرين عن جابر بن عبد الله الأنصارى قوله بأنّه كان يعانى من مرض شديدءفعاده النَبِى صلّى اللَّه عليه و آله و 
سلم و توضأ عنده و رش عليه من ماء وضوئه صلَى الله عليه و آله و سلّمء فذكر جابر-و هو يفكر فى الموت-لنّبِى صلَى الله 
عليه و آله و سلم بأنّ ورثته هن أخواته فقطء و استفسر من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم عن كيفيه تقسيم الإرث بينهنْ»فنزلت 
هذه الآيه والتى تسممّى-أيضا-ب«آيه الفرائض؛و بتنت طريقه تقسيم الإرث بينهنّ(و قد وردت الرّوايه المذكوره أعلاه بفارق 
طفيف فى تفاسير «مجمع البيان» و«التبيان»و«المنار»و«الدر المنثوراو غيرها من التفاسير...). 


و يعتقد البعض أن هذه الآيه هى آخر آيه من آيات الأحكام نزولا على النْبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم (1) . 


ص 0 


)١ -١‏ -تفسير الصافى فى هامش الآيه. 


التفسبر 


تين اليه الوارده أعلقه كميه الثرث للكخوه و الألشواتوو قد ينا فى أوائل سوره الشاءنقى تفسير الآبه الثانيه هشر متهاتإن 
القرآن اشتمل على آيثين توضحان مسأله الآرث للأخوه و الأخوات و إن إلحدئ هاتيق الآبتين .هئ الآيه الثانيه عشره من سوره 


النساء.و الثانيه هى الآيه الأخيره موضوع بحثنا هذا و هى آخر آيه من سوره النساء. 


و على الرغم مما ورد من اختلاف فى الآيتين فيما يخص مقدار الإرثءإلآ أنّ كل آيه من هاتين الآيتين تتناول نوعا من الأخوه و 
الأغوات كما أوقيها فن مذانه السوره: 


فالآيه الأولى تخصٌ الأخوه و الأخوات غير الأشقاءءأى الذين هم من أمّ واحده و آباء متعددين. 


أمّا الآميه الثانيه أى الأخيرهءفهى تتناول الإرث بالنسبه للأخوه الأشقاءءأى الذين هم من أمّ واحده و أب واحدءأو من أمهات 


متعددات و أب وإنحد. 
والذئل هلك قو قا هذا فرعن سبي الن كنك السؤقد. «الزانيطه وضيق: لق تق اجا رخف الو اليتون تفص المتو.» 


فالأخوه و الأخوات غير الأشقاء-أى الذين هم من أمّ واحده و آباء متعددين-يرثون بمقدار حضه أمّهم من الإرث و التى هى 
الثلث. 


ما الأخوه و الأخوات الأشقاء-أى الذين هم من أمّْ واحده و أب واحدءأو من أب واحد و أمهات متعددات-فهم يرثون بمقدار 


حصضه والدهم من الإرث التى هى الثلثان. 


والها كانت الآنه الثاني خشره من سوره الساء تحدت خنى .نظ النلث من الاريق لاطغوةاو الأحواتون قتاول الآ الأخرره منضه 


الثلثين»لذلكك ينضح أنّ الآيه السابقه تخص الأخوه و الأخوات غير الأشقاء الذين يرتبطون بشخص 


ص وواء* 


المتوفى عن طريق أمهمءو أن الآيه الأخيره تخصٌ الأخوه و الأخوات الأشقاء الذين يرتبطون بشخص المتوفى عن طريق الأب أو 
عن طريق الأب و الأمّ معا. 

و الروايات الوارده عن الأئمّه عليهم السشلام فى هذا المجال تؤكد هذه الحقيقه أيضا. 

وعلى أى حال فإن كانت حصّه الأخ أو الأخت هى الثلث أو الثلثانءفإنٌ الباقى من الإرث يوزع بناء على القانون الإسلامى بين 
الباقين من الورثه»و هكذا و بعد أن توضح لنا عدم وجود أى تناقض بين الآيتين»نتطرق الآن إلى تفسير الأحكام الوارده فى الآيه 
الأخيره. 


كلا 
و تجدر الإشاره هنا إلى أن الآ-يه جاءت لتفصل إرث الكلاله أى إرث الأخوه و الأخوات )١(‏ فتقول الآيه: يش تَفتَوتَك قل الله 


0 ترلام ‏ و + + د 1 
يُفتِيكم فى الكلاله... أى يسألونك فخبرهم بِأنْ الله هو الذى يعين حكم«الكلاله)(أى الآخوه و الأخوات). 


بعل ذلك تشير الآبه إلى عدد من الأحكامءو هى: 


هلك ليس لَهُ وَلَدٌ وَ لَه أَحْت ليا نضفٌ 4 ترك... . 


؟'و إذا ماتت امرأه و لم يكن لها ولدءو كان لها أخ واحيدعشقيق عن أبنها وحده أو من أبيها و أمها معا-فإنٌ أخاها الوحيد 
3 »ه اذى عر علا 9ع رجه لأ رمه 
يرثهاءتقول الايه: وَ هُوَ ينها إِنْ لم يكن لها وَلد... 


اع 05 --0 . لار عب و 
مسو إذا مات شخص و كانت له أختان فقطمهفإنّهما ترثان ثلثى ما تركه من الميراث تقول الآبه الكريمه: فَإِنْ كائَنا اثْتتين فَلَهُمَا 
فلا اللاع ره ١‏ 1 
الثلثان مما تركك... . 


*سو إذا كان ورثه الشخص المتوفى عددا من الأخوه و الأخوات أكثر من اثنين»فإن ميراثه يقسم جميعه بينهم»بحيث تكون حضّه 
الأخ من الميراث ضعف 


ص فاه 


)١ -١‏ -لمعرفه معنى«الكلالهاو سبب إطلاقها على الأخوه و الأخوات.راجع تفسير الآيه الثانيه عشره من سوره النساء. 


0 


حصّه الأخت الواحده منه.تقول الآبه الكريمه: وَ إِنْ كانوا إِخْوَ ر لوه نلء فَِلذَ كر مِمْل حظ الأثتيئن... 


و فى الختام تؤكد الآيه أنْ الله يبن للناس هذه الحقائق لكى يصونهم من الانحراف و الضلالهءو يدلهم على طريق الصواب و 
السعاده(و حقيق أن يكون الطريق الذى وستداله اللناس و يهديهم إليه هو الطريق الصحيح)و الله هو العالم العارف بكل 
شىءءو فى هذا المجال تقول الآيه الكريمه: ” ين الله كم أَنْ تَضِلوا وَ اللهُ بكلّ شَيْءٍ عَلِيم (1) . 


والجدير بالذكر هنا أن الآيه-موضوع البح -انما قن ارنث الأحوه.و الأخوات :فى حاله عدم وجود ولد الشخص المتوفىءو لم 
تتطرق الآديه إلى وجود الأب و الأسم للشخص المتوفىءو لكن بناء على الآيات الوارده فى بدايه سوره النساء-فإن الأب و الأمّ 
يأتون فى مصاف الأبناء فى الطبقه الأولى من الوارثين»و لذلكك يتوضح أن المقصود من الآيه الأخيره هى حاله عدم وجود أبناء 
وخدم وجود أبوين للشخص المتوفى. 


ص :06 


١ذ-١)‏ حو جمله«أن تضلوا» بمعنى«أن لا تضلوااحيث تكون كلمه«لا)مقدرهعءو القرآن و كلام العرب الفصحاء مليئان بمثل هذه 
التعايير البليخه. 


ص :0 


سوره المائده 
اشاره 
مدنيه و عدد آياتها مائه و عشرون آيه 


ص 06 


ص 00 


محتويات سوره المائده 


إِنْ هذه السوره من السور المدنيه»و تشتمل على مائه و عشرين آيهءو قيل أنْها نزلت بعد سوره الفتحءو تدل روايات على أنّها 
نزلت كلها فى فتره حتّجه الوداع بين مكه و المدينه (1) . 


و تشتمل هذه السوره على مجموعه من المعارف و العقائد الإسلاميه بالإضافه إلى سلسله من الأحكام و الواجبات الدينيه. 


و قد وردت فى القسم الأول منها الإشاره إلى قضيه الخلاف بعد الى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و قضايا أخرى مثل:عقيده 
التثلء غ ١|‏ بحيهءو مواضيع خاضه بيوم القيامه و الحشر و استجواب الأنبياء حول أممهم. 


أمّا القسم الثَانى فقد اشتمل على قضيه الوفاء بالعهود و المواثيق»و قضايا العداله الاجتماعيه.و الشهاده العادله»و تحريم قتل 
النفس(من خلال ذكر قضيه ابنى آدمءو قتل قابيل لأخيه هابيل)بالإضافه إلى بيان أقسام من الأغذيه المحرمه و المحلله.و أقسام 


أمّا وجه تسميه السوره ب«(سوره المائده)فهو لورود قضه نزول المائده السماويه على حوارى المسيح عليه السِّ.لام فى 
الآيه(١١)منها.‏ 


ص :0 


1-١‏ -تفسير المنار-الجزء السادس»ءص 68 كءو يجب الانتباه ان أن المقصود بالسوره المدنيه.»هو نزولها بعل هجره النبى ان 
اللّه عليه و آله و سلّم من مكه إلى المدينه»حتى لو لم تكن السوره قد نزلت فى المدينه نفسها. 


الآيه [سوره المائده (0): آيه ]١‏ 
اشاره 


: 1 57 . : 
بشم لله حكن 0 أنه لدي آقثرا أذثوا بالْحْقُودٍ اكيم تبيمة الام ! لذي يتلل عَلِكع غَيِرَ مُحلى أَلصَّعدِ وَ أنتْمْ 


خش ّ! م إِنَّ آله يتخكع ا يُرِيدٌ 00 
التفسير 

اشاره 

الإلزام بالوفاء بالعهد و الميثاق: 


تذل الرواباف الاشلافيهو أقوال المقش ريق غلى أثاهدة السووه هن اخرسوره أو من السون الأخيره الى ترلك على الثبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم»و 


قد ورد فى تفسير العياشى نقلا عن الإمام الباقر عليه الس لام أن الإمام على بن أبى طالب عليه السّلام قال: «نزلت المائده قبل أن 
يقبض النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بشهرين أو ثلاثه» (1) . 


وما ورد بشأن هذه السوره من أنّْها من السور الناسخه و ليست المنسوخه يعتبر إشاره إلى المعنى المذكور أعلاه. 
ولا يتنافى هذا الكلام مع ذلكك الذى ورد فى الجزء التَانى من تفسيرنا هذا- 


ص ١١م‏ 


1-1) -تفسير البرهان- الجر الأؤل)ض بنجب الاتياة إلى أن ورد أحكام الوضوء و التيمم و أمثالهما فى هذه السورمءلا 
ضاق كونينا كر سورو من سور القرا ؤيلاكن أغلب هذه الأحكام لها طابع تكرارى»أى أنها وردت بصوره مكرره للتأكيد 
عليهالذلكك ترى بعضا من هذه الأحكام قد وردت فى سوره النساء أيضا. 


فى هامش الآيه(181)من سوره البقره-حيث قلنا هناك بأنّ هذه الآيه هى آخر آيه نزلت على النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
لأنّ كلامنا الحالى هو عن آخر سوره نزلت على النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و كلامنا السابق كان عن آيه واحده. 


لقد تم التأكيد فى هذه السوره-لما تمتاز به من موقع خاص -على مجموعه من المفاهيم الإسلاميه»و على آخر البرامج و 
المشاريع الدينيه»و قضيه قياده الأمّه و خلافه النبى صلى اللّه عليه و آله و سلمءو قد يكون هذا هو السبب فى استهلال سوره 
المائده بقضيه الإ-لزام بالوفاء بالعهد و الميشاق»حيث تقول الآديه فى أوّل جمله لها:/ أَبْهَا الّذِينَ آمنُوا أَوْقُوا بِالْعُود... و ذلك 
لكى تلزم المؤمنين بالوفاء بعهودهم التى عقدوها فى الماضى مع الله أو تلكك التى أشارت إليها هذه السوره. 


و يأتى هذا التأكيد على غرار ما يفعله المسافر فى اللحظات الأخيره»من الوداع مع أهله و أقاربه و أنصاره حيث يؤكد عليهم أن لا 


ينسوا وصاياه و نصائحه. و أن يوفوا بالعهود و المواثيق التى عقدوها معه. 


و يجب الالتفات إلى أَنْ كلمه«عقوداهى صيغه جمع من «عقد)»التى تعنى فى الأصل شد أطراف شىء معين ببعضها شدا محكماءو 
من هنا يسمّى شد طرفى الحبل أو شد حبلين ببعضهما «عقدا). 


بعد ذلك تنتقل الآيه من هذا المعنى المحسوس إلى المفهوم المعنوى فتسمى كل عهد أو ميثاق عقداءلكن بعض المفرين- 
قالوا بأنّ كلمه«عقد؛مفهوم أضيق من العهد.لأ-ن كلمه العقد تطلق على العهود المحكمه إحكاما كافياءو لا تطلق على كل 
العهودءو إذا وردت فى بعض الروايات أو فى عبارات المفسّدرين كلمتا العقد و العهد للدلاله على معنى واحد فذلكك لا ينافى ما 
قلناه»لآن المقصود فى هذه الروايات أو العبارات هو التفسير الإجمالى لهاتين الكلمتين لا بيان جزئياتهما. 


و نظرا لأنّ كلمه العقود هى صيغه جمع دخلت عليها الألف و اللام للدلاله 


ص : ١لاة‏ 


على الاستغراقءو الجمله التى وردت فيها هذه الكلمه جمله مطلقه أيضا إطلاقا تاماءلذلكك فإن الآيه-موضوع البحث-تعتبر دليلا 


على وجوب الوفاء بجميع العهود التى تعقد بين أفراد البشر بعضهم مع البعض الآخرءأو تلك العهود التى تعقد مع الله سبحانه و 
تعالى عقدا محكما. 


وبذلك تشمل هذه الآ-يه جميع العهود و المواثيق الإ-لهيه و الإنسانيه و الاتفاقيات السياسيه و الاقتصاديه و الاجتماعيه»و 
التجاريهءو عقود الزواج» و أمثال ذلككءو لها مفهوم واسع يطوى بين جنبيه جميع جوانب حياه الإنسان العقائديه و العمليه»و 
يشمل العهود الفطريه و التوحيديه و حتى العهود التى يعقدها الناس فيما بينهم على مختلف قضايا الحياه. 


و جاء فى تفسيراروح المعانىاعن«الراغب الأصفهانى'/أنْ العقد-نظرا لطرفيه ينقسم إلى ثلاثه أنواعفأحيانا يكون عقدا بين العبد 
و ربهءو طورا بين الفرد و نفسه.و حينا بين الفرد و نظائره من سائر أفراد البشر )١(‏ . 


و طبيعى أن لكل من هذه الأمنواع الثلا-ثه من العقود طرفينءو غايه الأسمر أن الإنسان حين يتعاقد مع نفسه يفترض هذه النفس 
بمثابه الشخص الثّانى» أو الطرف الآخر من العقد. 


و على أى حالءفإنٌ مفهوم هذه الآيه-لسعته-يشمل حتى تلكك العقود و العهود التى يقيمها المسلمون مع غير المسلمين. 
و هناك عدّه أمور فى هذه الآيه يجب الانتباه إليها و هى: 


١-تعتبر‏ هذه الآيه من الآآيات التى تستدل بها جميع كتب الفقهءفى البحوث الخاصّه بالحقوق الإسلاميه و تستخلص منها قاعده 
فقهيه مهمه هى«أصاله اللزوم فى العقود»/أى أن كل عقد أو عهد يقام بين اثنين حول أشياء أو أعمال يكون لازم التنفيذ. 


ص :١/اه‏ 


)١ -١‏ -تفسيراروح المعانى/الآيه موضوع البحث. 


و يعتقد جمع من الباحثين أن أنواع المعاملات و الشركات و الاتفاقيات الموجوده فى عصرنا الحاضرءو التى لم يكن لها وجود 
فى السابق.أو التى ستوجد بين العقلاء فى المستقبلءو التى تقوم على أسس و مقاييس صحيحه- تدخل ضمن هذه القاعده»حيث 
تؤكد هذه الآيه صحتها جميعا(و طبيعى أن الضوابط الكليه التى أقرّها الإسلام للعقود و العهود يجب أن تراعى فى هذا المجال). 


والانمشلال بيده الآديه كتاعد .فقي لبتلى مغناه أنينا لا مش العيوة الالو الستردو ين الشوويين اللدعال أو القضانا 
الخاصّه بالقياده و الزعامه الإسلاميه التى أخذ النّبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم العهد و الميثاق فيها من الأمّهءبل إِنّ لللآيه مفهوما 
واسعا يشمل جميع هذه الأمور. 

و تجدر الإشاره هنا إلى أن حقيقه العهد و الميثشاق ذات طرفينءو لزوم الوفاء بالعهد يبقى ساريا مادام لم يقم أحد من 


المتعاقدين بنقض العهدءو لو نقض أحد الطرفين العقد لم يكن الطرف الثَانى عند ذلكك ملزما بالوفاء بالعهد إذ يخرج العهد بهذا 
النقض من حقيقه العهد و الميثاق. 


؟-إِن قضيه الوفاء بالعهد و الميثاق التى تطرحها الآديه-موضوع البحث- تعتبر واحدا من أهم مستلزمات الحياه الاجتماعيه.إذ 
بدونها لا يتم أى نوع من التعاون و التكافل الاجتماعىءو إذا فقد نوع البشر هذه الخصله فقدوا بذلكك حياتهم الاجتماعيه و 
آثارها أيضا. 


ولهذا تؤكد مصادر التشريع الإسلامى بشكل لا مثيل له-على قضيه الوفاء بالعهود التى قد تكون من القضايا النوادر التى تمتاز 
بهذا النوع من السعه و الشموليه لأنَ الوفاء لو انعدم بين أبناء المجتمع الواحد لظهرت الفوضى و عم الاضطراب فيه و زالت الثقه 
العامّهءو زوال الثقه يعتبر من أكبر و أخطر الكوارث. 


قد ورد فى نهج البلاغه من قول الإمام على بن أبى طالب عليه السّلام لمالكك 


ص اام 


الأكدر رقي اللدعه ها بلن: 


افا ندا لبس هع قر انقي الله شىء للناس أشدٌّ عليه اجتماعا-مع تفرق أهوائهم و تشتت آرائهم-من تعظيم الوفاء بالعهود»ءو قد لزم 
ذلك المشركون فيما بينهم-دون المسلمين-لما استوبلوا من عواقب الغدر) )١(‏ . 


وجمله 


«لما استوبلوا من عواقب الغدر» معناها:لما نالهم من وبال من عواقب الغدر. 


ينقل عن الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه الشّد.لام أَنّه قال: «إنّ الله لا يقبل إلا العمل الصالحءو لا يقبل الله إلا الوفاء 
بالشروط و العهودا 52) . 


نقل عن النْبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم أَنّه قال: «لا دين لمن لا عهد له» (9) . 


والتأكيدات الشديده هذه كلها تدل على أنْ موضوع الوفاء بالعهد لا فرق فى الالتزام به بين إنسان و إنسان آخر-سواء كان 
| أو غير مسلم-و هو-كما ده طلح عليه -يعتبر من حقوق الإنسان بصوره عامّه»و ليس -فقط-من حقوق أنصار الدين الواحد. 


فى حديث عن الإمام الضّ ادق عليه السّلام أنّه قال: «ثلادث لم يجعل الله عزّ و جل لأحد فيهنَ رخصده:أداء الأمانه إلى البر و 


الفاجرءو الوفاء بالعهد للبر و الفاجرءو بر الوالدين برين كانا أو فاجرين!) (6) . 


نقل عن الإمام على عليه السّلام بأن العهد حتى لو كان بالإشاره يجب الوفاء به و ذلكك فى قوله:«إذا أومى أحد من المسلمين أو 
أشار إلى أحد من المشركينءفنزل على ذلكك فهو فى أمان)» (2) . 


ص غرهذه 


.07 -نهج البلاغه.رسائل الإمام على عليه السلامءالرساله‎ )١ -١ 
؟- ؟7) -سفينه البحارءالجزء الثانى»ص ع19.‎ 

#د©) بالبحار التجوه البتاذنين عقوف 186 

ع- ع) -أصول الكافى»ج ؟ءص 187. 

ه- 0) -مستدرك الوسائل»ج .ص .18١‏ 


و بعد أن تطرقت الآ-يه إلى حكم الوفاء بالعهد و الميشاق-سواء كان إلهيا أو إنسانيا محضا-أردفت ببيان مجموعه أخرى من 
الأحكام الإسلاميه.كان الأوّل منها حليه لحوم بعض الحيواناتءفبيينت أن المواشى و أجنتها تحل لحومهما على المسلمين»حيث 
تقول الآبه: أَجِلّتْ لَكمْ بَهِيمه الام و كلمه«الأنعام؛صيغه جمع من«نعم؛و تعنى الإيل و البقر و الأغنام (0) . 


أمّا كلمه«بهيمهافهى مشتقه من المصدرهبهمهاعلى وزن«تهمه)و تعنى فى الأصل الحجر الصلب.و يقال لكل مايعسر 
دركه١مبهمااو‏ جميع الحبوانات الى لا تمتلكف القدره على النطق تسم ابهينهالآنٌ أصوائها تكون مهمه للبشرء وقد جرت 
القافه على إطلللاق كلم وووممعلن الدواشت هن المؤاتاك قفد سيت لا تضمل الحو انادف ال ةو الطروية. 


و من جانب آخر فإن جنين المواشى يطلق عليه اسم«بهيمهالأنّه يكون مبهما نوعا ما. 


و على الإساس المزكوو ها حكر سلدكييفة لام يشما إِمَا جميع المواشى ما عدا التى استثئتها الآبه فيما بعد.أو تكون 
الجمله بمعنى أجنه الحيوانات من ذوات اللحم الحلال(تلك الأجنه التى اكتمل نموها و هى فى بطن أمّهاءو كسى جلدها بالشعر 
أو الصوف) (7) . 


ولما كان حكم حليه حيوانات كالإبل و البقر و الأغنام قد تبيّن للناس قبل هذه الآيه.لذلك من المحتمل أن تكون الآيه- 
موضوع البحث-إشاره إلى حليه أجنه هذه الحيوانات. 


والظاهر من الآيه أنّها تشمل معنى واسعاءأى تبيِن حليه هذه الحيوانات 
ص :ذلاه 
)١ -١‏ -إذا جاءت كلمهانعم/مفرده فهى تعنى الإبلءو إذا جاءت جمعا فتعنى الأنواع الثلاثه»مفردات الراغب ماده (نعم). 


7 8) علو قلنا:إن كلمة«تهيمة)تعتى الحيواناث وحدها دون الأجنه لكات إضافه كلمه«بهيمه»إلى كلمه«أنعام» إضافه بيانيه.أمًا إذا 
قلنا:إنها تعنى الأجنه أيضاءتكون هذه الإضافه«لاميه). 


بالإضافه إلى حليه لحوم أجنتها أيضاءو مع أنّ هذا الحكم كان قد توضح فى السابق إلا أنه جاء مكررا فى هذه الآيه كمقدمه 
للاستثناءات الوارده فيها. 


و يتبين لنا مما تقدم أن علااقه الجمله الأسخيره و حكمها بالأصل الكلى-الذى هو لزوم الوفاء بالعهد-هى التأكيد على كون 
الأحكام الإلهيه نوعا من العهد بين الله و عباده-حيث تعتبر حليه لحوم بعض الحيوانات و حرمه لحوم البعض الآخر منها قسما من 
تلك الأحكام. 


و فى الختام تبتين الآديه موردين تستثنيهما من حكم حليه لحوم المواشىء و أحد هذين الموردين هو اللحوم التى سيتم بيان 
حرمتها فيما بعد»حيث تقول الآبه: إلآ ل يتلل عَلَيِكْ و المورد الثانى هو أن يكون الإنسان فى حاله إحرام للحج أو العمرهء حيث 
يحرم عليه الصيد فى هذه الحاله»فتقول الآبه: غَيِرَ مُحلى الصَّيِدٍ وَ أَنتَمْ حُوْمٌ (1) . 


واف الخ الآ اتج التاكند على أن الله إذا أراددقينا أو حكنا انجه أو أصدوولان: عالم بكل شىءءو هو مالكك الأشياء كلهاءو 
إذا رأى أن صدور حكم تكون فيه مصلحه عباده و تقتضى الحكمه صدوره,أصدر هذا الحكم و شرعه حيث تقول الآيه فى هذا 
المجال: إِنَّ الله يك لما يُرِيدٌ . 


ص 2 


)١-١‏ -طبيعى أن جمله«إلا ما يتلى عليكماهى جمله استثنائيه»و إن جمله«غير محلى الصيداهى حال من ضمير ١كماو‏ تكون 


الآيه [سوره المائده (0): آيه '؟] 


اشاره 

00 0 لا 

لأ عم اي ع نم فل و - 02 5 
00 نوا لا موا لاير آلو وَلا ألمَّهْرَ الحلا وَلا الْهَدْىَ وَ لآ قاد و لآ آمينَ أت اكلام يَتقُونَ فَضْلا مِنْ بهم و 
رَفلانا وَ إذا حَلَلتّهْ فَاصْ طَادُوا غيم 35 قم أ وحم عن الفعجد امام أ ثرا لو على البو رلا : 
م 3 


إ عونو على نم والعدلن وَ إنَّقُوا لله إِنَّ لل سَدِيدُ لقاب (؟) 
التفسير 

اشاره 

ثمانيه احكام فى آيه واحده: 


لقد ببنت هذه الآيه عددا من الأحكام الإلهيه الإسلاميه المهمهءو هى من الأحكام الأواخر التى نزلت على النْبِى صِلَى الله عليه و 
آله و سلّم و كلها أو أغلبها تتعلق بحج بيت الله و هى على الوجه التالى: 


١‏ ادي ين بس لضا لخر ليبوم عن اساي خرن هذه الشعائر المقدسه. كما تقول الآيه الكريمه: ١‏ أنهَا 
لدي آم َتُوا لا تُحلوا مَطَائِرَ اللّه. .. واختلف المفسّدرون حول المراد بكلمه «الشعائر»الوارده هناء و بالنظر إلى الأجزاء الأخرى من 
هذه الآيه»و إلى السنه التى نزلت فيها و هى السنه 


ص :لالاه 


العاشره للهجره التى أدى فيها النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم آخر حيجه إلى مكه المكرمه هى حيجه الوداع؛يتتضح أن المراد 
بهذه الكلمه مناسكك الحج التى كلف المسلمون بالسترامها كليساءو يو كبن هذا الرأى مجىء كلمه«الشّ عائرافى القرآن الكريم 
مقترنه بالحديث عن مناسكك الحج دائما )١(‏ . 


"دعت الآيه إلى احترام الأشهر الحرم و هى شهور من السنه القمريه.كما نهت عن الدخول فى حرب فى هذه الشهور»حيث 
قالت: وَ لآ الشَّهْرَ الْحلامَ... . 


حرمت الآيه المساس بالقرابين المخصصه للذبح فى شعائر الحجءسواء ما كان منها ذا علامه و هو المسمّى ب«الهدى» (5) أو 

تلكك الخاليه من العلامات و التى تسممى ب«القلائد» 20 أى نهت عن ذبحها و أكل لحومها حتى تصل إلى محل القربان للحج و 
لمم علا 

تذبح فيه»فقالت الايه: وَ لا الْهَذَىَ وَ لا القلائدٌ... . 


؟-أوجبت الآ-يه توفير الحريه التامّه لحجاج بيت الله الحرام أثناء موسم الحجءالذى تزول خلاله كل الفوارق القبليه و العرقيه و 
اللغويه و الطبقيه»و نهت عن مضايقه المتوجهين إلى زياره بيت الله الحرام ابتغاء لمرضاته.أو حتى الذين توجهوا إلى هذه الزياره 
وهم يحملون معهم أهدافا أخرى كالتجاره و الكسب الحلاءل لا فرق فيهم بين صديق أو غريم»فما داموا كلهم مسلمين و 
قصدهم زياره بيت الله.فهم يتمتعون بالحصانه كما تقول الآديه الكريمه: وَ لآ آمينَ الْعَيِتَ الَْلَامَ بَتَعُونَ فَضَ الا مِنْ رَبّهُمْ وَ 
لان 

رصوانا... . 

يعتقد بعض المفسّ رين و الفقهاء أن الجمله القرآنيه المذكوره أعلاه ذات معنى عام و تشمل غير المسلمين»أى المشركين أيضا 
إن هم جاءوا لزياره بيت الله الحرام يجب أن يتعرضوا للمضايقه من قبل المسلمين. 


ص مه 


)١ -١‏ -سوره البقرهءالآيه 184 و سوره الحجءالآيتان 5و ع". 

-١‏ ؟) -الهدى جمع«هديهاو هو يعنى هنا المواشى التى تهدى لتكون قرابين إلى بيت الله الحرام. 

*- © -القلائد جمع«قلادهاو هى الشىء الذى يوضع حول رقبه الإنسان أو الحيوان»و تعنى هنا المواشى التى تعلم بالقلا-ئد 
لذبحها فى مراسم الحج. 


ولكن نظرا لنزول آيه تحريم دخول المشركين إلى المسجد الحرام فى سوره التوبه التى نزلت فى العام التاسع للهجره»و نزول 
سوره المائده فى أواخر عمر النَبى الكريم صلّى الله عليه و آله و سلّم أى فى العام العاشر للهجره و هى سوره لم يطرأ النسخ على 
أىّ من الأحكام الوارده فيها-بحسب روايات الطائفتين الشيعه و السنه-لذلكك يستبعد أن يكون هذا التفسير صحيحاءو الحق أن 
الحكم المذكور خاص بالمسلمين وحدهم. 


ه-لقد خصصت هذه الآديه حكم عر الصيد 0 الإ.حرام فقطءو أعلنت أن الخروج من حاله الإحرام إيذان بجواز الصيد 
للمسلمين -حيث تقول الآيه الكريمه: وَ إذا عَلَلتُمْ فَاصْطَادُوا . 


#-منعت هذه الآ-يه الكريمه المسلمين من مضايقه أولئك النفر من المسلمين الذين كانوا قبل إسلامهم يضايقون المسلمين 
الأوائل فى و ياوه بيك الله الحرام و يمنعونهم من أداء مناسكك الحجءو كان هذا فى واقعه الحديبيه»فمنع المسلمون من تجديد 
الأحقاد و مضايقه أولئكك النفر فى زمن الحج بعد أن أسلموا و قبلوا الإسلام لهم ديناء تقول الآيه الكريمه: وَ لا يَجْرمتكعٍ يان 
قَوْم أَنْ صَدُوكَمْ عَن الْمسْجدٍ اْعللام أَنْ تعَْدُوا 12 . 


و مع أن هذا الحكم قد نزل فى مجال زياره بيت الله الحرام»لكنه-فى الحقيقه-يعد حكما عاماءو قانونا كليا يدعو المسلمين إلى 
نبذ«الحقد»و عدم إحياء الأحداث السابقه فى أذهانهم بهدف الانتقام من مسببيها. 
ولما كانت خصله الحقد إاحدى عناصر ظهور و بروز النفاق و الفرقه لدىا لمجتمعات بتضح لنا-منذ ذلك-جليا أهميه هذا 


الحكم الإسلامى فى التصدى و الوقوف يوه ابشعان تاو الشاق بيق المسلفين و بالأخض فقن زمن كان تبي 
ص :0/4 
)١-١‏ -تفيد أقوال أهل اللغه و التتفسير أن كلمه«جرماتعنى فى الأصل قطع الثمار أو قطفها من الأغصان قبل الأوان» و تطلق- 


أيضا على كل عمل مكروه.كما تطلق على الآخرين بالقيام بعمل غير محبوب-و هنا فإن عباره«لا يجر منكماتعنى لا يحملنكم 
على القيام بعمل غير صائب. 


الإسلام صِلَى الله عليه و آله و سلّم يوشكك على وداع المسلمين و الرحيل عنهم. 


ات كد الآيه-جريا على سياق البحث الذى تناولته و بهدف إكماله-على أن المسلمين بدلا من أن يتحدوا للانتقام من 
خصومهم السابقين الذين أسلموا- و أصبحوا بحكم إسلامهم أصدقاء-عليهم جميعا أن يتحدوا فى سبيل فعل الخيرات و التزام 
التقوىءو أن لا يتعاونوا-فى سبيل الشر و العدوان تقول الآيه: 


وا ين قي هف 1 لملا يفيت 4ق يق : 
وَّ تعاوّنوا عَلى البرٌّ وَ التقوى وَ لا تعاوّنوا على الإثم وَ العدوان... 


مو لكى تعزز الآ-يه الأحكام السابقه وخوكدها تدعو المسلمين فى الختام إلى اتباع اشرق ين لحا مويه لوكو د 
عذاب الله الشديد»فتقول: 


لا لا 1 
وَاتقوا الله إن الله شَدِيدٌ العقاب 


التعاون فى أعمال الخير: 


إن الدعوه إلى التعاون التى تؤكد عليها الآيه الكريمه تعتبر مبدأ إسلاميا عاماءتدخل فى إطاره جميع المجالات الاجتماعيه و 
الأخلاقيه و السياسيه و الحقوقيه وغيرها وقد أوجبت هذه الدعوه على المسلمين التعاون فى أعمال الخير»كما منعتهم و نهتهم 
عن التعاون فى أعمال الشرٌ و الإثم اللذين يدخل إطارهما الظلم و الاستبداد و الجور بكل أصنافها. 


و يأتى هذا المبدأ الإسلامى تماما على نقيض مبدأ ساد فى العصر الجاهلىء و ما زال يطبق حتى فى عصرنا الحاضرءو هو المبدأ 
القائل:«انصر أخاكك ظالما أو مظلوماء»و كان فى العصر الجاهلى إذا غزت جماعه من إحدى القبائل جماعه من قبيله أخرى»هب 
أفراد القبيله الغازيه لموازره الغازين بغض النظر عما إذا كان الغزو لغرض عادل أو ظالم»و نرى فى وقتنا الحاضر-أيضا-آثار هذا 
المبدأ الجاهلى فى العلاقات الدوليه.و بالذات لدى الدول المتحالفه حين تهب فى الغالب لحمايه بعضها البعضءو التضامن و 
التعاون معا حيال القضايا الدوليه دون رعايه لمبدأ العداله و دون تمييز بين الظالم و المظلوم:لقد ألغى الإسلام هذا المبدأ 


6/٠١: ص‎ 


الجاهلىءو دعى المسلمين إلى التعاون فى أعمال الخير و المشاريع النافعه و البناءه فقطءو نهى عن التعاون فى الظلم و العدوان. 


و الطريق فى هذا المجال هو مجىء كلمتى:البر»وةالتقوى؛معا و على التوالى فى الآبه».حيث أن الكلمه الأولى تحمل طابعا إيجابيا 
واتشتين الى الأعدال النافعهءو الثانيه لها طابع النهى و المنع و تشير إلى الامتناع عن الأعمال المنكره-و على هذا الأساس-أيضا- 
فإن التعاون و التآزر يجب أن يتم سواء فى الدّعوه إلى عمل الخير» أو فى مكافحه الأعمال المنكره. 


و قد استخدم الفقه الإسلامى هذا القانون فى القضايا الحقوقيه.حيث حرّم قسما من المعاملات و العقود التجاريه التى فيها طابع 
الإعانه على المعاصى أو المنكرات: كبيع الأعناب إلى مصانع الخمور أو بيع السلاح إلى أعداء الإسلام و أعداء الحق و العدالهءأو 
تأجير محل للاكتساب لتمارس فيه المعاملات غير الشرعيه و الأعمال المنكره(و بديهى أن لهذه الأحكام شروطا تناولتها كتب 
الفقه الإسلامى بالتوضيح). 


إن إحياء هذا المبدأ لدى المجتمعات الاسلاميه.و تعاون المسلمين فى أعمال الخير و المشاريع النافعه البناءه دون الاهتمام 
بالعلاقات الشخصيه و العرقيه و النسبيهءو الامتناع عن تقديم أى نوع من التعاون إلى الأفراد الذين يمارسون الظلم و 
العدوان».بغض النظر عن تبعيه أو انتمائيه الفئه الظالمه»كل ذلكك من شأنه أن يزيل الكثير من النواقص الاجتماعيه. 

أما فى العلاقات الدوليه»فلو امتنعت دول العالم عن التعاون مع كل دوله معتديه-أيّا كانت-لقضى بذلكك على جذور العدوان و 
الاستعمار و الاستغلال فى العالم»و لكن حين ينقلب الوضع فتتعاون الدول مع المعتدين و الظالمين بحبجه أن مصالحهم الدوليه 
تقتضى ذلكك.فلا يمكن توقع الخير أبدا من وضع كالذى يسود العالم اليوم. 


تقد تتاولت الأحاذيك و الروانات الاسلاضه هذه القضية نا كد كبير» 


6/١: ص‎ 


وك وحشاضة] ساعن شييل الكال لا الحصى, 
5 


نقل عن النَبِى محمّد صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى هذا المجال قوله: «إذا كان يوم القيامه نادى مناد:أين الظلمه و أعوان الظلمه 


و أشباه الظلمه حتى من برىء لهم قلما و لاق لهم دواه؟ قال:فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنّم) (1) . 
_- 


نقل عن صفوان الجمالءو هو أحد أنصار الإمام السابع موسى بن جعفر الكاظم عليه السّلام» بأنّه تشرف بلقاء الإمام عليه السّلام 
فقال له الكاظم عليه السَّلام:يا صفوان كل شىء منكك حسن جميل ما خلا شيئا واحدا. 


قلت:جعلت فداكك,أى شىء؟ قال:اكراؤوك جمالك من هذا الرجلء.يعنى هارون. 


لانو لشفا أكرهه اشر انو ابيع انو ل فيو له الهو الك اكرونه ليذ ال وديس مايق مكيولة ا لاأمكقسيي يو لكن 


فقال لى:يا صفوانءأيقع كراؤك عليهم؟ قلت:نعم. 


قال:من أحب بقاءهم فهو منهم»و من كان منهم كان ورد النار...إلى آخر الحديث (1) . 


فى حديث عن النْبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم خاطب به علتا عليه السّلام قائلا: 

ديا على كفر باللّه العلى العظيم من هذه الأمّه عشره...و بائع السلاح لأهل الحرب» 150 . 
ص 6/7١:‏ 

.1"١ ص١١ -وسائل الشيعهءج‎ )١ -١ 


كسرع -الوسائل»ج ١7ءص‏ اا , 
م -وسائل الشيعه»ج كلءص ١لا.‏ 


الآيه [سوره المائده (0): آيه "؟] 


اشاره 


لقد توت الإشاره فى بدايه السوره إلى الحلالى من لحوم المواشىء و ورد-أيضا- أن هناك استثناءات تحرم فيها لحوم 
المواشى حيبت ذكرتها الآيه الأخيره-موضوع البحث-فى أحد عشر موردا تكرز ذكر يعضهافى آياث قرائيه أخرى على سبيل 
التأكيد. 


والمحرمات الى وردث فى هذه الآبهويحسب التركبب الذى جاءت عليه كما بلى: 
أوّلا:الميته. 


ص وله 


ثانيا:الدم. 


رابعا:الحيوانات التى تذبح باسم الأصنامءأو باسم غير اسم اللّه.كما كان يفعل الجاهلتونءو قد تحدثنا عن هذه اللحوم الأربعه 
المخرمة فى الجزء الأول من تفسيرنا هذا. 


خامسا:الحيوانات المخنوقه»سواء كان الخنق بسبب الفخ الذى تقع فيه أو بواسطه الإنسان أو بنفسهاءو كان الجاهليون يخنقون 
الحيوانات أحيانا للانتفاع بلحومها و قد أشارت الآيه إلى هذا النوع باسم«المنخنقه). 


و ورد فى بعض الروايات أنْ المجوس كان من عادتهم أن يخنقوا الحيوانات التى يريدون أكلهاءو لهذا يمكن أن تشملهم الآيه 
أيضا (1) . 


سادسا:الحيوانات التى تموت نتيجه تعرضها للضرب و التعذيبء أو التى تموت عن مرض و سمّيت فى الآيه ب«الموقوذه) (1) . 
و نقل القرطبى فى تفسيره أن عرب الجاهليه اعتادوا على ضرب بعض الحيوانات حتى الموت إكراما لأصنامهم و تقربا لها. 
سابعا:الحيوان الذى يموت نتيجه السقوط من مكان مرتفعءو قد سمى هذا النوع فى الآيه ب«المترديه). 

ثامنا:الحيوان الذى يموت جراء نطحه من قبل حيوان آخرءو قد سمت الآيه هذا النوع من الحيوانات ب«النطيحه). 
تاسعا:الحيوان الذى يقتل نتيجه هجوم حيوان متوحش عليهءو سمى هذا النوع فى الآيه ب«ما أكل السبع). 

وقد يكون جزءا من فلسفه تحريم هذه الأنواع من الحيوانات.هو عدم 


ص رده 


.17 صء١8 -وسائل الشيعهءج‎ )١ -١ 
؟5-5) -الموقوذه المضروبه بعنف حتى الموت.‎ 


نزفها المقدار الكافى من الدم لدى الموت أو القتلءلأنّه ما لم تقطع عروق رقابها لا تنزف الدم بمقدار كافءو لما كان الدم 
محيطا مناسبا جدا لنمو مختلف أنواع الجرائيمءو بما أنه يتفسخ حين يموت الحيوان قبل الأجزاء الأخرى من الجسدء لذلكك 
يتسمم لحم الحيوان ولا يمكن أن يعد هذا اللحم من اللحوم السليمهءو غالبا ما يحصل هذا التسمم عند ما يموت الحيوان على 


أثر مرض أو من جراء التعذيب أو نتيجه تعرضه لملاحقه حيوان متوحش آخر. 


من جانب آخر فإِنٌ الشرط المعنوى للذبح لا يتحقق فى أى نوع من تلكك الحيوانات»أى شرط ذكر اسم اللّه و توجيه الحيوان 


صوب القبله لدى الذبح. 


لقكنة كرت الآمشقرطا واجدذا ل ى'تحيق لأصيهت لحوم الحيوانات المذكوره حلالاءو هذا الشرط هو أن ينبح الحيوان قبل موته 
وفق الآداب و التقاليد الإسلاميه»ليخرج الدم منه بالقدر الكافى فيحل بذلكك لحمهءو لذلكك جاءت عباره 85 كك بعد موارد 


التحريم مباشره. 


و يرى بعض المفسّرين أن هذا الاستثناء يخص القسم الأخيافقط :ا :5لكك الناى شاء عدت خبوزرن وك لفق الود أعلب 
المفشرين يرون أنْ الاستثناء يشمل جميع الأنواع المذكوره.و النظريه الأخيره أقرب للحقيقه من غيرها. 


وهنا قد يسأل البعض:لما ذا لم تدخل جميع أنواع الحيوانات المحرمه فى الآ-يه فى إطار«الميته»التى ذكرت كأوّل نوع من 
المحرمات الأحد عشر فى الآيه أ ليست الميته فى مفهومها تعنى كل الأنواع المذكوره؟ و الجواب هو :إن الميته لها معان واسعه 
من حيث مفهوم الفقهى الشرعىء؛ فكل حيوان لم يذبح وفق الطريقه الشرعيه يدخل فى إطار مفهوم الميته.أمّا المعنى اللغوى 
للميته فيشمل-فقط-الحيوان الذى يموت بصوره طبيعيه.و لهذا السبب فإن الأنواع المذكوره فى الآيه-غير الميته-لا تدخل من 
الناحيه اللغويه 


ص :06 


عاشرا:كان الوثنيون فى العصر الجاهلى ينصبون صحخورا حول الكعبه ليست على أشكال أو هيئات معينهءو كانوا يسمون هذه 


وا ل را يو راسي ا و لطر لات ا خ :التق 
كانت تذبح على تلك النصبه فجاء حكم التحريم فى الآبه بقوله تعالى: و !ا دبج عَلَى الْنُضْب . 


0 ا ل 


أحد عشر:و هناكك نوع آخر من اللحوم المحرمه.و هو اللحوم التى تذبح و توزع بطريقه القمارءو توضيح ذلكك هو أن عشره من 
الأشخاص بتراهنون فيما بينهم فيشترون حيوانا و يذبحونهءثم يأتون بعشره سهام كتب على سبعه منها عباره«فائز»»و على الثلاثه 
الأخرى كتبت عباره«خاسر»ءفتوضع فى كيس و تسحب واحده واحده باسم كل من الأشخاص العشره على طريقه الاقتراع» 
فالأشخاص الذين تخرج النبال السبعه الفائزه بأسمائهم يأخذون قسما من اللحم دون أن يدفعوا ثمنا لما أخذوه من اللحم,أمًا 
الأشخاص الثلاثه الآخرون الذين تخرج النبال الخاسره بأسمائهم فيتحملون ثمن الحيوان بالتساوى»فيدفع كل واحد منهم ثلث 
قيمه الحيوان دون أن يناله شىء من لحمه. 


وقد سمى الجاهليون هذه النبال ب«الأزلاماو هى صيغه جمع من«زلماو قد حرم الإسلام هذا النوع من اللحومءلا بمعنى وجود 
تأصل الحرمه فى اللحمءبل لأنّ الحيوان كان يذبح فى عمل هو أشبه بالقمارءو يجب القول هنا أن تحريم 


ص 0/1 


القمار و أمثاله لا ينحصر فى اللحوم فقط.بل إن القمار محرم فى كل شىء و بأىّ صوره كان. 
م - ع لا 3 
الاعتدال فى تناول اللحوم: 


إن الذى ستسجه من البحث المان الذكر ومن المضادر الاأسلافيه الأخرىع» هو أن الإسلام اتبع فى قضيه تناول اللحوم أسلوبا 
معتدلا تمام الاعتدال جريا على طريقته الخاصّه فى أحكامه الأخرى. 


و يختلف أسلوبه هذا اختلافا كبيرا مع ما سار عليه الجاهليون فى أكل لحم النصب و الميته و الدم و أشباه ذلككءو ما يسير عليه 
الكثير من الغربيين فى الوقت الحاضر فى أكل حتى الديدان و السلاحف و الضفادع و غيرها. 


و يختلف مع الطريقه التى سار عليها الهنود فى تحريم كل أنواع اللحوم على أنفسهم. 


فقد أباح الإسلام لحوم الحيوانات التى تتغذى على الأشياء الطاهره التى لا تعافها النفس البشريه؛ و ألغى الأساليب التى فيها طابع 
الإفراط أو التفريط. 

و قد عتين الإسلام شروطا أبان من خلالها أنواع اللحوم الى يخل للإنسان الاستفاده منهاءو هى:- ١-لحوم‏ الحيوانات التى تقتات 
على الأعشاب, أما الحيوانات التى تقتات على اللحوم فهى غالبا ما تأكل لحوم حيوانات ميته أو موبوءه»و بذلكك قد تكون سببا 
فى نقل أنواع الأمراض لدى تناول لحومهاءبينما الحيوانات التى تأكل 


ص 6/1 


)١- ١‏ -بالرغم من أنّ«ذلكم)ءاشاره لمفرف إلا أنه لا كان يحتوى على ضمير الجمعءو قد فرض المجموع بمثابه الشىء 
الواحدءفلا اشكال فى هذا الاستعمال. 


العشب يكون غذاؤها سليما و خاليا من الأمراض. 


وقد تقدم أيضا فى تفسير الآيه(71)من سوره البقره بأنْ الحيوانات تورث صفاتها عن طريق لحومها أيضاءفمن يأكل لحم حيوان 
متوحش يرث صفات الوحش كالقسوه و العنف.و بناء على هذا الدليل-أيضا-حرمت لحوم الحيوانات الجلاله»و هى التى تأكل 
فضلات غيرها من الحيوانات. 


؟-أن لا تكون الحيوانات التى ينتفع من لحمها كريهه للنفس الإنسانيه. 

"أن لا يتركك لحم الحيوان أثرا سيئا أو ضارا على جسم أو نفس الإنسان. 

؟-لقد حرمت الحيوانات التى تذبح فى طريق الشرك فى سبيل الأصنام» و أمثال ذلك لما فيها من نجاسه معنويه. 
ه-لقد بن الإسلام أحكاما خاضه لطريقه ذبح الحيوانات لكل واحد منها-بدوره-الأثر الصحى و الأخلاقى على الإنسان. 


عا ا بيه أووةك جمك »+ تحتوياة عع عميقا:الأولى تنهما تقول: البو تان 3 الله كاوه 
دينكم فلا تَحْتَوْهُمْ وَ احْسَّوْنِ . 


و الثانيه هى: آلو أَكمَلتٌ لك ويلك و أ عقت عليكة نغ شقن و وم ضِيتُ لَكُمْ الإشلام ديا . 

متى أكمل الله الدين للمسلمين: 

إن أهم بحث تطرحه هاتان الفقرتان القرآنيتان يتركز فى كنهه و حقيقته كلمه «اليوم)»الوارده فيهما 
فأىٌ يوم يا ترى هو ذلكك«اليوم»الذى اجتمعت فيه هذه الأحداث الأربعه 


ص كه 


المصيريهءو هى يأس الكفارءو كمال الدينءو إتمام التعمةن وقول الله لدين الإسلام دينا ختاميا لكل البشريه؟ لقد قال المفسّرون 
الكثير فى هذا المجالءو ما لا شكك فيه و لا ريب أن يوما عظيما فى تاريخ حياه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم-كهذا اليوم- 
لا يمكن أن يكون يوما عاديا كسائر الأيَام»و لو قلنا بأنْه يوم عادى لما بقى مبرر لإضفاء مثل هذه الأهميه العظيمه عليه كما ورد 


فى الآيه. 


و قيل أنْ بعضا من اليهود و النصارى قالوا فى شأن هذا اليوم بأنّه لو كان قد ورد فى كتبهم مثله لاتّخذوه عيدا لأنفسهم و لاهتموا 
به اهتماما عظيما )١(‏ . 


و لنبحث الآنن فى القرائن و الدلائل و فى تاريخ نزول هذه الآ-يه و تاريخ حياه النَبِى صلى الله عليه و آله و سم و الروايات 
المختلفه المستفاده من مصادر إسلاميه عديده»لنرى أى يوم هو هذا اليوم العظيم؟ ترى هل هو اليوم الذى أنزل فيه الله الأحكام 
المذكوره فى نفس الآيه و الخاصّه بالحلال و الحرام من اللحوم؟ بديهى أنّه ليس ذلكك لأنّ نزول هذه الأحكام لا يوجب إعطاء 
تلك الأهميه العظيمهءو لا يمكن أن يكون سببا لإكمال الدينءلأنّها لم تكن آخر الأحكام التى نزلت على الْنْبِى صَلَّى الله عليه و 
آله و سلمءو الدليل على هذا القول ما نراه من أحكام تلت الأحكام السابقه فى نزولهاء كما لا يمكن القول بأن الأحكام 
المذكووه هى السب قن بأش الكقارءيل إن ما شير البأسن لدى الكفار هو إيجاد دعامه راسخه قويه لمستقبل الإسلامءو بعباره 
أخرى فإنّ نزول أحكام الحلال و الحرام من اللحوم لا يتركك أثرا فى نفوس الكفارءفما ذا يضيرهم لو كان بعض اللحوم حلالا و 
بعضها الآخر حراما؟! فهل المراد من ذلكث«اليوم/هو يوم عرفه من حيجه الوداع»آخر حيجه قام بها 


ص :0/4 


.188 -تفسير المنارءج عءص‎ )١ -١ 


النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم(كما احتمله بعض المفترين)؟ و جواب هذا السؤال هو النفى أيضاءلأنَ الدلائل المذكوره لا 
تتطابق مع هذا التفسير»حيث لم تقع أىّ حادثه مهمّه فى مثل ذلكك اليوم لتكون سببا ليأس الكفار و لو كان المراد هو حشود 
المسلمين الذين شاركوا النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم فى يوم عرفه»فقد كانت هذه الحشود تحيط بالنّبِى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلم فى مكه قبل هذا اليوم أيضاءو لو كان المقصود هو نزول الأحكام المذكوره فى ذلك اليومءفلم تكن الأحكام تلكك شيئا 
عوك ف ا اليه لفان 


ثم هل المقصود بذلكث«اليوم»هو يوم فتح مكه(كما احتمله البعض)؟و من المعلوم أنْ سوره المائده نزلت بعد فتره طويله من فتح 
مكه! أو أن المراد هو يوم نزول آيات سوره البراءه»و لكنها نزلت قبل فتره طويله من سوره المائده. 


و الأعجب من كل ما ذكر هو قول البعض بأن هذا اليوم هو يوم ظهور الإسلام و بعثه النَبى صلى الله عليه و آله و سلم مع أن 
هذين الحدثين لا علاقه زمنيه بينهما و بين يوم نزول هذه الآيه مطلقا و بينهما فارق زمنى بعيد جدًا. 
و هكذا ينضح لنا أن أيَا من الاحتمالات السته المذكوره لا تتلاءم مع محتوى الآيه موضوع البحث. 
و يبقى لدينا احتمال أخير ذكره جميع مفشّررى الشيعه فى تفاسيرهم و أيدوه كما دعمته روايات كثيره»و هذا الاحتمال يتناسب 
تماما مع محتوى الآيه حيث يعتبرايوم غدير خم/أى اليوم الذى نصب النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلم عليا أمير المؤمنين عليه 
الّ.لام بصوره رسميه و علنيه خليفه له.حيث غشى الكفار فى هذا اليوم سيل من اليأسء و قد كانوا يتوهمون أن دين الإسلام 


سينتهى بوفاه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و أن الأوضاع ستعود إلى سابق عهد الجاهليهءلكنّهم حين شاهدوا أن النبى أوصى 
بالخلافه بعده لرجل كان فريدا بين المسلمين فى علمه و تقواه و قوته و عدالته.»و هو على 


ص :0910 


بن أبى طالب عليه ال لامءو رأوا النَبى و هو يأخذ البيعه لعلى عليه الدّ.لام أحاط بهم اليأس من كل جانبءو فقدوا الأمل فيما 
توقعوه من شر لمستقبل الإسلام و أدركوا أن هذا الدين باق راسخ. 

ففى يوم غدير خم أصبح الدين كاملاءإذ لو لم يتم تعبين خليفه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و لو لم يتم تعيبن وضع مستقبل 
الأمّه الإسلاميه»لم تكن لتكتمل الشريعه بدون ذلكك و لم يكن ليكتمل الدين. 

نعم فى يوم غدير خم أكمل الله و أت نعمته بتعيين على عليه المّدلام.هذا الشخصيه اللاثئقه الكفؤءقائدا و زعيما للأمه بعد الْنْبى 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم. 

وفى هذا اليوم-أيضا-رضى الله بالإسلام ديناءبل خاتما للأديان»بعد أن اكتملت مشاريع هذا الدينءو اجتمعت فيه الجهات 


الأربع. 
و فيما يلى قرائن أخرى إضافه إلى ما ذكر فى دعم و تأييد هذا التفسير: 


أ-لقد ذكرت تفاسير«الرازى؛واروح المعانىاو«المنارافى تفسير هذه الآيه أن الى صلّى الله عليه و آله و سلم لم يعش أكثر من 
واحد و ثمانين يوما بعد نزول هذه الآيهءو هذا أمر يثير الانتباه فى حد ذاته»إذ حين نرى أنّ وفاه الى صلَى الله عليه و آله و سلم 
كانت فى اليوم الثَانى عشر من ربيع الأنوّل(بحسب الروايات الوارده فى مصادر جمهور السنّه.و حتى فى بعض روايات 
الشيعه»كالتى ذكرها الكلينى فى كتابه المعروف بالكافى) نستنتج أن نزول الآيه كان بالضبط فى يوم الثامن عشر من ذى الحيجه 


ب-ذكرت روايات كثيره-نقلتها مصادر السنّه و الشيعه-أنّ هذه الآيه الكريمه نزلت فى يوم غدير خمءو بعد أن أبلغ الب حلي 


ص :041 


)١-١‏ إن هذا الحساب يكون صحيحا إذا لم ندخل يوم وفاه النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و يوم غدير خم فى الحسابءو 
أن يكون فى ثلاثه أشهر متتاليات مشهرات عدد أيَام كل منهما(19)يوماءو نظرا لأن أى حدث تاريخى لم يحصل قبل و بعد يوم 
غدير خمءفمن المرجح أن يكون المراد باليوم المذكور فى الآيه هو يوم غدير خم. 


بن أن طالب عليه السلام»و من هذه الروايات: 


١-ما‏ نقله العالم السنّى المشهوره«ابن جرير الطبرىافى كتاب«الولايهاعن «زيد بن أرقم»الصحابى المعروفء أن هذه الآيه نزلت فى 
يوم غدير خم بشأن على بن أبى طالب عليه السلام. 


"سو نقل الحافظ«أبو نعيم الأصفهانى؛فى كتاباما نزل من القرآن بحق على عليه السّ.لام؛عن«أبى سعيد الخدرىاو هو صحابى 
معروف -أنَ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أعطى فى؛يوم غدير خمعليا منصب الولايه. .و إِنَّ الناس فى ذلكك اليوم لم يكادوا 
ليتفرقوا حتى نزلت آيه: اوه ا كملث لك ديككم. .. فقال الَنِبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و فى تلكك اللحظ«الله أكبر على 
إكمال الدين و إتمام النعمه و رضى الرب برسالتى و بالولايه لعلى عليه السّلام من بعدىاثمم 


قال صِلَى الله عليه و آله و سلّم: «من كنت مولاه فعلى مولاه»اللهم و ال من والاه و عاد من عاداه»و انصر من نصره و اخذل من 


خذله). 


حو روى«الخطيب البغدادى)فى«تاريخهاعن١أبى‏ هريرهاعن النبى تعن الله عليه و آله و لم أن أن آيه ألَيوْمَ أَكْمَلتٌ كم ديك... 
نزلت عقيب حادثه«غدير خما والعهد بالولايه لعلى عليه الس لام وقول عمر بن الخطاب:٠بخ‏ بخ لكك يا ابن أَبى طالب» أصبحت 


مولاى و مولى كل مسلم) 12 . 


و جاء فى كتاب«الغدير»إضافه إلى الروايات الثلاث المذكورهء ثلاث عشره روايه أخرى فى هذا المجال. 


ورود فى كتاب«إحقاق الحقانقلا عن الجزء الثانين من تفسير«ابن كثيرامن الصفحه ١56‏ و عن كتاب«مقتل الخوارزمىافى الصفحه 
ا 


عن النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن هذه الآآيه نزلت فى واقعه غدير خم. 
ص :0947 
3خ )اسلقد أورد العلائه الأميى وحيه الله هده الروايات التلؤقه بتفاضيلها فى الجده الأول عن كناب الغديراقق الصفحاة .6 


و١7‏ و7375 كما ورد فى كتاب«إحقاق الحقافى الجزء السادس و الصفحه 50 أن نزول الآيه كان فى حادثه غدير خم نقلا 


عن أبى هريره من طريقين»كما نقلها عن أبى سعيد الخدرى من عده طرق. 


2 


و نرى فى تفسير«البرهان»و تفسيرهنور الثقلين'عشر روايات من طرق مختلفه حول نزول الآيه فى حق على عليه السّلام أو فى يوم 
غدير خمءو نقل كل هذه الروايات يحتاج إلى رساله منفرده )١(‏ . 


وقد ذكر الغاثمه السيد عيبل الحمينق شرق الدين فى كتاءدرالدراجفاتةآن الروانات الميشحه المقزلة عن الأعامين البائن بو 
الصَّادق عليهما السّلام تقول بنزول هذه الآيه فى١يوم‏ غدير خماو إِنْ جمهور السنّه أيضا قد نقلوا سته أحاديث بأسانيد مختلفه عن 
النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم تصرح كلها بنزول الآبه فى واقعه غدير خم (1) . 


يتتضح مما تقدم أن الزوابات: و الأخبار الى | عدت نزول الآيه-موضوع البحث-فى واقعه غدير خم ليست من نوع أخبار الآحاد 
لكى يمكن تجاهلهاء عن طريق اعتبار الضعف فى بعض أسانيدهاءبل هى أخبار إن لم تكن فى حكم المتواتر فهى على أقل 
تقدير من الأخبار المستفيضه التى ثناقلتها المضادر الأسلامية المشهوره. 


و مع ذلك فإنّنا نرى بعضا من العلماء المتعصبين من أهل السنّه كالآلوسى فى تفسيرهروح المعانى»الذى تجاهل الأخيان الواردة 
فى هذا المجال لمجرّد ضعف سند واحد منهاءو قد وصم هؤلاء هذه الروايه بأنّها موضوعه أو غير صحيحه لأنّها لم تكن لتلائم 
أذواقهم الشخصيهءو قد مرّ بعضهم فى تفسيره لهذه الآيه مرور الكرام و لم يلمح إليها بشىء»كما فى تفسير المنارءو لعل صاحب 
المنار وجد نفسه فى مأزق حيال هذه الروايات فهو إن وصمها بالضعف خالف بذلك منطق العدل و الإنصاف.و إن قبلها عمل 
شيئا خلافا لميله و ذوقه. 


وقد وردت فى الآيه(00)من سوره النور نقطه مهمه جديره بالانتباه- فالآيه تقول: 


ص 00 


)١ -١‏ -راجع تفسير الآيه فى الجزء الأول من تفسير البرهان و الجزء الأول من تفسيرهنور الثقلين». 
؟- ؟) سراجع كتاب«المراجعات'الطبعه الرابعدص 78 


وَعَدَ الله الِّينَ آمنُوا منْكغ وَ عَمِلُوا الصَاللطَاتٍ لَِس مَحْلَِتهُمْ فى الْأَرْض كما ا مَخْلَفَ الَّذِينَ مِنْ قَِلِهم وَ ليِمَكتنّ لَه دِينَهُمُ الى 
انض لا هم وَ لله مِنْ بَعْْبِ حََوْفهِمْ انا ةق الله سبحانه و تعالى يقطع فى هذه الآ-يه وعدا على نفسه بأن يرسخ دعائم 
الدين»الذى ارتضاه للمؤمنين فى الأرض. 

و و 0 لا فق 4- ع 
ولمًا كان نزول سوره النور قبل نزول سوره المائده»و نظرا إلى جمله رَضِدٍِيِتَ لكمٌ الإِشلامَ دينا الوارده فى اليه الاخيره-موضوع 
البحث-و التى نزلت فى حق على بن أبى طالب عليه التّ.لام»لذلكك كله نستنتج أن حكم الإسلام يتعزز و يترسخ فى الأرض إذا 
اقترن بالولايهءلأن الإسلام هو الدين التكي ارمفا ما للفدى وعد بترسيخ دعائمه و تعزيزهءو بعباره أوضح أن الإسلام إذا أريد له أن 


أمَا الأمر التَانى الذى نستنتجه من ضمن الآيه الوارده فى سوره النور إلى الآيه التى هى موضوع بحثنا الآن.فهو أن الآيه الأولى قد 
أعطت للمؤمنين و عودا ثلاثه: 


أوّلها:الخلافه على الأرض. 
و الثانى:تحقق الأمن و الاستقرار لكى تكون العباده لله وحده. 
و اقالت :استقرار الدع الى برضا اللدافن الأرضن: 


و لقد تحققت هذه الوعود الثلا-ثه فى١يوم‏ غدير خمابنزول آيه: الوم أَكمَلْتٌ لَكم دِينكم... فمثال الإنسان المؤمن الصالح هو 
على عليه التّ.لام الذى نصب وصيا للنَبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو دلت عباره الْيَْمَ يَئْسَ الَذِينَ كمَرُوا مِنْ دينكم... على أن 
الأمن قد تحقق بصوره نسبيه لدى المؤمنين»كما بتبنت عباره: وَ رَضِديتٌ لَكمٌ الْإِشْلام ديناً إن الله قد اختار الدين الذى يرتضيهءو 


أقده ٠‏ عبادها 1 
فره بين م ِ 


و هذا التفسير لا ينافى الروايه التى تصرح بأنّ آيه سوره النور قد نزلت فى شأن المهدى المنتظر عجل اللّه تعالى فرجه الشريفءو 


ذلك لأنْ عباره آمَنُوا مِنْكمْ لها معنى واسع تحقق واحد من مصاديقه فى١يوم‏ غدير خماو سيتحقق 


ص :00 


على مدى أوسع و أعم فى زمن ظهور المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف (و على أساس هذا التفسير إن كلمه الأرض فى 
الآيه الأخيره ليست بمعنى كل الكره الأرضيهءبل لها مفهوم واسع يمكن أن يشمل مساحه من الأرض أو الكره الأرضيه بكاملها). 


و يدل على هذا الأ-مر المواضع التى وردت فيها كلمه«الأ-رضافى القرآن الكريم»حيث وردت أحيانا لتعنى جزءا من الأرضءو 
أخرى لتعنى الأرض كلهاء(فأمعنوا النظر و دققوا فى هذا الأمر). 


سؤال يفرض نفسه: 
و أخيرا بقى سؤال ملح و هو: 


أؤلا:إن الأدله المذكوره فى الآيه-موضوع البحث-و الأدله التى ستأتى فى تفسير الآيه(/ا9)من سوره المائده و التى تقول:/آ أَيهَا 
الإشول عم إل تل إلَتِك... لو كانت كلها تخص واقعه واحدهءفلما ذا فصل القرآن بين هاتين الآيتين و لم تأتيا متعاقيين فى 
مكان واحد؟ و ثانيا:لا يوجد ترابط موضوعى بين ذلكك الجزء من الآيه الذى يتحدث عن واقعه«غدير خماو بين الجزء الآخر منها 
الذى يتحدث عن الحلال و الحرام من اللحومءفما هو سبب هذه المفارقه الظاهره؟ (1) 


الجواب: 


أولا:نحن نعلم أن الآيات القرآنيه-و كذلكك سور القرآن الكريم-لم تجمع كلها مرتبه بحسب نزولها الزمنى»بل نشاهد كثيرا من 
السور التى نزلت فى المدينه فيها آيات مكيه أى نزلت فى مكه.كما نلاحظ آيات مدنيه بين السور المكيه أيضا. 


و بناء على هذه الحقيقهءفلا عجب -إذن-من وجود هذا الفاصل فك القرآن 


ص :0040 


.188 -لقد أورد هذا الاعتراض تلميحا صاحب تفسير«المنارالدى الحديث عن هذه الآيهيج عءص‎ )١-١ 


بع الآشن المسد كروو زو بع الأضدراف 1ق نوهي الآراك القر ]سيا لقيووة القن ععى عليه الآن كان عضيل بأفرابدى الثبى صل 
الله عليه و آله و سلّم نفسه)فلو كانت الآيات القرآنيه مرتبه بحسب زمن نزولها لأصبح الاعتراض واردا فى هذا المجال. 


أحكام الحلال و الحرام من اللحومءإنما هو لصيانه الموضوع الأوّل من أن تصل إليه يد التحريف أو الحذف أو التغيير. 


ِنْ الأحداث التى وقعت فى اللحظات الأخيره من عمر النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الاعتراض الصريح الذى واجهه طلب 
النَبى صلّى الله عليه و آله و سلّم لكتابه وصيته» إلى حدّ وصفوا النَبى صلّى الله عليه و آله و سلّم لدى طلبه هذا الأمر بأنّهِ يهجر(و 
العياذ باللّه)و قد وردت تفاصيل هذه الوقائع فى الكتب الإسلاميه المعروفه.سواء عن طريق جمهور السنّه أو الشيعه؛ و هى تدل 
بوضوح على الحساسيه المفرطه التى كانت لدى نفر من الناس تجاه قضيه الخلافه بعد الْنْبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلم حيث لم 
تر كوا وسيل الأ اسخدموها لكاو هذا لاس 1ق 


فلا يستبعد-و الحاله هذه-أن تتخذ اجراءات وقائيه لحمايه الأندله و الوثائق الخاصّه بالخلافه من أجل إيصالها إلى الأجيال 


المتعاقبه دون أن تمسّ ها يد التحريف أو الحذفءو من هذه الإجراءات حشر موضوع الخلافه-المهم جدًا- فى القرآن بين آيات 
الأحكام الشرعيه الفرعيه لإبعاد عيون و أيدى المعارضين و العابثين عنها. 


إضافه إلى ذلكك-و كما أسلفنا فى حديثنا-فإنْ الوثائق الخاصّه بنزول آيه: 

ص :09418 

)١ -١‏ -نقل هذه الواقعه واحد من أشهر كتب السنّه و هو كتاب«صحيح البخارى'و فى عدّه أبواب منها باب«كتاب المرضىافى 
الجزء الرابع»و با ب«كتاب العلم)فى الجزء الأوّلء)ص 1 و في با ب«جوائز وفد)من كتاب الجهاد. ص 178 اعمج " كما وردتثت فى 


كتاب«صحيح مسلمافى آخر الوصايا بالإضافه إلى كتب أخرى ذكرها المرحوم السيد عبد الحسين شرف الدين رحمه الله فى 
كتابه«المراجعات)ا تحت عنوان«رزيه يوم الخميس». 


الوارده فى واقعه«غدير خم»حول قضيه الخلافه بعد النْبى صلَى الله عليه و آله و سلم لم تقتصر كتب الشيعه وحدهم على 
ذكرهاءبل تناقلها-أيضا- الكثير من كتب السنّه من طرق متعدده عن ثلاثه من الصحابه المعروفين. 


لقد أعادت الآ-يه-فى نهايتها-الكره فى التحدث عن اللحوم المحرمه فبّنت حكم الاضطرار فى حاله المعاناه من الجوع إذ 
أجازت تناول اللحم المحرم بشرط أن لا يكون هدف الشخص ارتكاب المعصيه من تناول ذلكك؛ مشيره إلى غفران اللّه و 
رحمته فى عدم إلجاء عباده عند الاضطرار إلى تحمل المعاناه و المشقهءو عدم معاقبتهم فى مثل هذه الحالات.قالت الآيه 


والمراد بالمخمصه هنا الجوع الشديد الذى يؤدى إلى انخماص البطنءسواء كان بسبب حاله المجاعه العامّه»أو كان ناتجا عن 


الحرمان الخاص. 


ما عباره غَيِرَ مُلطَانِنٍ لِإنّم فمعناها غير مائل إلى ارتكاب الذنبءو قد يكون الإتيان بها تأكيدا لمفهوم الاضطرارءأو أنْ الهدف 
منها هو المنع من الإفراط فى أكل اللحم الحرام أثناء الضروره»ءتوهما من الشخص بأن ذلكك حلال فى مثل هذه الحاله»و منعا من 
أن يحاول الشخص بنفسه إعداد مقدمات الاضطرار أو أن يحصل الاضطرار أثناء قيام الشخص بسفر من أجل ارتكاب الحرام 


فيبه. 


هذه المعانى كلها يحتمل ورودها ضمن العباره الأخيره الماضيههو لأجل الاطلاع على توضيحات أكثر فى هذا المجال»راجع 
اللجزغ الأول مين تفسيرنا هذاة: 


ص :/04 


الآيه [سوره المائده (8): آيه ©] 


اشاره 

يش عَلُوئَك للا ذا أجل لَهُءْ مَل أ<لَ لَكم الصلاتٌ ولا عَلّمتَمْ من الجلار- مكلبين تُعل و مب لمع اله فكوا أ 15 
ب تُلونك م١‏ ذ ليلغ قل ل اليجات و عَلمْتمْ مِنَّ لجوارح مُكلبِينَ تعَلمُونَهُنَ م فكلوا مِمَا آمْس كن 
عَلَيِكمْ وَ أَذْكرُوا سم آله عَلَيِه وَ نوا أَللَهَ إنَّ لله سَرِيمٌ لحلاب (©» 


ذكر المفسرون أسبابا عديده لنزول هذه الآ-يه»و أكثر هذه الأسباب ملاءمه مع فحوى الآ-يه هو:أنٌَ«زيد الخيراواعدى بن 
حاتم»اللذين كانا من الصحابه المقرّبينءقدما على النّبى صلى الله عليه و آله و لم و أخبراه بأنّ قومهما يصيدون بواسطه كلاب 
و صقور الصيدءو إن هذه الكلاب تصيد لهم الحيوانات الوحشيه من ذوات اللحم الحلالءو تأتى بالحيوان المصيد حيا فى بعض 
الأحيان فيذبحءو أحيانا أخرى تأتى به و قد قتلته قبل وصولها إلى أصحابها دون أن يتاح لهم ذبحهءو سألا النَبى صلَى الله عليه و 
آله و سلم عن حكم الصيد و المقتول بواسطه كلاءب الصيد و هل يعتبر ميته و حراما أم لا؟...فنزلت الآيه هذه و أجابت على 
سؤالهما. )١(‏ 


ص :00 


)١ -١‏ -تفسير القرطبى»ج “»تفسر الآيه موضوع البحث. 


التفسير 

اشاره 

الحلال من الصيد: 

أعقبت الآيه الأخيره آ يتين سبق و أن تناولتا أحكاما عن الحلال و الحرام عن اللحومءو قد بّنت هذه الآيه نوعا آخر من اللحوم أو 
الحيوانات التى يحل للإنسان تناولهاءو جاءت على صيغه جواب لسؤال ذكرته الآيه نفسها بقولها: 


لد ررك لاه 3 2 
يَسكلُوئك ها ذا أجل لَهُم... 


فتأمر الآيه الى صلَى الله عليه و آله و سلّم-أوّلا-بأن يخبرهم إِنْ كل ما كان طيبا و طاهرا فهو حلال لهمءحيث تقول: قل أجل 
كع المطلاتٌ... داله على أنّ كل ما حرمه الإسلام يعتبر من الخبائث غير الطاهره؛ و إن القوانين الإ-لهيه لا تحرم-مطلقا- 
الموجودات الطاهره التى خلقها اللّه لينتفع بها البشرءو إن الجهاز التشريعى يعمل دائما بتنسيق تام مع الجهاز التكوينى و فى كل 
مكان. 

ثم تبين الآيه أنواع الصيد الحلالءفتشير إلى / الصيد الذي تجلبه أو تصيده الحيوانات المدربه على الصيد.فتؤ كد بأنّه حلالءبقولها: 
وكا عَلّمتُمْ مِنَ اجاح مُكَليينَ تعلمَوئهنٌ با لمكم الله 01 . 


و عباره جوارح مشتقه من المصدرهجرح»الذى يعنى أحيانا«الكسب» و تاره يعنى«الجرح»الذى يصاب به البدنءو لذلكك يطلق 
على الحيوانات المدرّبه على الصيدءسواء كانت من الطيور أو من غيرهاءاسم«جارحهاو جمعها «جوارح/أى الحيوان الذى يجرح 
صيدهءأو بالمعنى الآدخر الحيوان الذى يكسب لصاحبهءو أمَّرا إطلالق لفظه«الجوارحا)على أعضاء الجسم فلأن الإنسان يستطيع 
واسطتها إتنجاز الأعمال أو الاكسات.: 


وجمله وك عَلْمع مق المزارح تشمل كل الحيوانات المدرّبه على 


ص :004 


1 -هناكك محذوف مقدر فى بدايه هذه الجمله القر انيه حيث إن الأصل يفترض أن يكون«و صيد ما علمتماو ذلك 
ا لا 2 5 ان 
استدلالا بالقرينه الوارده فى جمله فكلوا مِمّما أَمْسَكنّ عَلتِكمْ... (فليلاحظ ذلك). 


الصيدءو لكن كلمه«مكلبين)»التى تعلى تدريب الكلااب للقيام بأعمال الصيد. و المشتقه من ماده كلب)أى الكلب» تقيد هذه 


الجمله و تخصصها بكلاب الصيدءو لذلك فإنّها لا تشمل الصيد بحيوانات غير هذه الكلاب مثل الصقور المدرّبه على الصيد. 


و لذلكك ذهب فقهاء الشيعه إلى تخصيص الصيد الحلال بما يصاد من قبل كلاب الصيد»لكن جمعا من علماء السنّه و مفشريهم 
ذهبوا إلى جواز الكل و أعطوا تفسيرا واسعا لعباره«مكلبين»و لم يخصصوا ذلكك بكلاب الصيد فقط. 


إل اننا زرف أن المسيور كنا لينم الكنه :لمعه اباس على بستكي كلاق لسرا فقط و لني أن" امود القن 
تجلبه حيوانات مدرّبه أخرىءيعتبر حلالا فى حاله جلبه حا و ذبحه وفق الطريقه الشرعيه. 

أمَا عباره تعَلمُونَهُنَ مِمَا عَلمَحُمُ الله فإنها تشير إلى عدذه أمور هى ١-إِنَ‏ تدريب مثل هذه الحيوانات يجب أن يستمرءفلو نسيت ما 
تعلمته و قتلت حيوانا كما تفعله بعض الكلاب السائبه»فلا يعتبر عند ذلكك ما قتلته صيداء و لا يحل لحم هذا الحيوان المقتول فى 


مثل هذه الحالهءو الدليل على هذا القول هو كون فعل«تعلمونهنافعلا مضارعاءو الفعل المضارع يدل على الحال و الاستقبال. 
5 8 ع 0 لا 7 75 

"-يجب أن يتم تدريب هذه الكلاب وفق الأصول الصحيحه التى تتلاءم مع مفهوم العباره القرآنيه مِمَا عَلْمَكُمٌ... . 

إن العلوم كلها-سواء كانت بسيطه أم معقده-مصدرها هو اللّههو إِنّ الإنسان لا يملكك بنفسه شيئا ما لم يعلمه الله. 

إضافه إلى ما ذكر فإِنُ كلاب الصيد يجب أن تدرب بحيث تأتمر بأمر صاحبهاءأى تتحركك بأمره و تعود إليه بأمره أيضا. 

و بديهى أن الحيوان الذى تصيده كلاب الصيدءيجب أن يذبح وفق الطريقه 


86١: ص‎ 


الشرعيه إن جلب حبّاءو إن مات الحيوان قبل دركه فلحمه حلال و إن لم يذبح. 

و أخيرا أشارت الآيه الكريمه إلى شرطين آخرين من شروط تحليل مثل هذا النوع من الصيد. 
: عد قفي الا رد مساك 
أوّلهما:أن لا يأكل كلب الصيد من صيده شيئاءحيث قالت الايه: فكلوا مِمًا أَمْسَكنّ عَليِكُمْ... . 


و على هذا الأساس فإن الكلاب لو أكلت من الصيد شيئا قبل إيصاله إلى صاحبهاءو تركت قسما آخر منه»فلا بحل لحم مثل هذا 
الفسومو بلع يك 111 الننه الذى ورد فى الآيه السابقه»و مثل هذا الكلب الذى يأكل الصيد لا يعتبر فى الحقيقه 
كلا عدو كا لايد نار كم وى اميه قص افا عار ا أن كل تدك الألد لى بجلاة الكالكب كو له لكي )سياد 
لنفسه (لكن بعض الفقهاء لم يروا فى هذا الموضوع شرطاءمستندين إلى روايات وردت فى مصادر الحديث و ذكرتها كتب الفقه 
بالتفصيل). 


و مجمل القول هو أن كلاب الصيد يجب أن تدرب بحيث لا تأكل من الصيد الذى تمسكه. 


0 
و الأمر التّانى:هو ضروره ذكر اسم الله على الصيد بعد أن يتركه الكلب.حيث قالت الآيه: وَ اذْكرُوا اسْم الله عَلَيِه... . 


0 ]0 
و لكى تضمن الآديه رعايه الأحكام الإللهيه-هذه-كلهاء كدت فى الختام قائله: وَ انَّقُوا الله إنَّ الله سِرِيعٌ لحلاب داعيه إلى 
الخوف من الله العزيز القدير» و من حسابه السريع () . 


ص :٠١م‏ 


)١ -١‏ -لقد شرحنا معنى جمله«سريع الحسابافى الجزء الثّانى من تفسيرنا هذا. 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 4] 
اشاره 


ليو أَدَلَّ لَكمْ الات و طم لْدِيقٌ أوثوا الكنات يحل لكم واطلافكة خل َه و مخضت ين الْمؤيات وَ الْمُخضبات ين 
و و 1 5 0 


1 2 3 م 0 قد ىه وو ع م عا و ٠‏ ٍ ولا 0 2 2( ع5 8 
الَّذِينَ أويوا اكات ِنْ فلكم إذا آتَيتْمُوهُنَ أَجُورَهُنَ مخصة نِينَ غَيرَ مُللافِحِينَ وَ لا مُتَحَذِى أخدان و مَنْ يَكمُر بِالْإيْطانٍ فَقَدْ خبط 
و 7" لفو رهلا 1 5 2 72 -_ 
عَمَلهَ وَ هْوّ فِى الآخِرَه مِنَ الخَاسِرينَ (0) 

التفسير 
اشاره 


حكم طعام أهل الكتاب و حكم الزواجٍ بهم: 


تناولت هذه الآيه»التى جاءت مكمله للآيات السابقه.نوعا آخر من الغذاء الحلالءفبتنت أنّ كل غذاء طاهر حلالءو إن غذاء أهل 


الكتاب حلال للمسلمين؛ و غذاء المسلمين حلال لأهل الكتابءو حيث قالت الآيه: ألْيَومَ أجل لَكمٌ الات وَ طَعَامُ الّذِينَ أونُوا 
الات جل لكو و ملطامكة خل لهن... . 


و تشتمل هذه الآيه الكريمه على أمور نجلب الالتفات إليهاءو هى: 


١-إِنَ‏ المراد بكلمه«اليوم»الوارده فى هذه الآيه هو يوم«عرفهابناء على ما اعتقده بعض المفسّ رين»و قد ذهب مفسرون آخرون إلى 
أن المراد هو اليوم 


ص :1١م‏ 


الذى تلا فتح خيبر-و لا يبعد-أن يكون هو نفس«يوم غدير خم»الذى تحقق فيه النصر الكامل للمسلمين على الكفار(و سنتاول 
هذا الموضوع بالشرح قريبا). 


؟-لقد تناولت هذه الآيه قضيه تحليل الطيبات مع أنّها كانت حلالا قبل نزول الآيه و الهدف من ذلكك هو أن تكون هذه القضيه 
مقدمه لبيان حكم«طعام أهل الكتاب). 


“ما هو المقصود ب«طعام أهل الكتاب»الذى اعتبرته الآيه حلالا على المسلمين؟ يعتقد أغلب مفسرى علماء السنه أن«طعام أهل 
الكتاب»يشمل كل أنواع الطعام»سواء كان من لحوم الحيوانات المذبوحه بأيدى أهل الكتاب أنفسهم أو غير ذلكك من 
الطعامءبينما تعتقد الأغلبيه الساحقه من مفسّ رى الشيعه و فقهائهم أنْ المقصود من«طعام أهل الكتاب'هو غير اللحوم المذبوحه 
أندية من الكناته لكان شناكه القلنل تمن علماء القهد ا حتفي نقولوة رصنت النطري الأول الى انتما اها اله 


و تؤكد رأى غالبيه الشيعه-فى هذا المجال-الروايات العديده الوارده عن أثمّه أهل البيت عليهم السّلام. 


فقد جاء فى تفسير على بن إبراهيم عن الإمام الصّادق عليه السَلام أنه قال فى هذه الآيه: «عنى بطعامهم ها هنا الحبوب و الفاكهه 
غير الذبائح التى يذبحونءفإنه لا يذكرون اسم الله عليها». 


ووردت روايات عديده أخرى فى هذا المجال فى الجزء السادس عشر من كتاب وسائل الشيعه فى الباب ١‏ من أبواب الأطعمه 
و الأشربه»فى الصفحه ١/ا".‏ 


و بالإمعان فى الآيات السابقه يتبين أن التفسير النَانى ذهبت إليه الأكثريه من مف رى الشيعه و فقهائهم(تفسير الطعام بغير 
الذبييحه)هو أقرب إلى الحقيقه من 


ص :07م 


التفسير الأوّل. 


و ذلكك-كما أوضح الإمام الصّادق عليه السّلام فى الروايه التى أوردناها أعلاه-لأنّ أهل الكتاب لا يراعون الشروط الإسلاميه فى 
ذبائحهمءفهم لا يذكرون اسم الله على الذبيحهءو لا يوجهونها صوب القبله أثناء ذبحهاءكما أنّهم لا يلتزمون برعايه الشروط 
الأسخرى-فهل يعقل أن تحرم الآ-يه السابقه-و بصوره صريحه-لحم الحيوان المذبوح بهذه الطريقه.و تأتى آيه أخرى بضدها 
لتحلله؟! و ترد على الذهن فى هذا المجال أسئله نلخصها فيما يلى: 


١-لو‏ كان المقصود بالطعام سائر الأغذيه ما عدا لحوم ذبائح أهل الكتاب. فإنّ هذه الأغذيه كانت حلالا من قبلءو لا فرق بين 
وجودها فى أيدى أهل الكتاب أو غيرهم»فهل كان شراء الحبوب و الغلات من أهل الكتاب قبل نزول هذه الآيه شيئا مخالفا 
للشرعءفى حين أن المسلمين كانوا دائما يتعاطون مع أهل الكتاب شراء و بيع هذه الأشياء؟! إذا توجهنا إلى نقطه أساسيه فى الآيه 
الكريمهيتوضح لنا بجلا-ء جواب هذا السؤالءفالآ-يه الأسخيره-هذه-نزلت فى زمن كان للإسلام فيه السلطه الكامله على شبه 
الجزيره العربيه و قد أثبت الإسلام وجوده فى كل الساحات و الميادين على طول هذه الجزيره و عرضهاءبحيث أن أعداء الإسلام 
قد تملكهم اليأس التام لعجزهم عن دحر المسلمين» و لذلكك اقتضت الضروره-فى مثل هذا الظرف المناسب للمسلمين-أن ترفع 
القيود و الحدود التى كانت مفروضه قبل هذا فى مجال مخالطه المسلمين لغيرهم»حيث كانت هذه القيود تحول دون تزاور 
المسلمين مع الغير. 


لذلكك نزلت هذه الآ-يه الكريمه و أعلنت تخفيف قيود التعامل و المعاشره مع أهل الكتابءبعد أن ترسخت قواعد و أساس 
الحكومه الإسلاميه»و لم يعد هناكك ما يخشى منه من جانب غير المسلمين»فسمحت الآيه بالتزاور بين المسلمين 


ص :5٠م‏ 


و غيرهمءو أحلت طعام بعضهم لبعض كما أحلت التزواج فيها بينهم(و لكن على أساس الشروط التى سنبئنها). 


جدير بالقول أنْ الذين لا يرون طهاره أهل الكتاب يشترطون أن يكون طعامهم خاليا من الرطوبه أو البللءو إذا كان الطعام رطبا 
يشترط أن لا تكون أيادى أهل الكتاب قد مسته لكى يستطيع المسلمين تناول هذا الطعام»كما يرى هؤلاء عدم جواز تناول طعام 
أهل الكتاب إن لم تتوفر الشروط المذكوره فيه. 


إل أن مجموعه أخرى من العلماء الذين يرون طهاره أهل الكتابءلا يجدون بأسا فى تناول الطعام مع أهل الكتاب و الحلول 
ضيفا عليهم»شرط أن لا يكون طعامهم من لحوم ذبائحهم و أن يحصل اليقين من براءته من نجاسه عرضيه (كأن يكون قد 
تنجس باختلاطه أو ملامسته للخمره أو الجعههماء العشير)»). 


و خلا-صه القول:إنْ الآيه-موضوع البحث-جاءت تترفع الحدود و القيود السابقه الخاصّه بمعاشره أهل الكتابءو الدليل على 
ذلك هو إشاره الآيه لإباحه طعام المسلميق لهل الكتاب»أى السماح للمسلمين باستضافتهم.كما تتطرق الآيه بعد ذلكك مباشره 
إلى حكم التزاوج بين المسلمين و أهل الكتاب(أى الزواج بنساء أهل الكتاب). 


و بديهى أنّ النظام الذى يمتلكك السيطره الكامله على أوضاع المجتمع»هو وحده القادر على إصدار مثل هذا الحكم لمصلحه 
أتتاعةدوق أن تشاؤره "ىقلن عب الأعداء نوكه :ظيوت ذه الحاله فى الحقيقه فى يوم غدير خمءأو فى يوم عرفه فى حتجه 
الوداع كما اعتقده البعضءأو بعد فتح خيبرءمع أن يوم غدير خم هو الأقرب إلى هذا الموضوع. 


أورد صاحب تفسير المنار فى كتابه اعتراضا آخر فى تفسير هذه الآيه حيث يقول بأنّ كلمه«طعام)وردت فى كثير من آيات 
القرآن بمعنى كل أنواع الطعام»و هى تشمل اللحوم أيضاءفكيف يمكن تقييد الآيه بالحبوب و الفواكه 


ص :806 


و أمثالها؟»ثم يقول بأنّه طرح هذا الاعتراض فى مجلس كان يضم جمعا من الشيعه فلم يجب أحد عليه. 


و باعتقادنا نحن أنْ جواب اعتراض صاحب كتاب المنار واضحءفنحن لا ننكر أن لفظه«طعام»تحمل مفهوما وفكلا أناها ورد 
فى الآبات السابقه. كبيان أنواع اللحوم المحرمه-و بالأمخص لحوم الحيوانات التى لم يذكر اسم الله عليها لدى ذبحها إِنّما 
بخصص هذا المفهوم الواسع و يحدد كلمه«طعامافى الآيه بغير اللحومءو لا ينكر أحد أن كل عام أو مطلق قابل للتخصيص و 
التقييد» كما نعلم أنْ أهل الكتاب لا يلتزمون بذكر اسم الله على ذبائحهمءناهيكك على أُنّهم لا يراعون-أيضا-الشروط الوارده فى 
السنّه فى مجال الذبح. 


وجاء فى كتاب«كنز العرفان حول تفسير هذه الآيه اعتراض آخر خلاصته أن كلمه«طيبات)لها مفهوم واسعءو هى «عامّه) بحسب 
بعكو ونيا كرد و تقار لوو اوأر اكاك هنا فد وحلينى 311 كر الخافين انلا الخاء يحب أن كه سيور نكن 
السبب فى هذا المجال غير واضحءثمم يرجو صاحب الكتاب من الله أن يحل له هذه المعضله العلميه )١(‏ . 


[فاجوات هة] الاستراضى تضنيع أرقا اسه قفا دسايقا: ,أن الأب )تماضادت يعباره أجل لك الات كمعدمه من لحل ينان رقم 
القيود فى التقارب مع أهل الكتاب.فالحقيقه أنْ الآبه تقول بأنَّ كل شىء طيب هو حلال للمسلمين» و بناء على هذا فإن طعام 
أهل الكتاب(إذ كان طيبا و طاهرا)هو حلال أيضا للمسلمين-و أن الحدود و القيود التى كانت تقف حائلا دون تقارب المسلمين 
مع أهل الكتاب قد رفعت أو خففت فى هذا اليوم بعد الانتصارات التى أحرزها المسلمون فيه.(فليمعن النظر فى هذا). 


8١9: ص‎ 


17 -كنز العرفانءج ”)ص‎ )١ -١ 


حكم الزواج بغير المسلمات: 


بعد أن بتنت هذه الآيه حليه طعام أهل الكتاب تحدثت عن الزواج بالنساء المحصنات من المسلمات و من أهل الكتابءفقالت 

ا ل ا ل ل لل ل ل 
ل 

الآديه: وَ الْمَخْصاتٌ مِنَ الْمؤلات وَالنغض اتن الذيق أوثوا الات ون تلك إذا الكروقن أوورفن. على أنبيكون 

الراصل بوماه الزراج المشروع ولصو عو طرق اذا اريم ولاس طرين امار الستيووتية تقول لذبب تهون تير 

بلقم 1 هرف 1111 


و هذا الجزء من الآ-يه الكريمه يقلل فى الحقيقه الحدود التى كانت مفروضه على الزواج بين المسلمين و غيرهمءو يبئّن جواز 
زواج المسلم بالمرأه الكتابيه ضمن شروط خاصّه. 


و قد اختلف فقهاء المسلمين فى أن جواز الزواج بالمرأه الكتابيه هل ينحصر بالنوع المؤقت من الزّواج»أو يشمل النوعين:الدائم و 
المؤقت؟ لا يرى علماء السنّه فرقا بين نوعى الزواج فى هذا المجالءو يعتقدون بأنّ الآيه عامّهبينما يعتقد جمع من علماء الشيعه 


أن الآيه مقتصره على الزواج المؤقت. و تؤيّد روايات وردت عن أئمّه أهل البيت عليهم السّلام هذا الرأى أيضا. 
و القرائن الموجوده فى الآيه يمكن أن تكون دليلا على هذا القول. 


ء : اه 1 : 
و أوَل هذه القرائن هو قوله تعالى: إذا آتَيُموُنَ أَجْورَهُنَ و لو أن لفظه «الأ-جر»تطلق على المهر فى نوعى الزواج الدائم و 
المؤقت إلا أنّها غالبا ما ترد لبيان المهر فى الزواج المؤقت,أى أُنّها تناسب هذا الأخير أكثر. 


ص :/ا١م‏ 


)١-١‏ -لقد أوضحنا فى هذا الجزء من تفسيرنا هذا فى تفسير الآيه(10)من سوره النساءء أن كلمه«أخذان»جمع «خدن)و هى تعنى 
فى الأصل الصديقءو عاده ما تطلق على الصداقه السريه غير الشرعيه مع الجنس الآخر. 


آنا القريه القاقة فهى نقوله نال عه تللافويق ولا تكد أخدان 1 


فهى تتلا-ءم أكثر مع الزواج المؤقتءلأن الزواج الدائم ليس فيه شبه الزنا أو الصداقه السريه لكى ينهى عنه»بينما يشتبه بعض 
السذج من الناس-أحيانا-فى الزواج المؤقت فيخلطون بينه و بين الزنا و الصداقه السريه غير المشروعه مع المرأه. 


أضئ إلى ذلك كله ور هذاه التعابير فى الآنه(1)8)مق سورة النساءءو كما نعلم فإِن تلكك الآيه نزلت فى شأن الزواج المؤقت. 


مع ذلك كله فإِنّ هناك العديد من الفقهاء ممن يجيزون الزواج بالكتابيات بصوره مطلقهءو لا يرون القرائن المذكوره المذكوره 


كافيه لتخصيص الآيه»كما يستدلون فى هذا المجال ببعض الروايات«للاطلاع على تفاصيل أكثر فى المجال يجدر الرجوع إلى 
كت الفقه). 


ولا يخفى علينا ما شاع فى عالم اليوم من تقاليد الجاهليه بصوره مختلفه. و من ذلكك انتخاب الرجل أو المرأه خليلا من الجنس 
الدخر و بصوره علنيه»و قد تمادى إنسان عالم اليوم أكثر من نظيره الجاهلى فى التحلل و الخلاعه و المجون الجنسىءففى حين 
كان الإنسان الجاهلى ينتخب الأخلاء سرًا و فى الخفاء؛ أصبح إنسان اليوم لا يرى بأسا من إعلان هذا الأمر و التباهى به بكل 
صلف و وقاحه.و يعتبر هذا التقليد المشين نوعا صريحا و مفضوحا من الفحشاء و هديه مشؤومه انتقلت من الغرب إلى الشرق و 
أصبحت مصدرا للكثير من النكبات و الكوارث. 


ولا-يفوتنا أن نوضح هذه النقطه و هى أن الآ-يه أجازت تناول طعام أهل الكتاب كما أجازت إطعامهم وفق الشروط التى 
ذكرتءبينما فى قضيه الزواج أجازت فقط الزواج بنساء أهل الكتابء.و لم تجز للنساء المسلمات الزواج بالرجال من أهل الكتاب. 


ص :80/1 


و فلسفه هذا الأأمر جليه واضحه لا تحتاج إلى الشرح و التفصيلءلأنّ النساء بما يمتلكنه من عواطف و مشاعر رقيقه يكن أكثر 
عرضه لاكتساب أفكار أزواجهنٌ»من الرجال. 


و لكى تسد الآيه طريق إساءه استغلال موضوع التقارب و المعاشره مع أهل الكتاب و الزواج من المرأه الكتابيه على البعض من 
فعاف النفوسنةو تجول دون الاتحراق إلى هذا الأمر بعلم أو بدون علم»حذرت المسلمين فى جزئها الأخير فقالت: وَ مَنْ يَكفْر 
5 ا 34 8 و و لا 

الْإِيانٍ قَقَدْ حبط عَمَلَهُ وَ هُوَ فى الْآخِرَهِ مِنّ الْحَاسِرِينَ . 


و هذه إشاره إلى أنْ التسهيلات الوارده فى الآيه بالإضافه إلى كونها تؤدى إلى السعه و رفع الحرج عن حياه المسلمين»يجب أن 
تكون-أيضا-سببا لتغلغل الإسلام إلن نفوس الأجاءلا أن يقع المسلمون تحت نفوذ و تأثير الغير فيتركوا دينهم»و حيث سيؤدى 
بهم هذا الآمر إلى نيل العقاب الإلهى الصارم الشديكد. 


و هناك احتمال آخر فى تفسير هذا الجزء من الآ-يه نظرا لبعض الروايات الوارده و سبب التّزول المذكورءو هو أن نفرا من 
المسلمين أعلنوا-بعد نزول هذه الآيه و حكم حليه طعام أهل الكتاب و الزواج بالكتابيات-استياءهم من تطبيق هذه الأحكام 
فحذرتهم الآيه من الاعتراض على حكم الله و من الكفر بهذه الحكمءو أنذرتهم بأنّ أعمالهم ستذهب هباء و ستكون عاقبتهم 
الخمراة. 


ص :8:94 


الآيه [سوره المائده (8): آيه ع] 
اشاره 


: انها الشية آتثوا إذا م إلى الصَله ايا ذجوعكم و أندنكم إلى ال لعافت وَ إشس محوا باأشكة و اوشلكة إِلَى الكغيين وَ 
لا 


إِنْ كنت جُنْباً َاطَهَرُوا وَ إِنْ كنت وضلا أو عَللا عَهَرٍ أؤ ا 321 يتك ين الكيط أ لامش ف اققاء كلم تَحدُوا الأ فيِمَمُوا 


تجمدا اا خوا يويح و وةئ للا ئربذ له جل عل ين حرج ولكن رذ كفرح وَ ليت نميه عَليِكمْ 
َعَلّكمْ تَشْكرُوقَ (8) 


التفسير 
اشاره 
تطهير الجسم و الرّوح: 


لقد تناولت الآيات السابقه بحوثا متعدده عن الطيبات الجسمانيه و النعم الماديهء أمًا الآيه الأخيره فهى تتحدث عن الطيبات 
الروحيه وما يكون سببا لطهاره الرّوح و النفس الإنسانيه»فقد بنت هذه الآيه أحكاما مثل الوضوء و الغسل و التيممءالتى تكون 
سببا فى صفاء و طهاره الروح الإنسانيه-فخاطبت المؤمنين فى البدايه موضحه أحكام الوضوء وليه" انها الذيق اما 5 


8٠١: ص‎ 


ىم 1 ك6 1-0 0 م 3 " 1 1 00 3 70 1 2 
قَمْثّمْ )١(‏ إِلَى الصّلاه فَاغسِلوا وَجَومَكم و أَيْدِيكم إلى الْمَلافتٍ وَ امسحُوا بِرُؤْسِكم وَ أَرْجَلكم إِلَى الكغبين 


لم توضح الآيه مناطق الوجه التى يجب غسلها فى الوضوء.لكن الروايات التى وردت عن أثمه أهل البيت عليهم الس لام قد ببنت 
بصوره مفصله طريقه الوضوء التى كانت النَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم يعمل بها. 


الإبهام-و هذا هو ما يسمّى و يفهم من الوجه عرفاءلنٌ الوجه هو ذلكك الجزء من الجسم الذى يواجه الإنسان لدى التلاقى مع 
نظيره. 


؟-لقد ذكرت الآيه حدود ما يجب غسله من اليدين فى الوضوءءفأشارت إلى أنْ الغسل يكون حتى المرفقين-و قد جاء التصريح 
بالمرفقين فى الآبه لكى لا يتوهم بن الغسل المطلوب هو للرسغين كما هو العاده فى غسل الأيدى. 


ويتبين من هذا التوضيح أن كلمه«إلى»الوارده فى الآ-يه هى لمجرّد بيان حد الغسل و ليست لبيان أسلوبه كما التبس على 
البعض.حيث ظنوا أن المقصود فى الآيه هو غسل اليدين ابتداء من أطراف الأصابع حتى المرفقين(و راج هذا الأسلوب لدى 
جماعات من أهل السنه). 


و لتوضيح هذا الأمر نقول :أنه حين يطلب إنسان من صباغ أن يصبغ جدار غرفه من حد ارضيتها لغايه متر واحد.فالمفهوم من 
ذلك أنه لا يطلب أن يبدأ 


1١: ص‎ 


)١-١‏ -وردت روايات عديده عن أثمّه أهل البيت عليهم التّرلام تؤكد أنّ المراد بجمله«قمتم)هو القيام من النوم.حيث لدى 
الإمعان فى محتويات الآبه يتأكد لنا هذا الأمر أيضاءلأن الجمل التاليه التى تبين فيها الآيه حكم التيمم قد وردت فيها عباره أَْ 
ليا 1 نكم من ابر »فلو كانت الآديه تبن فى بدايتها حكم جميع من لبسوا على وضوءءفإن غطت الجملة الأخيرونو 
بالأخص-بحرف«أوالا يتلاءم و ظاهر هذه الآيهءلأنَ المقصود فيها يدخل ضمن عنوان من هو ليس على وضوء أيضا.أمَا إذا كان 
الآيه فى بدايتها تتكلم بصوره خاصه عن الذين يقومون من النوم»أى أنها تبتين فقط ما أصطلح عليه ب«حدث النومافإن الجمله 
المذكوره تصبح مفهومه بشكل تام. 


الصباغ عمله من تحت إلى فوقءبل إِنّ ذكر هذه الحدود هو فقط لبيان المساحه المراد صبغها لا أكثر و لا أقلءو على هذا 
الأساس فإن الآيه أرادت من ذكر حدود اليد بيان المقدار الذى يجب غسله منها لا أسلوب و كيفيه الغسل. 


وقد شرحت الروايات الوارده عن أهل البيت عليهم الت لام أسلوب الغسل وفق سنّه النَبِى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم و هو غسل 
اليدين من المرفق حتى أطراف الأصابع. 


و يجب الانتباه إلى أن المرفق-أيضا-يجب غسله أثناء الوضوءءلأن الغايه فى مثل هذه الحالات تدخل ضمن المغتى:أى أن الحدٌ 
يدخل فى حكم المحدود )١(‏ . 


إن حر ف(ب)الوارد مع عبارهابرؤوسكمافى الآ-يه يعلى التبعيضء كما صرحت به بعض الروايات وأيده البعض من علماء 
اللغهءو المراد بذلكك بعض من الرأس»أى مسح بعض من الرأس حيث أكدت روايات الشيعه أنْ هذا البعض هو ربع الرأس من 
مقدمته»فيجب مسح جزء من هذا الربع حتى لو كان قليلا باليد» بينما الرائج بين البعض من طوائف السنّه فى مسح كل الرأس و 
حتى الأذنين لا يتلاءم مع ما يفهم من هذه الآيه الكريمه. 


ع-إِنٌ اقتران عباره«أرجلكمابعباره«رؤوسكمادليل على أن الأرجل بنجب أن تمسح هى-أيضا لا أن تغسلءو ما فتح اللام 
فى«أرجلكم إلا لذنها معطوفه محلا على ١رؤوسكماو‏ ليست معطوفه على ١اوجوهكما‏ 0 : 


ه-تعنى كلمه«كعبافى اللغه النتوء الظاهر خلف الرجلء كما تعنى-أيضا- 
ص :27 


1-1) حلقنة كروسيويه الى هومن مشاغير علماء اللغه العربيه آثه مق :مها كان الغتيء الرارة بعد (إلى)ز الكت الوار قبلها مق 
جنس واحدءو يدخل هذا(المابعد)فى الحكم-أمًا لو كانا من جنسين مختلفين فيعتبر خارجا عن الحكم-فلو قيل:أمسكك إلى آخر 
ساعه من النهارءيكون المفهوم من هذه الجمله أن الإمساكك يشمل الساعه الأخيره أيضاءبينما لو قيل:أمسكك إلى أول الليل فإن 
وَل الليل لا يدخل ضمن حكم الإمساكك (المنارءج غءص 077. 

؟- ؟) -ليس هناكك من شكك بأنْ عباره«وجوهكماتفصلها مسافه كبيره نسبيا عن عباره«أرجلكمالذلكك يستبعد أن تكون الأخيره 
معطوفه على«وجوهكم)ءإضافه إلى ذلكك فإنّ الكثير من القراء قد قرءوا عباره:أرجلكم بكسر اللام. 


المفضل الذق يريط سقط الرجا بالساق 33. 


يعند ذلك كلنه عت الكيه سكم السمل عو كناب حيث قنالك وَ إن كقع علب قاطؤوا و الوافسه أن المراد من 
جمله«فاطهرواءهو غسل جميع الجسم. لأنّه لو كان المراد جزءا خاصا منه لاقتضى ذكر ذلكك الجزءءو على هذا الأساس فإِنَّ 
العباره المذكوره تعنى جميع الجسم-و قد جاء حكم مشابه لهذا الحكم فى الآيه(6)من سوره النساء حيث تقول: َكَل تَغْتَِلُوا . 


إِنْ كلمههجنبا»-و كما أوضحنا سابقا فى الجزء الثّالث من تفسيرنا هذاء لدى تفسير الآيه(57)من سوره النساء-مصدرءو قد وردت 
بمعنى اسم الفاعل؛ و تعنى فى الأصل«المتباعد)أو«البعيدالأنْ الجذر الأصلى هوه«جنابه)بمعنى «بعد)ءو سبب إطلاق هذا اللفظ 
على الإنسان المجنب لأن هذا الإنسان يجب عليه أن يبتعد عن الصلاه و التوقف فى المساجد و أمثالها. 


و تطلق هذه الكلمه«جنب)اعلى المفرد و الجمع و المذكر و المؤنثءو إطلاق «جار الجنب'على البعيد هو لنفس المناسبه. 
و يمكن أن يستدل من الآيه التى تدعو المجنب إلى الاغتسال قبل الصّلاه على أن غسل الجنابه يجزئءو ينوب عن الوضوء أيضا. 


1 و 2-0 0 7 م طلا ََ لا و 
و من ثم بادرت الآيه إلى بيان حكم التيمم حيث قالت: وَ إِنْ كنم وض أؤ عَل سمَرٍ أو لا أحدٌ مِنكم مِنَ الْغاِط أو لامَسكُم 
لَه هلم تجدُوا لاه فتيسَمُوا صعِيدا طَييا... . 


ص 2 
)١-١‏ حلقد ذكر القاموس ثلا-ثه معان للكعب وهى:النتوء الظاهر خلف الرجلءو المفصلءو النتوثين البارزين على جانبى 


الرجل-و قد بينت السنه الشريفه أن المراد فى الآيه ليس النتوآت المذكورات و لكن العلماء اختلفوا فى هل أن المراد هو النتوء 
البارز خلف الرجل أو هو المفصل؟-و على أى حال-فإن الاحتياط يوجب أن يكون المسح حتى المفصل. 


وهنا يجب الالتفات إلى أن جملتى أَؤ لكاء أحدٌ مِنْكم مِنَ الْغائْطٍ و أو لَأمَنْمُمُ اللا هما-كما أشرنا سابقا-معطوفتان على بدايه 
لاء لا 
الآديهأى على جمله: إذا فَمْتُمْ إِلَى الصَّلاهٍ فالا-يه أشارت فى البدايه حقيقه إلى قضيه النوم» و تطرقت فى آخرها الى نوعين 


آخرين من موجبات الوضوء و الغسل. 


أمَا لو عطفنا الجملتين على جمله َل سِمْرِ فسنواجه مشكلتين فى هذه الآآيه و هما أُوَلا:ِنَّ عوده الإنسان بعد التخلى لا يمكن أن 
تكون كحاله المرض أو الب فر فلا تناظر بين تلكك و هاتين الحالتين»لذلكك ترانا مضطرين إلى أن نأخذ حرف« أواالوارد فى الآيه 
شعق الوا العاظفهازو كد هذا الأمر جمع من المفسّرين)و هذا خلاف لظاهر الآيه. 


بالإضافه إلى ذلك فإِنٌ ذكر التغوط بصوره خاصّه من بين كل موجبات الوضوء سيبقى بدون مبررءلكننا لو فسّرنا الآيه بالصوره 
التى قلناها سابقا فلا يبقى بعد ذلكك مبرر لهذين الاعتراضين الود مع أنّنا اعتبرنا فى تفسير الآيه(67)من سوره النساء)»و 
جريا على ما فعله الكثير من المفت رينءاعتبرنا كلمه«أو؛بمعنى الواو العاطفهءإلا أن الذى ذكرناه مؤخرا-هنا-يعتبر أقرب إلى 
القبول من ذلكك. 


أمَا الموضوع الآخر فهو تكرار موضوع الجنابه مرّتين فى هذه الآيه. و يحتمل أن حرسي لت رس الا ده 
القضيه. أو قد تكون كلمه«جنبا)الوارده بمعنى الجنابه التى تحدث أثناء النوم أوتسيت الاحتلام» بينما المراد من جمله أذ لاعشئة 
اكلا هو الجنابه الحاصله نتيجه المقاريه الجنسيه بين الرجل والمرأه»و إذا فد رنا كلمه«قمتم»الوارده فى الآ-يه بالقيام من 
النوم(كما ورد فى روايات أثمه أهل البيت عليهم السّدِ.لام و أيضا اشتملت الآيه على قرينه بهذا الخصوص»)يكون تفسيرنا هذا 
تأييدا للمعنى الذى أوردناه بخصوص تكرار موضوع الجنابه. 


ص 2 


لقد بيبنت الآيه-بعد ذلكك-أسلوب التيمم بصوره إجماليه فقالت: فَامْسَيحوا بوجوهِكع وَ أَيْدِيكغ مِنهُ... و الواضح هنا هو أن المراد 
ليس حمل شىء من التراب و مسح الوجه و اليدين به.بل أن المقصود هو ضرب الكفين على تراب طاهر ثم مسح الوجه و 
ادن روج اال وسقي اللقيا نيفد ارا بنداقواسية» التي عردو قن ترادو قار كروي ش رياه يون الكنين لانن فو لقال عن 
التراب (1) . 


شبك ماله أعززه اف هنذا الميتال وو عن عسالة مس كلس شرعيدا علا فته ذهب الكد عن متشا اللقه إلى أن 
لكلمه«صعيدمعنيين هما التراب أوّلاءأو كل شىء يغطى سطح البسيطه أى الكره الأرضيه ثانياءسواء كان ترابا أو صخرا أو حصى 
أو حجرا أو غير ذلكك من الأشياءءو قد أدى هذا إلى حصول اختلاف فى آراء الفقهاء حول الشىء الذى يجوز التيمم بهءهل هو 
التراب وحده أو أن الحجر و الرمل و أمثالهما-أيضا-يجوز التيمم بهما؟ و حين نرجع إلى الأصل اللغوى لكلمه«صعيد»الذى يدل 
على«الصعود و الارتفاعافإن المعنى الثانى لهذه الكلمه يبدو أقرب إلى الذهن. 


وتطلق كلمةاطيب؛غلى الأشياء التى تلا-ئم الطبع والذوق الإنسانى.و قد أطلق القرآن الكريم هذه الكلمه فى موارد كثيره 
مثل :«البلد الطيب»و«مساكن طيبهاواريح طيبه)و«حياه طيبه)و غيرها...و كذلك فإِنّ كل شىء طاهر يعتبر طيباءلأنٌ طبع الإنسان 
ينفر من الأشياء النجسه المدنّسهءو من هذا نستدل على أن تراب التيمم يجب أن يكون ترابا طاهرا أيضا. 


وقد أكدت الروايات الوارده إلينا عن أثمّه الإسلام عليهم السلام على هذا الموضوع 
ص 8١6:‏ 


)١ -١‏ -لقد أوضحنا فى تفسير الآيه(67)من سوره النساء»بصوره مفصله. أحكام التيمم وفلسفتها الإسلاميه و كيف أن التيمم لا 
يعتبر مغايرا للوقايه الصحيهءبل فيه جانب وقائى صحى أيضاءو كذلكك حول معنى«غائطاو قضايا أخرى فليراجع.... 


بصوره متكرره.و نقرأ واحده من هذه الروايات وهى تقول: 

«نهى أمير المؤمنين أن يتيمم الرجل بتراب من أثر الطريق» (1) . 

و الجدير بالنظر أن عباره«التيمم»الوارده فى القرآن و الحديث بمعنى التكليف الشرعى الذى مضى الحديث عنه»جاءت فى اللغه 
بمعنى«القصد) و القرآن الكريم يقرر أنْ الإنسان لدى قصد التيمم عليه أن يختار قطعه طاهره من الرض من بين القطعات 
المختلفه للتيمم منها.قطعه ينطبق عليها مفهوم «الصعيد؛معرضه للأمطار و الشمس و الرياحءو بديهى أن تكون قبل اتخاذهما 
للتيمم مثل هذه القطعه من الأسرض التى لم تتعرض لوطء الأقدامءفيها الصفات التى تستوعبها كلمه«طيب؛و عندئذ فإن هذه 
القطعه من الأرض بالاضافه إلى كونها لا تضدٌ بالصتحعه-تكون أيضا-و كما أسلفنا لدى تفسيرئا لآبه(5)من سوره النساء-ذات 
أثر أيضا فى قتل الجراثيم و الميكروبات؛كما يؤكده العلماء من ذوى الإختصاص فى هذا المجال. 


فلسفه الوضوء و التيمم: 


لقد تناولنا فلسفه التيمم بالبحث بصوره وافيه فى الآيه(67)من سوره النساءءأمًا بالنسبه لفلسفه الوضوء فالشىء الذى لا يختلف 
غلية اثتاندهو أن للوضوء فاتدتين وافعته: 

إحداهما صحيه و الأخرى أخلاقيه معنويه.فغسل الوجه و اليدين فى اليوم خمس مرّات أو على الأقل ثلاث مراتءلا يخفى أثره 
فى نظافه الانسان و صحتهءأمّا الفائده الأخلاقيه المعنويه فهى فى الأمثر التربوى الذى يخلفه قصد التقوّب إلى اللّه فى نفس 
الإنسان حين يعقد التبه للوضوء بالأخصٌ حين ندرك أنّ المفهوم النفسى للنيه يعنى أن حركه الإنسان أثناء الوضوء و التى تبدأ 
من الرأس 


ص 2 


.4294 -وسائل الشيعه.ج ؟.ص‎ )١ -١ 


و تنتهى بالقدمين-هى خطوات فى طاعه اللّه. 
ونقرأً 


فى روايه عن الإمام على بن موسى الرّضا عليه السّ.لام قوله: «إنّما أمر بالوضوء و بدئ به لأن يكون العبد طاهرا إذا قام بين يدى 
الجبار عند مناجاته إيّاهمطيعا له فيما أمره نقيا من الأدناس و النجاسه.مع ما فيه من ذهاب الكسلءو طرد النعاسء و تزكيه الفؤاد 
للقيام بين يدى الجبار» )١(‏ . 


و تتوضح فلسفه الوضوء أكثر فى الحديث عن فلسفه الغسلءو الذى سنتناوله فيما يلى: 
فلسفه الغسل: 


قد يسأل البعض لما ذا أمر الإسلام بغسل كامل الجسم لدى حصول «الجنابهافى حين أن عضوا معينا واحدا يتلوث أو يتسخ فى 
هذه الحاله؟ فهل هناكك فرق بين البول الخارج من ذلكك العضوءو بين«المنى'الخارج منه أثناء الجنابه بحيث يجزى غسل العضو 
وحده فى حاله التبولءبينما يجب غسل الجسم كله بعد خروج المنى من العضو؟ لهذا السّؤال جوابان»مجمل و مفصلءو هما كما 
يلى:فالجواب المجمل يتلخص فى أن خروج المنى من الإنسان لا ينحصر أثره فى العضو الذى يخرج منهأى أنه ليس كالبول و 
الفضلات الأخرى. 


و الدليل على هذا القول هو تأثر الجسم كله أثناء خروج المنى من العضو بحيث تطرأ على خلايا الجسم كلها حاله من الاسترخاء 
و الخمولءو هذه الحاله هى الدليل على تأثير الجنابه على أجزاء الجسم كلهاءو قد أظهرت بحوث العلماء المتخصصين فى هذا 
المجال-أن هناك سلسلتين عصبيتين نباتيتين فى جسم الإنسانءهما السلسله السمبثاويه(الأعصاب المح ركه)و السلسله شبه 


ص اا 


.١0ا/ -وسائل الشيعه»ج اءعص‎ (0 -١ 


السمبثاويه(الاعصاب الكابحه)تمتدان فى كافه أجزاء الجسم و أجهزته الداخليه»و تتولى السلسله السمبثاويه تحفير أجهزه الجسم 
على العمل و تسريع عملهاءبينما السلسله شبه السمبثاويه تعمل عكس الأولى»فتحدّ عمل أجهزه الجسم و تبطئها فالأولى تلعب 
دور جهاز دفع البنزين فى السياره من أجل تحريكها و الأسخرى يكون دورها دور الكابح فيها لإيقافها عن الحركهءو بالتوازن 
الحاصل فى عمل هاتين السلسلتين العصبيتين تعمل جمع أجهزه جسم الإنسان بصوره متوازنه أيضا. 


وقد تحدث فى جسم الإنسان-أحيانا-فعاليات تعيق استمرار هذا التوازن فيطغى عمل أحد السلسلتين العصبيتين على عمل الجمله 
الأسخرىءو من هذه الفعاليات وصول الإنسان إلى الذروه فى اللذه الجنسيه.أى ما يسمى بحاله «الأوركازم'التى تقترن بخروج 
المنى من عضو الإنسانءو فى هذه الحاله يطغى عمل السلسله العصبيه شبه السمبثاويه الكابح على عمل السلسله العصبيه الأخرى 
التى هى السمبثاويه الدافعه فيختل التوازن بصوره سلبيه فى جسم الإنسانءو قد ثبت بالتجربه أن الشىء الذى يمكنه إعاده التوازن 
بين عمل تلكك السلسلتين العصبيتين»هو وصول الماء إل جسم الإنسانء»و لما كانت حاله «الأوركازم»التى يصل إليها الإنسان 
لدى«الجنابه)» نو ثر بصوره محسوسه على أجهزه جسم الإنسان و تخل بتوازن السلسلتين العصبيتين المذكورتين»لذلكك أمر الإسلام 
بأن يباشر الإنسان غسل كل جسمه بعد كل مقاربه جنسيه؛ أو لدى خروج«المنىامنه»حيث يعود بهذا الغسل التوازن بين عمل 
السلسلتين العصبيتين السمبثاويه و شبه السمبثاويه فى كل أجزاء الجسمءفتعود لها حالتها الطبيعيه فى الحركه و الحياه )١(‏ . 


ص :21 


على 


)١ -١‏ -و نقرأ فى روايه عن الإمام الثامن على بن موسى الرضا عليه السّلام قوله::إِنَ الجنابه خارجه من كل جسده فلذلكك 


و بديهى أن فائده الغسل لا تنحصر فى الذى تحدثنا عنه قبل قليل»بل أن الغسل يعتبر أيضا نوعا من العباده التى لها آثار أخلاقيه 
لا تدكرهءو لهذا السبب يبطل الغسل إن لم يكن مقترنا بتتِه الطاعه و التقرب إلى الله سبحانه. لأنّ الحقيقه هى أنّ الجسم و الروح 
كليهما يتأثران أثناء خروج«المنى/من الانسان أو لدى حصول المقاربه الجنسيه-فالروح تجر بذلكك وراء الشهوات الماديه و يدفع 
الجسم إلى حاله الخمول و الركود. 


و غسل الجنابه يعتبر غسلا للجسم بما يشمله من عمليه إيصال الماء إلى جميع أجزائه»و يعتبر غسلا للروح بما يحتويه من نيه 
الطاعه و التقرب إلى الله:أى أن لهذا الغسل أثرين مادى و روحىءيدفع الأثر المادى منه الجسم إلى استعاده حاله النشاط و 
الفعاليه»و يدفع الأثر الروحى الإنسان للتوجه إلى الله و إلى المعنويات. 


أضف إلى ذلك كله أن وجوب غسل الجنابه فى الإسلام هو أيضا من أجل إبقاء جسم الإنسان المسلم طاهراءكما هو رعايه 
للجانب الصحى فى حياه الإنسانءو قد يوجد الكثير من الناس ممن لا يعتنون بنظافه أجسامهم لكن هذا الأمر و الواجب الإسلامى 
يجبرهم على غسل أجسامهم بين فتره و أخرى و لا يقتصر التهاون فى غسل الجسم على إنسان العهود القديمه.بل حتى فى 
عصرنا الحاضر هناك الكثير ممن لا يعتنون بغسل أجسامهمءبل يتهاونون فى هذا الأمر الحياتى المهم(و طبيعى أن حكم غسل 
الجنابه حكم عامءو قانون كلى يشمل حتى الشخص الذى غسل جسمه قبل حصول الجنابه بقليل). 


إِنْ الجوانب الثلاثه المذكوره فيما سبق-توضح بمجموعها سبب وجوب الغسل لدى خروج المنى من الإنسان سواء كان فى أثناء 
النوم أو اليقظه و كذلكك 


0 
وجب عليه تطهير جسده كله)و فى هذه الروايه إشاره للبحث الذى تناولناه أعلاه-من وسائل الشيعه»ج ١ءص‏ 6 


8١9: ص‎ 


بعد المقاربه الجنسيه(حتى لو لم تؤد إلى خروج المنى). 


وقد أوضحت الآديه يه-فى آخرها -أن الأوامر الإلهي ليس فيها ما يحرج الإنسان ربوج السو لكل [نها أزاير تسرعت لصون 
فوائد و منافع معينه للناسءفقالت الآ-يه م] رد لله ليجل عَلدكُم ين خوج و لكن ربد يمرك وَ ليت نغمته عَلَيِكم لعلَكمْ 


و تؤكد هذه العبارات القرآنيه الأخيره أن جميع الأحكام و الأوامر الشرعيه الإلهيه و الضوابط الإسلاميه هى فى الحقيقه لمصلحه 
الناس و لحمايه منافعهم, و ليس فيها أى هدف آخرءو إِنّ الله يريد بالأحكام الأخيره الوارده فى الآيه- موضوع البحث-أن يحقق 


الضعت 5ون اللجابا رو دكين سيو لزارو ل اوفو 1ت ا جلف وق اكد 
الغسل و الوضوء و التيمم. إلآ- أنّها تبين قانونا عامًا معناه أن أحكام الله ليست تكاليف شاقّه أبداءو لو كان فى أى حكم شرعى 
العسر و الحرج لأى فرد لسقط التكليف عن هذا الفرد بناء على الاستثناء الوارد فى الجمله القرآنيه الأسخيره من الآديه موضوع 
البحثءو لهذا لو كان الصوم يشكل مشقه و عناء على أى فرد بسبب مرض أو شيخوخه أما ما شابه ذلكك.لسقط أداؤه عن هذا 
الفرد و ارتفع التكليف عنهءبناء على هذا الدليل نفسه. 


و 0 هناك من الأحكام الإلهيه ما يظهر فيها الصعوبه و المشقه بذاتها مثل حكم التعيزادة إلا الدتو للق مقارنه 
المصالح التى تتحقق بالجهاد مع الصعوبات و المشاق التى فيه»تترجح كفه المصالح و أهميتها فلا تكون المشاق أمامها شيئا 
يذكرءو قد سمى القانون الذى أثبتته الجمله القرآنيه الأخيره بقانون«لا حرجاو هو مبدأ أساسى يستخدمه الفقهاء فى أبواب 


مختلفه و يستنبطون منه أحكاما كثيره. 


8٠١: ص‎ 


الآيه [سوره المائده (8): آيه /ا] 
اشاره 


لا لا 1 
و كوا يفمة ل يكم و يلاق اذى تنكم به إذ تك ثم سبلا وَأَطَا و َ انَّقُوا آله إنَّ لله عَلِيمٌ بذاتٍ أَلصّدُورٍ (/) 


اللفسير 
اشاره 
العهود الرّبانيه: 


تناولت الآ-يه السابقه مجموعه من الأحكام الإسلاميه بالإضافه إلى موضوع إكمال النعمه الإلهيه على المسلمين.و جاءت الآيه 
الأخيزه لتكمل السياق الموضوعى لماسيق من آياث»فاستقطبت إنتباه المسلمين إلى أهميه و عظمه النعم الإلهيه التى أعظمها و 
أهمها نعمه الإيمان و الهدايه و الإسلام»تقول الآبه: 2 نِعْمَة 1 ه عَليِكمْ.. .و مع أن كلمه«نعمهاجاءت بصيغه المفرد فى هذه 
الآميهء إلا أنها وردت اسم جنس لتفيد العموم»حيث عنى بالنعمه جميع النعم»كما يحتمل أيضا أن يكون المراد نعمه الإسلام 
سور عاضيع الى ألنارث ليها الآ الدابته رضوره إجمالية ديت #العدل ليع ننه علركه .. 


فأى نعمه أعظم من أن ينال الإنسان-فى ظل الإسلام-كل الهبات الإلهيه و المفاخر و الإمكانيات الدنيويه»بعد أن كان الناس 
يعانون فى الجاهليه من التشتت و الجهل و الضلال و يسود بينهم قانون الغاب.و كان الفساد و الظلم يعم 


ص 2 


مجتمعهم آنذاك, و قد تحولوا بفضل الإسلام إلى مجتمع يسو ده الاتحاد والتماسك و العلم»و يرفل بالنعم و الإمكانيات الماديه 
والمعنويه الرّاخره. 


بعد هذا تعيد الآيه إلى الأذهان ذلك العهد الذى بين البشر و بين الله.فتقول وَ ميثاقة الذى اتَفَكم به إذ قلَتَمْ سَمِعْنا و أطعنا... 
هناك احتمالان حول المعنى المراد بلفظه«العهد»الوارده فى الآيه و موضوعه. 


الأحمال الأول :ان يكون هو ذلك العهد الذى عقده المسلمون فى بدايه ظهور الإسلام فى واقعه«الحديبيه) أو واقعه«حجه 


الوداع' أو«العقبهامع الهأو بصوره عامّه هو العقد الذى عقده جميع المسلمين بصوره ضمنيه مع اللّه بمجرّد قبولهم الإسلام. 


و الاحتمال الثانى:هو أن يكون العهد المقصود فى الآ-يه الكريمه الأسخيره هو ذلك العهد المعقود بين كل فرد إنسانى-بحكم 
فطرته و خلقه-و بين اللّهءو الذى يقال عنه بأنّه تم فى«عالم الذر» 1 . 


ونباق لكد هن ان اللد تمي درج الذفياة أودع فيه استعدادات و مواهب كثيرهءو منها نعمه العلم التى بها يتتبع أسرار الخليقه»و 
تتحقق لديه معرفه الحق» و كذلك نعم كالعقل و الذكاء و الإدراكك ليعرف الإنسان بها أنبياء اللّه و يلتزم بأوامرهمءو الله سبحانه 
حين أودع هذه النعم لدى الإنسان أخذ منه عهدا بِأنّ يستغلها خير استغلالءو أن لا يهملها أو يسىء استعمالهاءفردٌ الإنسان بلسان 
الحال و الاستعداد«سمعنا و أطعنا). 


و يعتبر هذا العهد أوسع و أحكم و أعم عهد أخذه الله من عباده البشرءو هذا هو العهد الذى يشير إليه الإمام على بن أبى طالب 
عليه السّلام فى خطبته الأولى الوارده 


فى كتاب«نهج البلاغه)بقوله: «ليستأدوهم ميثاق فطرته») أى ليطلب ملهم أداء 


ص :2 


-١‏ 0( -سيرد شرح مفصل عن «عالم الذراو سبب تسميته بهذا الاسم فى تفسير الآيه(17/7١)من‏ سوره الأعراف:بإذن الله. 


الميثاق الفطرى الذى أخذه منهم و الوفاء به. 
و بديهى أن يشمل هذا العهد الواسع جميع المسائل و الأحكام الدينيه. 


ولا-مانع مطلقا من أن تكون فى هذه الآديه إشاره إلى جميع العهود و المواثيق التكوينيه و التشريعيه التى أخذها الله أو النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم من المسلمين بمقتضى فطرتهم فى مراحل مختلفه»و هنا يتوضح لنا الحديث القائل بِأنْ المراد من 
الميثاق هو العهد الذى أخذه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم من المسلمين فى حتّه الوداع بخصوص ولايه على بن أبى طالب 
عليه السّلام )١(‏ و يتفق هذا التفسير مع ما ورد أعلاه. 


واقند دنا مرارا أن التفاسير التى ترد على الآباث الق رآ تيدتها هى إلا إشارة لواحد من المصاديق الجليه المعنيه فى كل آيه.و لا 


و تجدر الإشاره-أيضا-إلى أن كلمه«ميثاق»مشتقّه من المصدرهوثاقه)أو «وثوق؛و تعنى الشدّ المحكم بالحبل و أمثاله»كما يطلق 
على كل عمل يؤدى إلى راحه البال و اطمئنان الخاطر.حيث أن العهد يكون بمثابه عقده تربط شخصين أو جماعتين أحدهما 
بالآخر»و لذلكك سمى(ميثاقا». 


و فى النهايه كد 90 ضروره التزام التقوى»محذره أن الله محيط بأسرار البشرءو عالم بما يختلج فى صدورهمءبقولها: وَ 
نَّقُوا الله إنَّ الله عَلِيم بذاتِ الصّدُور . 


لا م مو اس أو د ااه ع ع 
و تدل عباره بذاتٍ الصّدُور على أنّ الله عالم بأدقٌ أسرار البشر المكنونه فى أعماق نفوسهم و التى لا يمكن لأىّ مخلوق معرفتها 
غير صاحب السرّ و خالقه»أى الله العالم بذات الصدور. 


وقد شرحنا فى الجزء الأموّل من تفسيرنا هذا سبب نسبه العواطف و المشاعر و النوايا و العزائم إلى القلب أو إلى مكنونات 
الصدور. 


ص عر 


.685 صء١ -تفسير البرهانءج‎ )١ -١ 


لآيات [سوره المائده (0): الآيات 8 الى ]٠١‏ 


اشاره 

15 0 لا 0 0 
!أ الي آمنوا كوثوا امي ِلشُهَداء بالقغط لمكم سآن م علا ألا يوا يوا ؛ لنت شرك و إتقها آلله 
الشيرة د نوا الشاللكات لَه مُم مَغفِرَة وَ أَخِرٌ عَظِيمْ () و آَلَّذِينَ كَمَرُوا وَ كَذَّبُوا !0 
6 َصْلكَابُ الْجَحيم (. 0 


التفسير 
اشاره 
دعوه مؤكده إلى العداله: 


إن الآليه الأثولى من الآبنات التلث أعلاة تدعو إلى تحقيق العدالهو هى شبيهه بتلكك الدغوه الواوده فى الآبه(8؟١)من‏ سوره 
النساء»التى مضى ذكرها مع اختلاف طفيف. 

ا 50000 8 ا ا 8 7 

فتخاطب هذه الآيه أوّلا المؤمنين قائله: يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا كونُوا قَوَامِينَ لله شْهَدَاءَ بِالْقِسْطِ . 

ثم تشير إلى أحد أسباب الانحراف عن العدله»و تحذّر المسلمين من هذا الانحراف مؤكده أنّ الأحقاد و العداوات القبليه و 
الثارات الشخصيه. يجب أن لا تحول دون تحقيق العدل.و يجب أن لا تكون سببا للاعتداء على حقوق 


ص شروف 


و 


الآخرينءلأنَ العداله أرفع و أسمى من كل شىءءفتقول الآبه الكريمه: وَ لا يَجْرِمَكمْ شّ 
التأكيد لبيان ما للعدل من أهميه قصوى فتقول إِعْدِلُوا هُوَ أَقربٌ لِلنَُو . 

: عه 18 1 
و بما أنّ العداله تعتبر أهم أركان التقوىءت ؤكد الآآيه مرّه ثالثه قائله: و انَقُوا الله إنَّ الله حَبيدٌ بلا تَعْمَلُونَ . 


والفرق بين فحوى هذه الآيه و الآيه المشابهه لها الوارده فى سوره النساءء يتحدد من عدّه جهات: 


أوَلا-ِإِنَّ الآ.يه الوارده فى سوره النساء دعت إلى إقامه العدل و الشهاده للّهأمَا الآيه الأخيره فقد دعت إلى القيام لله و الشهاده 
الى و الغدل:والعل :وتجرة هذا الفارق لآن الآنه الوازذة فى سورة القباء اسعيدفت نان ضووره- أن تكو القبهاده الدولا لأفارق 
و ذوى الشاهدءبينما الآبه الأخيره و لكونها تتحدث عن الأعداء أوردت تعابير مثل الشهاده بالعدل و القسط أى تجنب الشهاده 
بالظلم و الجور. 


ثانبنادأشاوت الآبه الواودة فى سووة التسآء إلى واحيد مخ عوامل الاتحراف عن العدالة يتما الآبه الأخيره أشاورت إلى عامل غير 
فى نفس المجالءفهناك ذكرت الآيه عامل الحب المفرط الذى لا يستند على تبرير أو دليلء بينما ذكرت الآيه الأخيره الحقد 
المقوظل الى للا متور ل 

و لكن الآ-يتين كليهما تتلاقيان فى عامل إِتّباع الأهواء والنزوات التى تتحدث عنها الآيه الأولى فى جمله: كلا موا ان 
تَعْدِلُوا... لأنّ الهوى مصدر كلّ ظلم و جور ينشأ من الاندفاع الأعمى وراء الأهواء و المصالح الشخصيهءلا من دافع الحب أو 
الكراهيه»و على هذا الأساس فإنّ المصدر الحقيقى للانحراف عن العدل هو نفس إِتَّباع الهوى»و 


قد جاء فى كلام النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 


ص :2 


و الإمام على بن أبى طالب عليه السّلام قولهما: «اثَا إتّباع الهوى فيصدٌ عن الحق» )١(‏ . 
العدل ركن إسلامى مهم: 


الأأصول و الفروع الإسلاميه» و بعباره أخرى:كما أنْ جميع القضايا العقائديه و العمليه و الاجتماعيه و الفرديه و الأخلاقيه و 
القانونيه لا تنفصل مطلقا عن حقيقه التوحيد»فكذلك لا تنفصل كل هذه القضايا و لا تخلو أبدا من روح العدل. 


و ليس من العجيب و الحاله هذه أن يكون العدل واحدا من أصول العقيده و الدين»و أساسا من أسس الفكر الإسلامى»و هو مع 
كو للاسيكله مع عنقاك الله جات و بنكلا من نادف السعرقه الالبي الا أله بتعا على يدان يرامة ف عماضية ورموا ناته 
لذلكك كان ما أولته البحوث الاجتماعيه فى الإسلام من الاهتمام بالعدل و الاعتماد عليه يفوق ما حظيت به المبادئ الإسلاميه 


الأخرى من ذلك. 

و يكفى إيراد عدد من الأحاديث و الرّوايات نماذج لدركك أهميه هذه الحقيقه: 

3 

روى عن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «إيَاكم و الظلم فإنٌ الظلم عند الله هو الظلمات يوم القيامه» () . 

و بديهى أن كل ما هو موجود من خير و بركه و نعم هو من النور و فى النور 

ص :818 

)١-١‏ -وردهذا الحديث نقلا عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم فى كتاب سفينه البحار فى ماده(هوى)ءو ورد فى كتاب نهج 


البلاغه فى الخطبه 57 نقلا عن على بن أبى طالب عليه السّلام. 
-١‏ 7) -سفينه البحارءماده(ظلم). 


وإِنْ الظلام هو مصدر كل عدم وفاقه. 
انق 
قال النَبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم أيضا: «بالعدل قامت السموات و الأرض» )١1(‏ . 


و يعتبر هذا القول من أوضح التعابير التى قيلت فى شأن العدلءو معناه أن حياه البشر المحدوده فى الكره الأرضيه ليست وحدها 
التى يكون قوامها العدلء بل إن حياه و وجود الكون بأكملهءو السماوات و الأرضين كلها قائمه بالعدل؛ و فى ظل حاله من توازن 
القوى الفاعله فيهاءو وجود و استقرار كل شىء فى محله منهاءبحيث لو أنْها انحرفت عن هذا التوازن لحظه واحده أو بمقدار قيد 
أثتمله لحكمت غلى نقسها بالقناء و الزوال. 


و يؤيد هذا القول حديث آخر هو«الملكك يبقى مع الكفر و لا يبقى مع الظلم) لأنْ للظلم أثرا سريعا فى هذه الحياه الدنيويه و من 
نتائجه الحروب و الاضطرابات و القلاقل و الفوضى السياسيه و الاجتماعيه و الأخلااقيه و الأزمات الاقتصاديه التى تعتّ العالم 
اليوم»و هذا ما يثبت الحقيقه المذكوره بصوره جيده. 


و يجب الانتباه جيدا إلى أنّ اهتمام الإسلام لم ينصب فى مجرد العداله.بل إِنّه أولى أهميه أكبر لتحقيق العداله»و طبيعى أن 
محض تلالوه هذه الآيات فى المجالس أو من على المنابر»و كتابتها فى الكتب.لا يجدى نفعا فى استعاده العداله المفقوده»و 
علاج التمييز الطبقى و العنصرى»و الفساد و الاجتماعى فى المجتمع الإسلامىءبل ِنَّ عظمه هذه الآيات و الأحكام 55 فى يوم 
تطبق فيه العداله فى صميم حياه المسلمين. 

بعد التأكيد الشديد الذى حملته الآيه الكريمه حول قضيه العداله و ضروره تطبيقها بادرت الآيه التاليه و تمشيا مع الأسلوب 


القرآنى»فأعادت إلى الأذهان 


ص 006 


)١ -١‏ -تفسير الصافى»فى تفسير الآآيه ٠‏ من سوره الرحمن. 


ها أعدة |اله للد يق العامليى اشير ير تققوانه و الفمه لعل عرف تقول اله 


8 ل 08 و لا 8 : َ 
وَعَنَ الله الذِينَ آمَنوا وَعَمِ | الصَالِلَاتِ لَهُْ مَغْفِرٌَ وَ أَجْرٌ عَظِيمٌ 


كما ذ كرك الآبد قن النقابل جره الكافريق الذوى كذيون بياث الله فقالت: و الذي كنووا وك دترا 
ال 


6 


و ممما يلفت النظر أن الآ.يه جعلت المغفره و الأسجر العظيم فى إطاره«وعد اللّها بينما ذكرت عقاب جهنم بأنّه نتيجه للكفر و 
للتكذيب بآيات اللّههو ما هذا إل إشاره إلى فضل الله و رحمته لعباده فيما بخص نعم و هبات الآخره التى لا يمكن لأعمال 
الإنسان مهما كبرت و عظمت أن تباريها أو تعادلها مطلقاءكما أنّها إشاره -أيضا-إلى أنْ عقاب الآخره ليس فيه طابع انتقامى 
أبداءبل هو نتيجه عادله لما ارتكبه الإنسان من أعمال سيئه فى حياته. 


أمَا فيما يخص معنى عباره«أصحاب الجحيم» )١(‏ فهى مع ما فى كلمه «أصحابا'من معنى الملازمه.أى أن الكافرين و المكذبين 
بآيات الله يلا.زمون جهنمءلكن هذه الآيه لوحدها لا يمكن أن تكون دليلا على مسأله«الخلودافى نار جهنم كما جاء توضيح 
ذلك فى تفسيرئ'التبيان»و١مجمع‏ البيان»و تفسير «الفخر الرَازى»ءلأنٌ الملازمه ربما تكون دائمهءو قد تستمر لفتره طويله ثم 
تنقطع.بدلاله التعبير القرآنى الوارد فى شأن ركاب سفينه نوح النَبى عليه الشّ.لام حيث وردت فيهم عباره«أصحاب السفينهاو هم 
لم يكونوا ملازمين لتلك السفينه ملازمه دائمه. 


و مع انتفاء الشكك حول خلود الكفار فى نار جهنمءفالآيه الكريمه-موضوع البحث-لم تتحدث بشىء عن هذ «الخلودابل يستنتج 


هذا من آيات قرآنيه أخرى. 


ص 2/1 


)١ -١‏ -إِنَ كلمه جحيم تعنى النار الشديده الالتهابءو قد أطلقت فى القرآن على نار جهنم كما فى هذه الآيهءو على نار الدنيا 
كالنار التى سعروها لحرق النَبى إبراهيم عليه السّلام الآيه(91)من سوره الصافات. 


الآيه [سوره المائده (4): آيه ]١١‏ 


اشاره 

ل ل ل 
كاي اديه آمَنّوا أَذْكرُوا نعمت الله يكم إِذْ هم قَومٌ أَنْ يثطُوا إلبكم أَرديَهُعْ فَكفٌ أذ ِليَهُ عَدْكُمْ وَ إنَّقُوا أله وَ عَلَى الله 
َئوَكل الو 031 
التفسير 


لقد ذكرت الآيات السابقه بعضا من النعم الإلهيهءو جاءت الآيه الأخيره تخاطب المسلمين كر أنواعا من النعم التى انعم 
أ(إؤؤذذذآز ب 107007011711 ا آمَنُوا اذْكدوا 
نِعْمَتٌ الله عَلَيِكُمْ ِذْهَمَ قوم أنْ يَتِشْطوا إِليكم أئِدِيَهُمْ فكفٌ أَيِدِيَُ يَهُمْ عَنْكمْ... 


وقد دأب القرآن الكريم فى كثير من آياته على تذكير المسلمين بالنعم المختلفه التى أنعم الله بها عليهم»و ذلكك من أجل تعزيز 
دافع الإيمان لديهم, و لاستثاره و تحفيز دافع الشكر و الصمود فيهم ليقفوا بوجه المشاكلءو الآيه الأخيره من سنخ تلكك الآيات. 


و اختلف المفئ.رون حول الواقعه التى تشير إليها الآآيه موضوع البحثء فبعضهم قال:بأنّها إشاره إلى إنقاذ المسلمين من قبيلهابنى 
النضير»اليهوديه التى 


ص 2 


تواطأت على قتل النَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين فى المدينه. 


و ذهب البعض الآدخر من المفسّ رين على أنّها إشاره إلى واقعه«بطن النخل» التى حصلت فى العام السادس من الهجره النبويه فى 
واقعه«الحديبيهحيث قرر المشركون هناكك فى ذلكك الحين-بزعامه(خالد بن الوليد)-الهجوم على المسلمين أثناء أدائهم لصلاه 
العصرءفعلم النَبِى صلّى الله عليه و آله و سلّم بهذه المؤامره فصلّى صلاه الخوف القصيره.مما أدى إلى إحباط المؤامره. 


وقد ذكر مفسّررون آخرون وقائع أخرى من حياه النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين المليئه بالحوادث.و قالوا أن هذه 
الآيه إشاره لتلكك الوقائع. 


ويرى مفسّرون آخرون أن هذه الآبه إشاره إلى كل الوقائع و الاحداث التى حصلت طيله التاريخ الإسلامى حتى ذلك الوقت. 


ولو تغاضينا عن كلمه«قوم»الوارده فى هذه الآيه بصيغه النكره التى تدل على وحده المجموعه المعينه»فإنَ هذا التفسير يمكن 
اعتباره من أحسن التفاسير فى هذا المجال. 


والآبه على كل حال تلفت انتباه المسلمين إلى الأخطار التى تعرضوا لهاء و كان يحتمل أن تدفع بالوجود الإسلامى إلى الفناء و 
الزوال و إلى الأبد.و لكن فضل الله و نعمته شملتهم و أنقذت الإسلام و المسلمين من تلكك الأخطار. 


كما تحذر الآيه المسلمين و تنبههم إلى ضروره التزام التقوى و الاعتماد على الله كدليل على شكر ذلك الفضل و تلكك النعمهءو 
ليعلموا بأنْهم بتقواهم سيضمنون لأنفسهم الدعم و السند و الحمايه من الله فى حياتهم الدنيويه هذهءو فى هذا المجال تقول الآيه 
الكريمه: و اتُوا الَو حَلَى اليكل الْمَؤْمنُوَ . 


و واضح أن التوكل على اللّه ليس معناه التخلى عن المسؤوليات أو الاستسلام لحوادث الزمانءبل يعنى أن الإنسان حين يستخدم 
طاقاته و الإمكانيات المتوفره لديه.يجب عليه أن ينتبه فى نفس الوقت إلى أن هذه 


8٠: ص‎ 


الطاقات و الإمكانيات ليست من عنده بل أن مصدرها و منشأها هو الله تعالى؛ و إذا حصل هذا التوجه فإن من شأنه أن يقضى 
على دافع الغرور و الأنانيه عند الإنسان أولاءو من ثم لا يدع إلى نفسه طريقا للخوف و القلق و اليأس حيال الأحداث و المشاكل 
مهما كبرت و عظمتءلأنّه يعلم بأنّ سنده و حاميه هو الله الذى فاقت قدرته كل القدرات. 


إضافه إلى ما ذكرءفإنٌ تقديم الأمر بالتقوى على قضيه التوكل يستشف منه أن حمايه الله و رعايته تشمل حال المتقين. 
و يجب الانتباه إلى أَنْ عباره«التقوى»المشتقه من المصدره«وقايه)معناها حمايه النفس و إبعادها عن عناصر السوء و الفساد. 


ص ١٠١‏ لم 


الآيه [سوره المائده (8): آيه ]١1‏ 


اشاره 
: لك وي مم 2 5 لا . 
وَلَقَدُ أَحَدَ لله مداق ينى إشلائيل و اياي الى عدر ييا ره 


5 ل .م 0 د لطا ان و تر 
اللي رطز ترف والرظا لل ثروي كارا نكم سَيْئاتِكم وَ لأذخلتكم جَناتِ تخرى مِنْ تَحْيهًا الأنهارٌ فَمَنْ كفرّ بَعْدَ 
ذلك منكن فَقَذ ضَل شلا الكبيل (؟1) 


التفسر 


لقد أشارت هذه الآيه أوّلا إلى قضيه الوفاء بالعهد.و قد تكررت هذه الإشاره فى مناسبات مختلفه فى آيات قرآنيه عديدهءو ربّما 
كانت إحدى فلسفات هذا التأكيد المتكرر على أهميه الوفاء بالعهد و ذم نقضه.هى إعطاء أهميه قصوى لقضيه ميثاق الغدير 


الذى سيرد فى الآيه(/ات)من هذه السوره. 


والآبه فى مداعيا تغير إلى العيك الناي أخذه اللهمن يتى اسرائيل على أن بعملوا بأحكافهيو إرساله إليهم بعد هذا العهد اثنى 
ا ل ل ا ا اي 
ا ا للم ل وملا ل ف مر قي م 
لقد أخذ الله مِيثاق بَنِى إشرائيل و بَعَثنا مِنْهمُ اثنئ عَشْرَ نقيبا . 


ص ا 


و الأصل فى كلمه«نقيب/إنّها تعنى الثقب الكبير الواسعءو تطلق بالأخص على الطرق المحفوره تحت الأرضءو سبب استخدام 
كلمه نقيب للدلاله على الزعامه.لأنَ زعيم كل جماعه يكون عليما بأسرار قومه.و كأنّه قد صنع ثقبا كبيرا يطلع من خلاله على 
أسرارهم»كما تطلق كلمه نقيب أحيانا على الشخص الذى يكون بمثابه المعرف للجماعهءو حين تطلق كلمه«مناقب؛على الفضائل 
والعاث كرون ذلك لأن الفضائل لأ هرف الا عن نطريق البكث والنشب فى آثار الشخص. 


و ذهب بعض المفسّرين إلى أن كلمه«نقيب/الوارده فى الآيه موضوع البحث إثما تعتى -فقط-العارق بالأسرارءلكتنا تسعد هذا 
الأمر استنادا لما يدلنا عليه التاريخ و الحديث و هو أن نقباء بنى إسرائيل هم زعماء الطوائف الإسرائيليه»جاء فى تفسيراروح 


المعانى»عن ابن عباس قوله: 
«إنْهم كانوا وزراء ثم صاروا أنبياء بعد ذلكك).أى أنهم كانوا وزراء للنَبى موسى عليه السّلام ثب نالوا منزله النّبوه بعده )١(‏ . 


إلى منطقه العقبهأمر الرسول صلَى الله عليه و آله و سلّم أهل المدينه لينتخبوا من بينهم اثنى عشر نقيبا على عدد نقباء بنى 
إسرائيل»و بديهى أن مهمه هؤلاء كانت زعامه قومهم و ليس فقط إخبار النْبى بتقارير عن أوضاعهم (1) . 


لقد وردت روايات عديده من طرق السنهءو هى تلفت الانتباه- لما فيها من إشاره إلى خلفاء النَبِى الأثمه الإثنى عشر عليهم 
السَّلام و بيان أن عددهم يساوى عدد نقباء بنى إسرائيل-ننقل هنا قسما من هذه الروايات: 


١-ينقل«أحمد‏ بن حنبل)-و هو أحد أئمه السنّه الأربعه»عن«مسروق'/ أنه 


ص :ام 


./8 -تفسير روح المعانى»ج »ص‎ )١ -١ 
؟- ؟) -سفينه البحار»فى ماده«نقيب).‎ 


سأل عبد الله بن مسعود:كم عدد الذين سيحكمون هذه الأمّه؟فرد ابن مسعود قائلا: 
«لقد سألنا رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فقال:«اثنى عشر كعدّه نقباء بنى إسرائيل» )١(‏ . 
و 


جاء فى تاريخ«ابن عساكرانقلا عن ابن مسعودء أَنّهم سألوا النَبى عن عدد الخلفاء الذين سيحكمون هذه الأمّه.فقال صلى الله 
عليه وآله و سلّم::إِنْ عدّه الخلفاء بعدى عذده نقباء موسى») ك6 و ورد فى ١منتخب‏ ك3 العمال»عن جابر بن سمره قولهاسيحكم 
هذه الأمه اثنا عشر خليفه بعدد نقباء بتى إسرائيل؛ (8) . 


و جاء مثل هذا الحديث أيضا فى كتاب (ينابيع الموده)فى الصفحه ه58 و كذلكك فى كتاب(البدايه و النهايه)»ج * فى الصفحه 
/ا7 أيضا. 

: قا ع« 
و تشير الآيه بعد ذلكك إلى وعد الله لبنى إسرائيل حيث تقول: و قال الله إنى مَعَكمْ . 
و إِنْ هذا الوعد سيتحقق إذا التزم بنو إسرائيل بالشروط التاليه: 


5 د عا ل ل نا 
١-أن‏ يلترموا بإقامه الصَلاه كما تقول الآيه: لَيِنْ أَقَمتُمُ الصَّلاة . 


ع ع سس بو لا 
"و أن يدفعوا زكاه أموالهم: وَ اتَيْتم الزكاة . 


0 


*-أن يؤمنوا بالرسل الذين بعثهم الله و يحترموا و ينصروا هؤلاء الرسل؛ حيث تقول الآيه وَ 


6 


1717 -مسئد أحمدىءص 98 طبعه مصرءسنه‎ )١-١ 

.688 -كتاب فيض القدير فى شرح الجامع الصغيرءج ا.)ص‎ )1 -١ 

- ”) -منتخب كنز العمال فى حاشيه مسند أحمدءج هءص ."١7١‏ 

#- ع) -إِنْ عباره«عزرتموهم/مشتقه من ماده«تعزير/أى المنع أو العونءأمًا حين تسمى بعض العقوبات الإسلاميه بالتعزير فذلكك 
لأنّ هذه العقوبات تكون فى الحقيقه عونا للمذنب لكى يرتدع عن مواصله الذنب.و هذا دليل على أن العقوبات الإسلاميه لا 
تتسم بطابع الانتقام بل تحمل طابعا تربويا لذلكك سمّيت بالتعزير. 


؟-و بالإضافه إلى الشروط الثلاثه المذكوره أعلاه.أن لا يمتنع بنو إسرائيل عن القيام يبعض أغمال الآنقاق المسعفح التى تعتير 
نوعا من معاملات القرض الحسن مع الله سبحانه و تعالى حيث تقول الآيه: وَ أَقْرَضْتُمْ الله قْضاً حصنا . 


ثم أردفت الآيه الكريمه ببيان نتائج الوفاء بالشروط المذكوره بقوله تعالى: 


د 


5 0 لا - سه لا م ٍِ م 
أكفْرنٌ كم سيئاتكم و لأدْخِلنَكم جنَاتٍ تَجرى من نَخيها هار 


كما ببنت الآبه مصير الذين يكفرون و لا يلتزمون بما أمر الله حيث تقول: 


َمَنْ كفَرَ بَغدَ ذلك متكغ فَقَدْ ضَلْ سَإَاء السَبيلٍ 


لقد أوضحنا فى الجزء التّانى من تفسيرنا هذا لما ذا اصطلح القرآن المجيد على الإنفاقءأنّه قرض لله سبحانه؟ و يبقى فى هذا 
المجال-أيضا-سؤال أخير و هو لما ذا تقدمت مسألتا الضّ لاه و الزكاه على الإيمان بموسى عليه السّلام؛فى حين أن الإيمان يجب 
أن يسبق العمل؟ و يجيب بعض المفسّرين على هذا السؤال بقولهم:إن المراد بعباره«الرسل» الوارده فى الآيه هم الأنناء اللاي 
جاءوا بعد النَبِى موسى عليه السّلام و ليس موسى نفسه. لذلكك فإن الأمر الوارد هنا بخصوص الإيمان بالرسل يحمل على أنه أمرّ 
لما يستقبل من الزمانءفلا يتعارض لذلك وروده بعد الوه بالض لاه و الزكاه»كما يحتمل-أيضا-أن يكون المراد 
بعباره«الرسلاهم«نقباءابنى زان لخي أحة الله الميشاق من بنى إسرائيل بأن يكونوا أولياء معهمء(و نقرأ فى تفسير١مجمع‏ 
البيآن) أن بعضاامق المفش رين القندماء؛احتملوا أن يكو ثقباء بتى إسرائيل رسلا من قبل اللهءى يؤيد:هذا الاحتمال'الرأى الأخير 
الذى ذهبنا إليه). 


ص غارف 


الآيه [سوره المائده (4): آيه ]١7‏ 


اشاره 


حمس 
3 


هدبع لاقع نافع و جعلا تيه لامي نخزكوة الكل عن ملاضعه وَ دوا عط ما دكروا به 
مِنْهُمْ إلا ليلا مِنْهُمْ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ إضْفَخ إِنَّ لله بْحبٌ الْمَحْسِنِينَ (17) 


التفسير 

اشاره 

إن هذه الآيه الكريمه جاءت تشير إلى نقض بنى إسرائيل للعهد الذى أخذه الله عليهم و الذى ذكرته الآيه السابقه. 
5 له لاء رلا ا لا در 

كما ذكرت هذه الآيه نتائج و عواقب هذا النقض حيث تقول: فَبِما نَقْضِهمْ مِيثاقَهُمْ لَعَنَاهُمْ وَ جَعَلنا قلوبَهُمْ قاسِية )١(‏ . 


و الحقيقه هى أن هؤلاء عوقبوا بهذين الجزاءين بسبب نقضهم لميثاقهم»فقد حرموا من رحمه اللههو تحجرت أفكارهم و قلوبهم 


فلم تعد تبدى أى مرونه أمام الحقائق. 
ص 2 
د لباق كلب داتس في اللسه الطرك و الاسام عب شيع اللعدن إلى اللتوقاته يمن الدرمانا سو رخيقه انا 


كلمه«قاسيهافهى فى الأصل مشتقه من المصدرهقساوه)و تطلق على الأخص على الحجر الصلدءو لذلكك أطلقت على الذين لا 
يبدون أى مرونه من جانبهم أمام الحقائق التى تتكشف لهم. 


و تشرح الآيه آثار هذا التحتجر فتقول: يُححرّفُونَ الْكلِم عَنْ ملأاضعه... 
9 ًَ لا بك 
وو نشوا حظا مما ذكروا به... 


ولا يستبعد أن تكون علامات و آثار نبئ الإسلام محتود صلى الله عليه و آله و سلّم و التى أشير إليها فى آيات قرآنيه 
أخرىءجزءا من الأمور التى نسيها بنو إسرائيل-كما يحتمل أن تكون هذه الجمله القرآنيه إشاره إلى ما حرفه أو نسيه جمع من 
علماء اليهود أثناء تدوينهم للتوراه من جديد بعد أن فقدت التوراه الأصليهءو إِنْ ما وصل إلى هؤلاء من كتاب موسى الحقيقى 
كان جزءا من ذلكك الكتاب و قد اختلط بالكثير من الخرافات»و قد نسى هؤلاء حتى هذا الجزء الباقى من كتاب موسى عليه 
السلام. 


ثم تتطرق الآ-يه إلى ظاهره خبيثه طالما برزت لدى اليهود 0 دالا بها اوكي بتي الت لات ميتم 
للمسلمين بين فتره و أغترئ» تقول الآبه الكريمه فى هذا المجال: لان تل ء َل كائهٍ 10 متهم إلا ليلا مِهُ... . 


و فى الختام تطلب الآنيه من النَبى صِلَى الله عليه و آلهو سلّم أن يعفو عن هؤلاء و يصفح عنهم؛ مؤكده أنَ الله يحب 
المحسنينءو ذلكك فى قوله تعالى: فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اضْنَح إِنَّ الله بحب الْمُحْسِنِينَ . 

ولنرى هل أن المراد فى الآ-يه أن يعفو النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن الأخطاء السابقه للأقليه الصالحه من اليهود.أم أن 
المراد هو العفو عن الأ-غلبيه الطالحه منهم؟ إِنَّ ظاهر الآديه يدعم و يبرد الاحتمال التانى لأنَّ الأقليه الصالحه لم ترتكب ذنبا أو 
خيانه لكى يطلب من النّبِى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم العفو عنهم-و الظن الغالب هو أن العفو 


ص 6 زر 
)١ -١‏ -إِنَ كلمه«خائنهامع كونها اسما للفاعل»فهى فى هذه الآيه تكون بمعنى المصدر و تطابق كلمه الخيانه...و قد جرت عاده 


العرب على استخدام مثل هذه الاستعمالات فى أشعارهم حيث جاؤوا باسم الفاعل و عنوا به المصدر فى كلمات مثل«العافيهاو 
الخاطيه)و قد احتملوا أيضا أنْ تكون كلمه«خائنه)صفه للطائفه. 


و الصفح المطلوبان فى الآيه يشملان-فقط-تلكك الحالات التى كان اليهود يوجهون فيها أذاهم و تحرشاتهم و استفزازاتهم إلى 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو لا يشملان أخطاء اليهود و جرائمهم بحق الأهداف و المبادئ الإسلاميه.حيث لا معنى للعفو 
فى هذا البعال: 


الممارسات التحريفيه لليهود: 


إن ما يستشف من مجموع الآيات الوارده فى القرآن الكريم بخصوص الممارسات التحريفيه لليهودءهو أنّهم كانوا يمارسون 
أنواع التحريف فى الكتب السماويه الخاصّه بهم. 


و كان تحريفهم يتخذ أحيانا طابعا معنوياءأى أنّهم كانوا يفسّرون العبارات الوارده فى تلكك الكتب بشكل يناقض المعنى 
الحقيقى لهاءفهم كانوا يحفظون الألفاظ كما هى لكنهم كانوا يغيرون معانيها و هو(التحريف المعنوى)» و كانوا-أيضا-يقومون 
بتحريف الألفاظ فى بعض الأحيانءفهم بدل أن يقولوا «سمعنا و أطعنا»كانوا يقولون«سمعنا و عصينا»كما كانوا أحيانا يخفون 
بعض الآبات الإلهيه»فما كان يطابق أهواءهم أظهروهءو أخفوا الآيات التى لم تكن لتتلاءم مع ميولهم و رغباتهم و هو«التحريف 
اللفظى)ءو قد وصلت بهم الوقاحه إلى حد أَنّْهم مع موجود الكتاب السماوى بين أيديهم كانوا يخادعون الناس بوضع أيديهم 
على الحقائق الوارده فيهاءلكى لا يستطيع الناظر قراءتها. 


و ستأتى تفاصيل هذا الموضوع لدى تفسير الآيه(١6)من‏ نفس هذه السوره فى قصّههابن صوريا). 
هل يجعل الله قلب الإنسان قاسيا؟ 
نقرأ فى الآبه-موضوع البحث- إن الله ينسب لنفسه فعل جعل القسوه فى 


ص ككارف 


قلراث دوه ون النووة اق اننم فريفه هو أذ عند القعوه ناس :لا كه الكردكا نه التذتوة نو الاقدوافاه دكي" دن بسب 
الله فعل جعل القسوه فى قلوب أولئكك اليهود إلى نفسه؟و لو كان هذا الفعل من اللّهءفكيف يكون أولئكك الأشخاص مسئولين 
عن أعمالهمء ألا يعتبر هذا نوعا من الجبر؟ ولدى الإمعان بدقه فى الآيات القرآنيه المختلفه»و منها الآيه موضوع البحثءيتبين لنا 
أن الأشخاص إنما بحر مون -يبسبب اخطائهم و ذنوبهم-من لطن الله و رحمته وهدايته»و أن أعمالهم هذه فى الحقيقه مصدر 
لمجموعه من الانحرافات الفكريه و الأخلاقيه»بحيث يستحيل على الإنسان-أحيانا-أن يجنب نفسه عواقبها و نتائجها. 


و بما أن العلل-أو الأسباب-تعطى آثارها بإذن الله لذلك نسب مثل هذه الآثار فى القرآن الكريم إلى الله.ففى الآآيه موضوع 

البحث نقرأ أن اليهود-نتيجه لنقضهم الميثاق-جعل الله قلوبهم 0 نقرأ فى الآيه(71)من سوره إبراهيم قوله_تعالى و يشل 

اللهُ الظَالِمِينَ و فى الآيه(9/)من سوره التوبه نقرأ قوله سبحانه: فَأعْمَبهُمْ نفاقاً فى قُلُوبِهم إلا يوم يَلْقوْنَهُ بلا أخْلَهُوا الله ا وَعَدُوهُ وَ 
0-0 يهم إلى يوم لفوت ب 

ما كانوا يَكذِبُونَ . 


- 


و واضح أن هذه الآثار السيئه تنبع من عمل الإنسان نفسهءو لا تناقض فى هذا الأمر حريه الإراده و الإختيارءلأنٌ مقدمات تلكك 
الآثار: تكوة مر عمل الإنسان و:تصندر غته بعلمة و امكيارمئى لأن آثار عمله هى التديحة التحميه العمل تشسه وغل سيل المتال 
لو أن إنسانا تناول شيئا من المشروبات الكحوليه. و حصلت لديه حاله من السكرءفقام على أثر هذه الحاله بارتكاب جريمه 
معينه» فهو و إن كان لا- يمتلكك إرادته فى حاله السكراإلا أنه قبل ذلكك أقدم على شرب الخمره مختارا و مدركا لما يفعل»و 
بذلك هيأ بنفسه مقدمات العمل الجنائى»و هو يعمل احتمال صدور هذا العمل منه فى حاله السكرءو لذلكك فهو مسئول عن هذا 


ص خرف 


العملءفلو قيل فى مثل هذه الحاله:إنٌ شخصا قد شرب الخمره فسالبنا منه عقله» فتورط نتيجه عمله فى ارتكاب جريمهءفهل فى 
هذا القول أى تناقض أو هل يستشف منه مفهوم الجبر؟ و خلاصه القول فإِنَ كل أنواع الهدايه و الضلال و أمثالها التى تنسب فى 
القرآن الكريم إلى الله سبحانهءإنّما تحصل بشكل حتمى كنتيجه للمقدمات و الأعمال التى تصدر من الإنسان نفسهءو على أثرها 
يستحق إمّا الهدايه أو الضلال»و فى غير ذلكك فإِنّ العدل و الحكمه الإلهيينءلا يسمحان مطلقا أن يساق إنسان إلى طريق الهدايه 


دون أى مبرر أو أن يساق آخر إلى طريق الضلال دون وجود سبب لذلكك (1). 
ص :٠8م‏ 


)١-1‏ سلقد ورذت تفاصيل أخرى فى هذا الميجال-أيضا-فى الجزء الأول من تفسيرنا هذاء 


الآيه [سوره المائده (0): آيه ]١‏ 
اشاره 


لاك 11 1 5 3 ٍ 
َم نألو إل 00 خب ممائهُع كنقوا عطًا متا كُكرُوا به قأخْر لا يتهع ال لاازء وَ الْبِْضاءَ إللا يوم اَلْامَهِ وَ سَؤْفَ 


0-00 


يتمهم الله لكا كاثوا كر 0 
التفسير 

اشاره 

العداء الأبدى: 


نقد تاولت الآنه السارقه ظاهره قفن بن إشراقيل للعية الذي أخذه الله منهم. ما الآيه الاخبروسم ستيه تتحدث عن نقض 
العيد عثل الضارع الذيى تنا نيما مق أؤاهز اللدالى كلقوا بباتشتقول:الآنه فى هذا المحالة ود الذدك ذالو) ىن 0 5 
لاتق كبر رضطايت ذ كزوا لاذه تدل بوضوح على أن النصارى -أيضا-كانوا قد عقدوا مع اللّه عهدا على أن لا ينحرفوا 
عن حقيقه التوحيدءو أن لأ ينسوا أوامر و أحكام اللهو أن لا يكتموا علا-ئم خحاتم الَثَبيين صِلَى الله عليه و آله و سلّمءلكنهم 
تورطوا بنفس ما تورط به اليهود مع فارق واحدء وهو أن القرآن الكريم يصرّح بالنسبه لليهود بأنّ القليل منهم كانوا من 
الصالحينء بينما يذكر القرآن بأنّ مجموعه من النصارى اختارت طريق الانحراف.حيث يفهم من هذه التعبير أن المنحرفين من 
اليهود كانوا أكثر من المنحرفين من 


ص اع 


النصارى. 


إِنّ تاريخ تدوين الأناجيل المتداوله يدل على أنّها كتبت بعد المسيح عليه السّ.لام بسنين طويله و بأيدى بعض المسيحيينءو هذا 
هو دليل وجود الكثير من التناقض الصريح فيهاءو يدلنا هذادا كا على أن كيه الأتاجيل قل تواتك يضووو ناته -اجراء غير قليلة 
من الإنجيل الأصلىءو وجود خرافات فى الأناجيل المتداوله من قبيل قصه صنع المسيح عليه السّ.لام للخمره )١(‏ الأمر الذى 
يرفضه العقل و يتنافى حتى مع بعض آيات التوراه و الإنجيل المتداولين»و كذلك قصّه مريم المجدليه (5) و غيرها من 
القصصء كلها دليل على ذلك التناقض. 


أمَا كلمه«نصارى'التى وردت فى الآيه فهى صيغه جمع نصرانىءفقد وردت تفاسير مختلفه حولهاءو منها أن المسيح قد تربى فى 
صباه ببلده الناصره. و قيل-أيضا "معدي لكايه حي احير الى عبرا روعي ردير جا الممطحرن دابا لباق يي 
أيضا لح سدح اي ا الا يا الي : علا آل عيتد ى ابْنُ مَوْيَمَ 
ِنْعلاريينَ من انظطارى إنَى الله قال الْعلاروت تعن أنطاز الله اقنش السيصيوة اذالكه بالنعينا رع 


واد لاد حي دي الصارىم يقولون ما لا يفعلون» و يزعمون أنهم من أنصار المسيح عليه السّهِ لام يقول القرآن فى هذه الآيه: 1 
اد ارا ا .. وهم لم يكونوا صادقين فى دعواهم هذه؛.لذلك تستطرد الآيه 0 الادعاء 
الكاذبءو هو انتشار عداء أبدى فيما بينهم حتى يوم القيامه»كما تقول الآيه: را بيهم العتاوة و البفضاء لآق ؤم اليا 


ص تورف 
)١ -١‏ -إنجيل يوحناءالإصحاح ",.الآيات 175-7. 


-١‏ 1) -إنجيل لوقاءالإصحاح /ءالآيات 7#-/ا. 


00 جروسق 1 


كما ذكرت الآيه نوعا آخر من الجزاء و العقاب لهذه الطائفه النصرانيه»و هو أنهم سوف يعلمون نتيجه أعمالهم و سيرونها 
بأعينهم حيث تقول الآيه: سَؤْفَ بتهُم اللَهُ با كانُوا يَصْتَعُونَ . 


و تجدر الإشاره هنا إلى عدّه أمور.هى: 


١-إِنْ‏ عباره«أغرينا»مشتقه من المصدر«إغراءاو تعنى الصاق شىء بشىء آخرءكما تعنى الترغيب أو حمل الشخص على القيام 
بعمل معين»بحيث يدفع الشخص إلى الارتباط بأهداف معينه. 


و على هذا الأساس يكون مفهوم الآيه-موضوع البحث-هو أن نقض النصارى لعهدهم و ارتكابهم المعاصى أديا إلى أن تنتشر 
العداوه فيما بينهم و يعمهم النفاق و الخلافء(و المعلوم أن آثار الأسباب التكوينيه و الطبيعيه تنسب إلى اللّه)و ما نراه اليوم من 
صراعات كثيره بين الدول المسيحيه .كانت فى يوم ما سببا لاندلاع الحربين العالميتين»و هى كذلكك سبب للتكتلات المقترنه 
بالعداله و البغضاء المستمره فيما بينهم»أضف إلى ذلك الخلافات المذهبيه الكثيره التى تسود بين الطوائف المسيحيه التى ما 
زالت سببا لاستمرار الصراع و الاقتتال فيما بينهم. 


وقد ذهب بعض المفشرين إل أن المراد من استمرار العداوه»هو العداوه و البغضاء الموجوده بين اليهود و النصارى و استمرارها 
حتى فناء العالم»و لكن الملاحظ من ظاهر الآيه هو استمرار العداوه بين المسيحيين أنفسهم )١(‏ . 


وغنى عن البيان أن مثل هذه العاقبه لا تقتصر على المسيحيين وحدهمءفلو أن المسلمين ساروا فى نفس هذا الطريق فإن مصيرهم 
كلما روا لسر السوين قا 


"إن كلمه«العداوه)مشتقه من المصدر«عدواو هى بمعنى التجاوز 


يده 


)١ -١‏ و على هذا الأساس فإن الضمير فى كلمه«بينهم»تعود إلى كلمه«النصارى»المذكوره فى بدايه الآآيه. 


و الانتهاك.أمًا كلمه«البغضاء»المشتقه من المصدر«بغضافهى تعنى النفور و الاستياء الشديد من شىء معينءو يحتمل أن يكون 
الفرق بين الكلمتين المذكورتين هو أنْ لكلمه«بغضاطابع وجدانى أكثر مما هو عملى»كما فى كلمه «العداوه»التى لها طابع 
عملىءو قد يكون لكلمه«بعض'أو«بغضاء)مفهوم أشمل يستوعب العملى منه و القلبى الوجدانى. 


“#-يستدل من الآ-يه هذه على أنْ النصارى كطائفه دينيه(أو اليهود و النصارى معا)اسيكون لهم وجود فى هذه الدنيا حتى يوم 
القيامه»و قد يقول معترض فى هذا المجال:أنّ الأخبار الإسلاميه تفيد بأن دينا واحدا سيعم العالم كله بعد ظهور المهدى(عج)و 
لن تكون هناكك أديان أخرى غير هذا الدين الذى هو الإسلام الحنيف.فكيف إذن يمكن الجمع و التوفيق و رفع هذا التناقض 
الظاهر؟ و الجواب هو أنه يحتمل أن يبقى من المسيحيه و اليهوديه حتى بعد ظهور المهدى(عج)شىء ضئيل على شكل أقليه 
ضعيفه جداءلأن ما نعلمه هو بقاء حرّيه الإراده للبشر حتى فى عصر المهدى(عج)و إِنّ الدين الإسلامى فى ذلك العصر لا يأخذ 
طابعا إجبارياءمع أن الأغلبيه العظمى من البشر ستتبع طريق الحق و تميل إليهءو الأهم من هذا كله فإن الحكم فى الأرض سيكون 
للإسلام وحده. 


ص خرؤرف 


الآيتان [سوره المائده (0): الآيات 14 الى 8ا] 


اشاره 


لآ 


ل 
ده 0-4 37 لاء 
أغل الكان قد ذ أله كم رَسُو رَسْولا 4 مح ا ار اول كدت الدكرين الله ووو كات 
١‏ 7 ره ل 
مَبِينَ (10) يَهَدِى بها من بع ْلَه سبل آلشلام و بُخرِجهُم بن الطْلاتٍ إِلَى أثُورِ ذه وَيَدِيهم إلا مِلَاطٍ مُشتقيم (18) 


التفسير 
بعل أن تحدثت الآبات السابقه عن نه نقض اليهود و النصارى لميثاقهم»جاءت الآبه الأخورة لتخاطب أهل الكتاب بصوره عامه و 


تدعوهم ال الإسلام الذى طهر الديانتين اليهوديه و المسيحيه من الخرافات التى لصقت بهماءو الذى يهديهم إلى الصراط 
الوى المستقيم»و الذى ليس فيه أى انحراف أو اعوجاج. 


و تبتين الآبه-فى البدايه-أنٌ رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم المبعوث إليهم جاء ليظهر الكثير من الحقائق الخاصّه بالكتب 
السماويه التى أخفوها هم(أهل الكتاب)و كتموها عن الناسءو إن هذا الرّسول يتغاضى عن كثير من تلكك الحقائق التى انتفت 
الحاجه إليها و زال تأثيرها بزوال العصور التى نزلت لهاءفتقول الآيه فى هذا المجال: :لي أَهْلَ الكتاب قد غاء 0-6 شولا بين لَكُم 
كيرا ا حت تُحْفُونَ مِنَ 


ص خارف 


الكتاب وَ يَْقُوا عَنْ كثير... 


و تدلٌ هذه الجمله القرآنيه على أن أهل الكتاب كانوا قد أخفوا و كتموا الكثير من الحقائق»لكن نبي الإسلام صلَى الله عليه و 
آله و سلم قد أظهر من ن تلكك الحقائق ما يفى منها بحاجه البشريه فى عصر الإسلامءمثل بيان حقيقه التوحيد و طهاره الأنبياء و 
تنزههُم عمّرا نسب إليهم فى التوراه و الإنجيل المزورين»كما بئِن تحريم الرباء و الخمره و أمثالهماءبينما بقيت حقائق تخص الأمم 
السابقه و الأزمنه الغابره ممما لا أثر لذكرها فى تربيه الأجيال الإسلاميه.فلم يتم التطرق إليها. 


و تشير الآسيه الكريمه- أيضا-إلى أهميه و عظمه القرآن المجيد و آثاره العميقه فى هدايه و إرشاد و تربيه البشريه»فتقول: قَذْ 
مم من انو ات ين الو الذى يهدى به له كل م يتفي كسب مرضات إلى سبل السلا كسا تقول الآ 
الأخرى: فى يه الل من ايع ْله ريل اللام. .. و ينقذهم من أنواع الظلمات(كظلمه الشرك و ظلمه الجهل و ظلمه التفرقه 
و النفاق و غيرها...)و يهديهم إلى نور التوحيد و العلم و الاتحاد.حيث تقول الآيه: 


وَ يُخْرجَهُمْ من الظلطاتٍ إِلَى النُور بإذنه... 


و إضافه إلى ذلك كله يرشدهم إلى الطريق المستقيم الذى لا اعوجاج و لا انحراف فى جانبيه العقائدى و العملى أبداءكما تقول 


الآبه: وَ يَهْدِيهمْ للم صِلاطٍ مُسْتقِيم . 


لقد اختلف المفسّ رون فى المعنى المراد من كلمه«النُور)الوارده فى الآيه» فذهب البعض منهم إلى أنّها تعنى شخص النَبِى محمّد 
صلى الله عليه و آله و سلمءو قال مفسّرون آخرون:إنْ المعنى بالنور هو القرآن المجيد. 


وحين نلاحظ آيات قرآنيه عديده تشبه القرآن بالنور»يتبين لنا أنْ كلمه «النور»الوارده فى الآ-يه-موضوع البحث-إِنّما تعنى 
القرآنءو على هذا لاماي فإن عطف عباره« كتاب مبين»على كلمه«(النور»يعتبر من قبيل عطف التوضيح» 


ص :ع9 


كما نقرأ فى الآيه(01)من سوره الأعراف: فَالْذِينَ آمنُوا يه و عَزَّوُوهُ و نَضَرُوةُ وَ البَعُوا اللو الى أنْزْلَ مَعَهُ أولييك هُمُ الْمَفْلِحُونَ 
ولق الأدئةه لات سور العقابع شرا ونا يل ١‏ مامتو جالله ور وله لاون الذي أوا... وآيات عدكلدة أرق تقس إلى نفس 
المعنىءبينما لا نجد فى القرآن آيه أطلقت فيها كلمه النور على شخص النّبِى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


واإقنافة إلى منا كز نان المحجر الشفرة الوارة. فى عتاوهرب#الوارده فى لابه الثائة من الكت الأخير عي كد هذا الموضوع 
أيضاءو هو أن النور و الكتاب المبين هما إشارتان لحقيقه واحده. 

ومع إِنَنا نجد روايات عديده تفسرر كلم«التّوراعلى أنّها إشاره إلى الإمام على بن أبى طالب أمير المؤمنين عليه السّدلام أو الأثمّه 
الإثنى عشر عليهم الس لام جميعهم.لكن الواضح هى أن هذا التفسين عقي من: نات بان بواطن الآباتكلأننا كما نعلم أنْ للآيات 
القرآنيه-بالإضافه إلى معانيها الظاهريه-معان باطنيه يعبر عنها ب«بواطن القرآن'/أو«بطون القرآن)ءو دليل قولنا هذا أنْ الأثمّه 
عليهم السّلام لم يكن لهم وجود فى زمن النَبِى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم لكى يدعو القرآن أهل الكتاب للإيمان بهم. 

اما الس التالى الوارة فى الآ الناته مق الاح الأختريق :فهو أن 'القراق مشر أوافكة الديق سعوق تكسي مرضاة الله بأنهم 
سيحظون فى ظل القرآن بنعم عظيمه ثلاثه هى: 

أولا:الهدابه إلى سبل السلامه التى تشمل سلامه الفرد و المجتمع»ءو الروح و الجسد و العائله»)و السلامه الأخلاقيه»و كل هذه 
الأمور عد خل :فى الجاثت العملق من العقيناة: 

و ثانيا:نعمه النجاه من ظلمات الكفر و الإلحاد. 

و ثالثا:الهدايه إلى النورءو فى هذا دلاله على الطابع العقائدىءو يتم كل ذلك من خلال أقصر و أقرب الطرق و هو الذى أشارت 
إليه الآيه ب الصّلاط الْمُسْتَقِيمَ . 


ص 466 


وبديهى أن هذه النعم لا يحظى بها إل من أسلم وجهه للّههو خضع للحق بالعبوديه و الطاعه.و كان مصداقا للعباره القرآنيه 
القائله: مَن الب رِضَلَانَهُ بينما لا بحضى المنافقون و المعاندون و أعداء الحق بأىٌّ فائده مطلقاءكما تشير إلى ذلكك آيات قرآنيه 


عديده. 


و بديهى-أيضا-أَنْ كل هذه النتائج و الآنان تنا سخص]؟ محفتكه الله و إوادتهوحته ذو سواف كنا عاتين غبار هنا نه الوا وده فين 


الآبه الأ 


ص كرف 


الآيه [سوره المائده (4): آيه ]١//‏ 


اشاره 

0 05 508 
لض عبينا لس م 0007 
التفسير 
اشاره 
كيف يمكن للمسيح أن يكون هو اللّه؟! 


جاءت هذه الآيه الكريمه لتكمل بحثا تطرقت إليه ال اه على دعوى ربوبيه المسيح عليه السّ.لام»و ببنت أن 
هذه الدعوى ما هى إلآ الكفر الصريح»حيث قالت: مد كفو لين انوا إن الله ُو الميبخ اب زيم .. . 


و لكى ينضح لنا مفهوم هذه الجمله؛.يجب أن نعرف أن للمسيحيين عدّه دعاوى باطله بالتسبه إلى اللّه سبحانه و تعالى. 


فهم أولا: يعتقدون بالألهه الثلاث(أى الثالوث) وقد أشارت الآيه(١/9١)‏ من سوره النساء إلى هذا الام حك قالت: 0 لشوادا ا 


هوا حيرا لتم نما ال 


ص اع 


و ثانيا:إنهم ا ل ا ل ل ل ل لاق ا 
هذا الإعتقاد-أيضا-فى الآيه(7/)من سوره المائده حيث يقول: َقَدْ كمْر الي انوا إِنَّ الله أت ل و ما من 1 إلا إله 55 


وساي باذنة الله سير هذه الآ قرياق نفس هذا الجزم. 


و ثالثا:إنَ المسيحيين يقولون:إِنَ الآ-لهه الثلادث مع تعددهم الحقيقى هم واحد.حيث بعبرون عن ذلكك أحيانا ب«الوحده فى 
التغليث)ءو هذا الأمر أشارت إلية الآبه الأخيره حيث قالث حكايه عن دعوى المسيحية: إِنَ الله هُوَ الْمَسِيحٌ ابْنُ مَوْيم... و قالوا:إنَ 
المسيح ابن مريم هو اللّهإو إن هذين الوثنين يشكلان مع روح القدس حقيقه واحده فى ذوات ثلاثه متعدده! و قد ورد كل جانب 
من جوابف عقيده التثليث»الذى يعتبر من أكبر انحرافات المسيحيين فى واحده من الآيات القرآنيه»و نفى نفيا شديدا(راجع تفسير 
الآيه ١/ا١-من‏ سوره النساء من تفسيرنا هذا و فيه التوضيح اللازم فى بيان بطلان عقيده التثليث). 


و يتبين-مما سلف-أنْ بعض المفسّرين مثل«الفخر الرازىاقد توهّموا فى قولهم بعدم وجود أحد من النصارى ممن يصرح 
باعتقاده فى اتحاد المسيح باللهه و ذلكك لعدم إلمام هؤلاء المفسّرين بالكتب المسيحيه.مع أن المصادر المسيحيه المتداوله تصرح 
بقضيه«الوحده فى التثليث)»و من المحتمل أن مثل هذه الكتب لم تكن متداوله فى زمن الرازىء أو أنّها لم تصل إليه و إلى أمثاله 
الذين شار كوه 


86٠: ص‎ 


)١ -١‏ -لقد مضى تفسير هذه الآيه فى بدايه هذا الجزء من تفسيرنا. 

؟-5) -نقرأ فى المصادر المسيحيه أنَّ«الإله الأباهو خالق جميع الكائنات(قاموس الكتاب المقدسءالصفحه 60 كما نقرأ أن 
الرّب هو الموجود بنفسهءو إن هذا هو اسم خخالق جميع المخلوقات و حاكم كل الكائناتءو إِنّه هو الروح اللامتناهيه الأزليه 
الأنديه...(قاموس الكتان المقدسعءص عع" 


فى هذا الرأى. 


بالك وس داز رق لضم طقن راجا عبن طيا رار او ا ل 11 1 
اكع انك دنع 3 قاو قن وو رذ اقتن ريما رو يله إشاره إلى أن اليج عل الاقم نا هر بر كامة وا كتاف انراد 
البشرءو على هذا الأساس فهو يعتبر-لكونه مخلوقا-فى مصاف المخلوقات الأخرى يشاركها فى الفناء و العدم؛و من حاله كهذا 
كيف يمكنه أن يكون إلها أزليا أبديا؟! و بتعبير آخر:لو كان المسيح عليه الّ.لام إلها لاستحال على خالق الكون أن يهلكه. و 
تكزة شجة ذلك أن ده فده هذا الحالق ومن كان قدرعه معدوده لا بسكن أن بكوق” النائلان قد زه الله كلاف لا يدها 


إِنْ ذكر عباره«المسيح بن مريم)بصوره متكرره فى الآيهءقد يكون إشاره إلى هذه الحقيقه»و هى اعتراف المسيحيين ببنؤه المسيح 
عليه السّ.لام لمريم»أى أنّه ولد من أم و أنّه كان جنينا فى بطن أمّه قبل أن يولدءو حين ولد طفلا احتاج إلى النموٌ ليصبح 
كبيراءفهل يمكن أن يستقر الإله فى محيط صغير كرحم الأم»و يتعرض لجميع تحولات الوجود و الولاده و يحتاج للأمّ حين كان 
جنيا وحين الرضاعه؟! و الجدير بالانتباه أن الآديه الأخيره تذكر بالإضافه إلى اسم المسيح عليه السّرلام اسم أمّه و تذكرها 
بكلمه«أمهاو بهذه الصوره تميز الآديه أمٌ المسيح عليه السّ.لام عن سائر أفراد البشرءو يحتمل أن يكون هذا التعبير بسبب أن 
المسيحيين أثناء ممارستهم للعبادهءيعبدون أمّ المسيح أيضاءو الكنائس الموجوده اليوم تشتمل على تماثيل لأم المسيح.حيث 
يقف المسيحيون أمامها تعظيما و تعبدا. 

ا ولك 0 فرت ا عقر لك 0 
و إلى هذا الأمر.تشير الآيه(2١1)من‏ سوره المائده فتقول: و إِذ قال اللهُ ؟ عِيرى ابْنّ مَوْيَمَ | أنْتَ قلت لاس الح دُونِى وَ أمّى 
إِلهَئِن مِنْ دُونٍ اللّه... و هذا الخطاب حكايه عا يحصل من حوار فى يوم القيامه. 
و فى الختام ترد الآيه الكريمه على أقوال أولئكك الذين اعتبروا ولاده المسيح 


ص ١١م‏ 


5 0 3 0 3 9 2 5 2 م معدو لا و 0 9 
من غير أب دليلا على ألوهيته فتقول: وَ لِلَهِ ملك الكلطاوات و الْأَرْض و لا بَيتَهْلا بَخْلق ل يَشَاءٌ وَ اللَهُ علط كل شَيْءٍ قَدِيدٌ . 


فالله قادر على أن يخلق إنسانا من غير أب و من غير أم كما خلق آدم عليه السّلام» و هو قادر أيضا على أن يخلق إنسانا من غير 
أب كما خلق عيسى المسيح عليه التّ..لام؛ و قدره اللّه هذه كقدرته فى خلق البشر من آبائهم و أمّهاتهم.و هذا التنوع فى الخلق 
دليل على قدرته؛و ليس دليلا على أى شىء آخر سوى هذه القدره. 


0 :م2 


الآيه [سوره المائده (4): آيه 14] 


اشاره 
1 
وكات ليود واتظار8 تعن أله ل حِبَاؤَهُ قل قَلمَ بع دبك بدْنوبكُع بل أقع بَدَرَ من حَلَقَ بَفْفْر من ناء وَ يعدت من 
لا لاا.ء 7 مه 
يَشَاءٌ وَ لِلْهِ ملك آلتلطاقات و الأدض و لا يك و إل لصي (18) 


استكمالا للبحوت الساقه الى تقاولت بعض اتحرافات البهوه و التضاري؟ تشير الآدذبه الأخيره إلى أحد الدعاوى الباطله الت 
تمسكك بها هؤلاء.فتقول: 


لا 
لاء ا 2 21] س لاء 
وَقا 008 أثناء الله وَ احباؤة 


ولم يكن هذا الامتياز الوهمى الذى ادعاه اليهود و النصارى لأنفسهم هو الوحيد من نوعهءإذ أن القرآن الكريم قد أشار فى 
آيات عديده إلى أمثال هذه الادعاء. 


ففى الآيه(١١١)من‏ سوره البقره.أشار القرآن إلى ادعائهم الذى زعموا فيه أن أحدا غيرهم لا يدخل الجنه»و زعموا أن الجنه هى 
حكر على اليهود و النصارىءو قد فند القرآن هذه الادعاء. 


كما جاء الآيه(١6)من‏ سوره البقره ادعاء آخر لليهود»و هو زعمهم أن نار 


ص وررد4ك 


جهنم لن تمسهم إلا فى أيَام معدودهءو قد وبخهم القرآن على زعمهم هذا. 


و فى الآديه الأسخيره يشير القرآن الكرم إلى ادعائهم البنوه للّهءو زعمهم أَنّهم أحباء للّههو لا شكك أن هؤلاء لم يعرّفوا أنفسهم 
كأبناء حقيقيين للّهءبل إن المسيحيين وحدهم يدّعون أن المسيح هو الابن الحقيقى للّهو قد صرحوا بهذا الأمر (1) و أنّهم حين 
اختاروا لأنفسهم صفه البنوه لله و أدعوا بأنّهم الله إنما ليظهروا بأن لهم علاقه خاصّه بالله سبحانهءو كأنّهم أرادوا كل من ينتمى 
إليهم انتماء قوميا أو عقائديا يصبح من أبناء الله و أحبائه حتى لو لم يقم بأى عمل صالح. (؟) 


وواضح لدينا أن القرآن الكريم حارب كل هذه الامتيازات و الدعاوى الوهميهءفهو لا يرى للإنسان امتيازا إلا بالإيمان و العمل 
الصالح و التقوىءو لذلكك تقول الآآيه الأخيره فى تفنيد و إبطال الادعاء الأخير: قل قَلمَ يك اكه فهؤلاء- بحسب اعترافهم 
أنفسهم-يشملهم العذاب الإلهى حيث قالوا بأن العذاب يمس هم لأيَام معدوده»فكيف يتلاءم ذلكك الادعاء و هذا الاعتراف؟و 
كيف يمكن أن يشمل عذاب الله أبناءه و أحباءه؟!و من هنا يثبت أن لا أساس و لا صحه لهذا الادعاءءو قد شهد تاريخ هؤلاء 
على أَنّهم حتى فى هذه الدنيا ابتلوا بسلسله من العقوبات الإلهيهءو يعتبر هذا دليلا آخر على زيف و بطلان دعواهم تلكك. 


ولكى تؤكد الآيه الكريمه زيف و بطلان الدعوى المذكوره استطردت تقول: 
بل اليتون كاوه 
1 5 3 لا ُ و 3 لا 
و القانون الإلهى عامءفإن الله بَعْفِرٌ لِمَنْ يَشاءٌ وَ يُعَذْبٌ مَنْ يَشَاءً... . 
و بالإضافه إلى ذلك فإنٌ كل البشر هم ده كلاق اللدوق هم عبادة و أرقاؤه» و على هذا الأساس ليس من المنطق إطلاق اسم«ابن 
الله على أى منهم» حيث 
ص وردد4ى 
1-3 )فقول التمادى النسكة أن غبارةرانى اللشاف فقط من ألقاب منقذ المسيحيين وفاديهمءو إِنّ هذا اللقب لا يطلق على 


أخدغيرة إلا إذا دلت القريته غلى أن المراة لبسن :البثوه التحقيقة لله(قاموس الكتانتن المقدس دض مع 


كام -ظهرت فى الآونه الأخيره لدينا مجموعه تبشر للمسيحيه و تسممى نفسها جماعه«ابن الله). 


تقول الآبه: وَ لِلْهِ ملك القلطايات وَ الأدض و لا يَينيطا... . 
وفى النياة تعر النخلرقات كلها إلى اللسصت 2 كد الآر هنا مقر ليا” 


وَ إلَيهِ الْمَصِيرٌ 


وقد يسأل البعض:أين و متى ادعى اليهود و النصارى أَنّهِم أبناء الله حتى لو كان معنى البنوه فى هذه الآآيه هو معنى مجازى و 
غير حقيقى). 

الجواب هو أن الأناجيل المتداوله قد ذكرت هذه العبارهءو يلاحظ ذلكك فيها بصوره متكرره:من ذلكك ما جاء فى إنجيل يوحنا 
فى الإصحاح 8-الآيه ١‏ و ما بعدهاءحيث نقرأ على لسان عيسى فى خطابه لليهود قوله:«إِنُكم تمارسون أعمال أبيكمءفقال له 
اليهود:نحن لم نولد من الزنا و إن أبانا واحد و هو اللّهإفقال لهم عيسى:لو كان أبوكم هو الله لكنتم احببتمونى...). 


وقد ورد فى الروايات الإسلاميه-أيضا-فى حديث عن ابن عباس مضمونه أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم دعا جمعا من 
اليهود إلى دين الإسلام و حدّرهم من عذاب اللهءفقال له اليهود:كيف تخوفنا من عذاب الله و نحن أبناؤه و أحباؤه (1) ! و ورد 
فى تفسير مجمع البيان»فى تفسير الآيه موضوع البحث.حديث على غرار الحديث المذكور أعلاه»مضمونه أنْ جمعا من اليهود 
حين هددهم النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم بعذاب الله قالوا:لا تهددنا فنحن أبناء الله و أحباؤه»و هو إن غضب علينا يكون 
غضبه كغضب الإنسان على ولده»و هو غضب سريع الزوال. 


ص :206 


.197 ص١١ -تفسير الرازىءج‎ )١-١ 


الآيه [سوره المائده (0): آيه 19] 


اشاره 


تكرر هذه الآيه الخطاب إلى أهل الكتاب من اليهود و النصارىءفتبين لهم أنَّ النْبى المرسل إليهم مرسل من عند اللّه.أرسله فى 
عصر ظلت البشريه قبله فتره دون أن يكون لها نبئءفبين لهم هذا النْبى الحقائق»لكى لا يقولوا بعد هذا إِنَّ الله لم يرسل إليهم من 
د يا ل ل سوس لو اع السو 
تقول الآيه: ل أَهْلَ اكاب كذ لاه كم ر شولا بين لَكُمْ عل َه م مِنَ الوَسْلٍ أَنْ تَُوُوا نا لجاءنا مِنْ بَشِير و لا نَذِير... 


نعمءفالبشير و النذير هو نبي الإسلام محمد صلَى الله عليه و آله و سلم الذى يبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات برحمه الله 
وخلرانسنى سني اتقو كتروارن الناضي سدات الدبو عقا نهو قن حنان لمشت و لكاو اها الكنابي بن شري معي ديف 1 كل 


- 


الآبه هذا بقوله تعالى: كَقَد لاء كع يَشِيدٌ وَ نَذِيدٌ . 


ص 20 


ا كلمه«فتره»الوارده فى الآبه فهى تعنى فى الأصل الهدوء و السكينه كما تطلق على الفاصله الزمنيه بين حركتين أو جهدين أو 
نهضتين أو ثورثينخ. 

وقد شهدت الفاصله الزمنيه بين موسى عليه السّلام و عيسى عليه السّلام عددا من الأنبياء و الرسلءبينما لم يكن الأمر كذلكك فى 
الفاصله الزمنيه بين عيسى عليه السّلام و النْبى محمد صلَى الله عليه و آله و سلمءو لذلك أطلق القرآن الكريم على هذه الفاصله 
الأخيره اصطلاح قَيْرَهِ مِنَّ الرّسّل و المعروف أن هذه الفتره دامت ستمائه عام تقريبا (1) . 


أمّا ما جاء فى القرآن-فى سوره يس الآيه *١-و‏ ما ذكره المفت رونء فيدلان على أنْ ثلاثه من الرسل-على الأقل-قد بعثوا فى 
الفاصله الزمنيه بين النَبِى عيسى عليه السّلام و نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءو قد ذكر البعض أن أربعه من الرسل بعثوا 
فى تلك المذهءو على أى عتال لايل أن ككرة حتاكك قدزه خلك هن الرسل نين وقاه أولتكف الزميل و اللي :معد ضلى الله عليه 
و آله و سلّمءو لذلكك عبر القرآن عن تلك الفتره الخاليه من الرسل بقوله: عَلل فر من الؤّسْلٍ . 


سؤال: 


وقد يعترض البعض بأنّه كيف يمكن القول بوجود مثل تلكك الفتره مع أنّ الإعتقاد السائد لدينا يقضى بأن المجتمع البشرى لا 
يمكن أن يخلو و لو للحظه من رسول أو إمام معين من قبل الله سبحانه و تعالى؟ 


الجواب: 


إن القرآن الكريم حين يقول: عَللِا فثرَهِ مِنَ الوّسْلِ إِنّما ينفى وجود الرسل فى تلكك المدّهء و لا يتنافى هذا الأمر مع القول بوجود 
أوصياء للرسل فى ذلكك الوقت. 


ص :801 
)١ -١‏ حو يرى البعض أن هذه الفتره تبلغ أكثر من ستمائه عامءو آخرون يرون أنّها أقل من هذه المدّه و استنادا على قول البعض 


إن الفاصله الزمنيه بين ولاده المسيح عليه الشلام و هجره نبى الإسلام محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم و وفق التاريخ الميلادى 


تبلغ ١‏ عاما و 90 يوما(تفسير ابن الفتوح الرازى»ءج ؟»هامش الصفحه .)١105‏ 


و بعباره أخرىءفإِنٌ الرسل هم أشخاص كانوا يمارسون الدعوه على نطاق واسعءو كانوا يبشرون و ينذرون الناسءو يثيرون 
الحركه و النشاط فى المجتمعاتء.و يوقظونها من سباتها بهدف إيصال ندائهم الى الجميعءبينما لم يكن جميع أوضياء الرسل 
ليحملوا مثل تلك المهمّهءبل يحتمل-أيضا-إنهم لظروف و عوامل اجتماعيه خاصّهءكانوا يعيشون بين الناس أحيانا متخفين 
متنكرين. 


يقول أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّلام فى إحدى خطبه الوارده فى كتاب «نهج البلاغهافى هذا المجال ما يلى:«اللهم 
بلىءلا- تخلو الأرض من قائم لله بحجه إمّا ظاهرا مشهورا أو خائفا مغمورا لثلا تبطل حجج الله و بيناته يحفظ الله بهم حججه و 


يئناته حتى يودعوها نظراءهم و يزرعوها فى قلوب أشباههم) )١(‏ . 


وواضح أن المجتمع البشرى لو خلى من الرسل الثوريين و الدعاه العالمين» لعمت هذه المجتمع الخرافات و الوساوس الشيطانيه 
و الانحرافات و الجهل بالتعاليم الإلهيه».و تكون مثل هذه الحاله خير حجه بأيدى أولئكك الذين يريدون الفرار و التخلى عن 
السؤوليات» لذلكة فإن اللنييطل هذه الحجه عن طرق الرجال الرساتيق المرقطي بداو المورحوديق داتماابين أناء الشن 

لا ا 
و فى الختام تؤكد الآيه على شموليه قدره الله عزّ و جل فتقول: وَ اللَهُ عَللِمْ كل شَىْءٍ قَدِيدٌ و هذا بيان بأنْ إرسال الأنبياء و الرسل 
و تعيين أوصيائهم أمر يسير بالنسبه لقدره الله العزيز المطلقه. 


ص 20 


.١1/ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءالكلمه‎ )١-١ 


لآيات [سوره المائده (0): الآيات 7٠١‏ الى 2 "؟] 


اشاره 

1 
ةا موسلا نويه !كز زرا يعدت ال نح إِذْ جَعَل فيكم أ أثليلاء وَ جَعَلَكُمْ مُلُوكا وَ ] الا للا لع يُوْتِ أعوداً مِنَ 
لابين 1 قم أن لأوض المقؤحة الى كب ةلك ولا 5 موا ارين (01 فانوا ل مو لا 
إلا قزم ماين ونان نتيا على يخ 1 عع مر 2 جلو 00ثا بعاد ين لينيف أله 
اله عله نوا لهم لات كذ د حاتدر؛ ْم عون وَعَلَى أل كو وكا إن تت مؤمني 90 كوا موس سلا إِنَالَنْ تَد لها 


ل لد 
بيد 9 اموا اماد أت ل وَ رَبك قاتلا إن 00 رَتُ إنى لا أملئك إل تفيتى و أَخى قافدق َيل وبين 


م 


1 0 ل 0[ 
لقم لاقي (») كان كا محر َه عَلَئهمْ أرب بعِينَ سَنهُ يَتهُونَ فى اَْض كَلا تَأسَ عَلَى لقم الْفَاسِقِينَ (19) 


ص :20 


التفسبر 


اشاره 
بنو إسرائيل و الأرض المقدسه: 


جاءت هذه الآيات لتثير لدى اليهود دافع التوجه إلى الحق و السعى لمعرفته أوّلاءو إيقاظ ضمائرهم حيال الأخطاء و الآثام الغ 

ارتكبوها ثانياءو لكى تحفزهم إلى السعى اي ل د يتارم ااتران في التي الأولى بما قاله النبى 
1 

موسى عليه السّلام لأصحابه حيث تقول: وَإِذْ قالَ ُو لمهي ْم اذْكُوُوا نغمت الله عَليكم... . 


ولا يخفى أن عباره(نعمه اللّه)تشمل جميع الأنعم الإلهيهءلكن الآيه استطردت فبينت ثلاثا من أهم هذه النعمءأوّلها نعمه ظهور 
أنبياء و قاده كثيرين بين اليهودءو التى تعتبر أكبر نعمه وهبها الله لهم»فتقول الآسيه: إذْ عل فيكم ألياء... و قد نقل أن فى زمن 
موسى بن عمران وحده كان يوجد بين اليهود سبعون نبداء و إِنْ السبعين رجلا الذين ذهبوا مع موسى عليه السرلام إلى 
جبل «الطوركانوا كلهم بمنزله الأنبياء. 


وفى ظل هذه النعمه(نعمه وجود الأنبياء)نجى اليهود من هاويه الشركك و الوثنيه و عباده العجل و تخلصوا من مختلف أنواع 
الخرافات و الأوهام و القبائح و الخبائث»لذلكك أصبحت هذه النعمه أكبر النعم المعنويه التى أنعم الله بها على بن إسبراقال. 


يعن هذ تفي الآه إلى كر قف ساديه وفيها الله لليهود فتقول: وَ جَعَلَكُمْ مُلوكاً... و تعتبر هذه النعمه-أيضا-مقدمه للنعم 
المعنويه»فقد عانى بنو إسرائيل لسنين طويله من ذل العبوديه فى ظل الحكم الفرعونىءفلم يكونوا ليمتلكوا فى تلك الفتره أى 
نوع من حريه الإرادهءبل كانوا يعاملون معامله البهائم المكبله فى القيود»و قد أنقذهم اللّه من كل تلكك القيود ببركه النَبِى موسى 
بن عمران عليه السّلام و ملكهم مصائرهم و مقدراتهم. 


88٠: ص‎ 


و قد ظن البعض أنْ المراد من كلمه«الملوك'الوارده فى الآيه هم المملوك و السلاطين الذين ظهروا من سلاله بنى إسرائيل»فى 

حين أن المعروف هو أنَّ بنى إسرائيل لم يحكموا إلأفتره قصيرهءفلم بحظ منهم إلآ القليل بمنزله الملوكيه؛ بينما الآيه-موضوع 

البحث-تقول: تشاع انركذ بيه إشازه إلى مركم يع بق سراد هحذة ه المتزلهءو يعيين .من هذا أن المراد 
بكلمه«ملوكك)/الوارده فى الآ-يه أن بنى إسرائيل قد تملكوا مصائرهم و مقدارتهم بعد أن كانوا مكبلين بقيود العبوديه فى ظل 

الحكم الفرعونى. 

إضافه إلى ذلك فإِنٌ كلمه«ملك/فى اللغه لها معان عديده منها«السلطان» و منها«المالكك لزمان الأموراو منها-أيضا-المالكك 


لرقبه شىء معين )١12‏ . 


نقل فى تفسير«الدر المنثوراعن الَنبى صلى الله عليه و آله و سلم حديثا جاء فيه: «كانت بنو إسرائيل إذا كان لأحدهم خادم و 
دابه و امرأه كتنب ملكا...). 


و تشير هذه الآيه فى اخرها إلى أنّ الله قد وهب بنى إسرائيل فى ذلك الزمان نعما لم ينعم بها على أحد من أفراد البشر فى 
كتحارل وى 1 الروقف اعنذا وق لاتير ى #الصهاة العدمرو لزاه تك وام امسنها اد بق سب ام من 
مخالب الفراعنه الطغاهءو انفلاق البحر لهمءو نزول غذاء خاص عليهم مثل«المن و السلوى)ءو قد أوردنا تفاصيل ذلكك فى الجزء 
الأوّل من كتابنا هذاءلدى تفسير الآيهد(01)من سوره البقره. 


ل و ل ل لي لد يا قم ادْحُلُوا 
الْأوْض الْمَقَدّسََ الى كتب اللَهُ لَكم وَ لا يدوا ليا بارحم قتتقُِوا حاسِرِين . 


وقد اختلق المفشرون خول المراد بعباره(الأرضن المقدسة)الوارده ف الآآيةغ 
ص 21 


)١ -١‏ -نقرأ فى كتب أن الملكك هوهمن كان له الملكك.و الملكك هو ما يملكه الإنسان و يتصرف به-أو-العظمه و السلطه». 


و حول موقعها الجغرافى من العالم. 


فيرى البعض أنها ازضرناييت المقدساحيث القدس الشريفءو آخرون يرون أنها«أرض الشاماو فئه ثالثه ترى أنّها«الأردن و 
فلسطينا)و جماعه أخرى تقول أنها أرض«الطور). 


و لكن لا يستبعد أن يكون المراد من العباره المذكوره كل أرض الشام التى تشمل جميع الاحتمالات الوارده.لأنّ هذه الأرض- 
كما يشهد التاريخ-تعتبر مهدا للأنبياء»ؤ مهبطا للوحىء و مخلا لظهور الأديان السماويه الكبرى» كما أنّها كانت لفترت طوال من 
التاريخ مركزا للتوحيد و عباده اللّه الواحد الأحد.و نشر تعاليم الأنبياء...لهذه الأسباب كلها سيت ب«الأرض المقدسهامع أن هذا 
الاسم يطلق عن منطقه:بيت المقدس؛بصوره خاصّه أحيانا(و قد بينا هذا الأمر فى الجزء الأوّل من كتابنا هذا). 


2 
و يستدل من جمله كنب اللَهُ لكم... إن الله قد قرر أن يعيش بنو إسرائيل فى الأرض المقدسه بالرغد و الرخاء و الرفاه(شريطه أن 


يحموا هذا الأرض من دنس الشرك و الوثنيه)و أن لا ينحرفوا(عن تعاليم الأنبياء)إن لم يلترموا بهذا الأمر سيحيط بهم من قبل 
الله عذاب أليم شديد. 


وغل هذا الآسان لأ يوعد أى اقفن :بين قشل جيل من يبن سرافل التديق وظيوا بهده الآبة فى وغول الأركن المقسةهق 
ابتلاائهم بالتيه و الضياع لمده أربعين عاما فى الصحارى و القفار.حتى نجح الجيل التالى من بعدهم بدخول تلك الأرض لا 
يوجد أىّ تناقض بين ما ذكر و بين جمله كتب الله عليكم...لأنّ هذا التقدير الإلهى و القرار الربانى إِنّما قيد بشروط لم ينفذها 


ذلكك الجيل الأوّل من بنى إسرائيل»و توضح هذا الأمر الآيات التاليه. 


وقد واجه بنو إسرائيل دعوه موسى عليه السّلام للدخول إلى الأرض المقدسه مواجهه الضعفاء الجبناء الجهلاء»الذين يتمنون أن 
ا تتحقق لهم الانتصارات فى 


ص 0 


سن يسنن أن يبادروا بأنفسهم إلى ا و ا ا ا بقولهم 
لا 


كما تثقله الآنه :الوا مو س9 إن فل كؤما ارين (1) و إن آن دشلا على بخزئجوا نيا كن يخوجوا يل إن يلون . 

و يدل جواب بنى إسرائيل هذا على الأ-ثر المشؤوم الذى خلفه الحكم الفرعونى على نفوس هؤلاء فإنّ فى كلمه«لن"التى تفيد 
التأييد دلاله على الخوف و الرعب العميقين اللذين استوليا على هذه الطائفه مما أرغمهم على الامتناع عن الدخول فى أى صراع 
من أجل تحرير الأرض المقدسه و تطهيرها. 


و كان على بنى إسرائيل أن يحرروا تلكك الأرض بكفاحهم و تضحياتهمءأمًا لو أن الأعداء تركوا الأرض المقدسه أو أبيدوا فيها 
بمعجزه على خلا-ف السنه الإلهيه الطبيعيه»فإن بنى إسرائيل بدخولهم إليها-فى مثل هذه الحاله دون أى عناء أو مشقه-كانوا 
سيواجهون العجز فى إداره تلكك الأرض الواسعه الغنيه»و لم يكونوا لييدوا أىٌ اهتمام بالحفاظ على شىء حصلوا عليه دون جهد 
أو معاناه» فلا يظهر لديهم و الحاله هذه أى استعداد أو كفاءه لعمل ذلك. 


أمّا ادي عار ونا 2 ررك قو كما لسرا مطل ارا رمح قز «العمالقه» (؟) الذين كانوا يمتلكون أجساما ضخمه.و كانت 
لهم أطوال خارقه. بحيث ذهب الكثير إلى المبالغه فى طول أجسام هؤلاء و صنعوا الأساطير 


ص :لاع 


)١-١‏ -يجب الانتباه إلى أن كلمه«جبار»مأخوذه أو مشتقه من الأصل (جبر)أى إصلاح الشىء بالقسر و الإرغام» و لذلكك ستمى 
إصلاح العظم المكسور(تجبيرا)فهذه الكلمه تطلق من جهه على كل نوع من التجبير و الإصلاحءو من جهه أخرى تطلق على كل 
أنواع التسلط القسرىءو حين تطلق كلمه(جبار)على الله سبحانه و تعالى فذلك إِمّا لتسلطه على كل شىءءأو لأنّه هو المصلح 
لكل موجود محتاج إلى الإصلاح. 

؟- 5) -العمالقه قوم من العنصر السامى يعيشون فى شمال شبه جزيره العرب بالقرب من صحراء سيناء»و قد هاجموا معصر و 
استولوا عليها لفترات طويله و دامت حكومتهم حوالى 20١0‏ عام منذ عام 7117 قبل الميلاد حتى عام 170 قبل الميلاد. عن دائره 
المعارف لفريد وجدى»ج ٠عيءص‏ 7377 (الطبعه الثّالثه). 


الخرافيه من ذلككء.و كتبوا فيهم مواضيع تثير السخريه لا يسندها أىّ دليل علمى, و بالأخص فيما كتبوه عن المدعو ب«عوجافى 
التواريخ المصطنعه المشوبه بالخرافات و الأساطير. 


و يبدو أن مثل هذه الخرافات التى تسربت حتى إلى بعض الكتب الإسلاميه» و إِنّما هى من صنع بنى إسرائيل» و التى تسمى عاده 
ب«الإسرائيليات»و الدليل على هذا القول هو ما ورد نصا فى التوراه المتداوله من أساطير خرافيه تشبه أساطير العمالقهنقرأ فى 
سفر الأعداد فى أواخر الفصل النَااث عشرهإن الأرض التى ذهب بنو إسرائيل إليها لاستقصاء أخبارها هى أرض تبيد ساكنيها و 
إن جميع من فها هم أناس طوال و فيهم العمالقه من أبناء«عناق»بشكل كان بنو إسرائيل الذين ذهبوا للتجسس هناك أشبه 
بالجراد قياسا بأحجام العمالقه الموجودين فى تلكك الأرض!). 


بعد هذا الحديث يشير القرآن الكريم إلى رجلين أنعم اللّه عليهما بالإيمان و التقوى و الورع و شملهما بنعمه الكبيره»فجمعا 
صفات الشجاعه و الشهامه و المقاومه مع الدرك الاجتماعى و العسكرى مما دفعهما إلى الدفاع عن اقتراح النّبِى موسى عليه 
السّ.لام فواجها بنى إسرائيل بقولهما:ادخلوا عليهم من باب المدينه» و حين تدخلون عليهم سيواجهون الإمر الواقع فتكونون أنتم 
المغضووق :تقول الذية الكرفيهفى هذا التجال: فال حاكن من الذِينَ قوق نعم الله عَلَيِهِمَا ادْخُلُوا عَلَِهمُ الات ذا لو 
نكم ليون . 


0 الآيه-بعد ذلك على ضروره الاعتماد على اللّه فى كل خطوه من الخطواتءو الاستمداد من روح الإيمان بقوله تعالى: وَ 
على الل فتوكنوا إن قم مؤيين . 


و ما ذكره أغلب المفسّررين حول هويه هذين الرجلين هو أنّهما«يوشع بن نون)و«كالب بن يوحناءو هما من النقباء الإثنى عشر فى 
بنى إسرائيل» كما ورد 


ص :9ع 


ايها 1 


2 للء مير واس عس 
مع كل الاحتمالاءت العديده الوارده فى تفسير جمله من الذينَ يح افون إلا أن الواضح من ظاهر هذه العملاياو د الرجلين 
المذكورين فى الآآيه هما من جماعه تخاف الله و تخشاه وحده دون غيرهءو يؤيد هذا التفسير ما جاء فى جمله أَنَْمَ الله عَلَيِهِمَا... 


فأى نعمه أكبر و أرفع من أن يخاف الإنسان من الله وحده و لا يخشى أحدا سواه. 


وقد يسأل سائل فى هذا المجال عن مصدر علم هذين الرجلين»و كيف أنْهما علما أن بنى إسرائيل ستكون لهم الغلبه إن هم 
دخلوا المدينه-أو الأرض المقدسه-فى هجوم مباغت؟ و جوابه:لعل علم هذين الرجلين بتلكك الغلبه كان نابعا من ثقتهما بأقوال 
النَبى موسى عليه السّد.لام أو أنهما اعتمدا على قاعده كليه فى الحروب.مفادها أن الجماعه المهاجمه إن استطاعت الوصول إلى 
مقر و مركز العدو-أى تمكنت من محاربه العدو فى داره-فإنها سننتصر عليه (1) عاده. 


و المستهدفون فى تلكك الحرب هم قوم المعالقه»و هم بسبب ما كانوا عليه من طول خارق» كان أسهل عليهم أن يحاربوا فى بر 
أو فضاء مفتوح بدل الحرب فى مدينه»فيها-بحسب العاده-الأسزقه و الطرق الملتوبه(بغض النظر عن الجوانب الأسطوريه التى 
تتحدث عن الطول الخارق لهؤلاءء العمالقه)»أضف إلى ذلك كله أن العمالقه-كما نقل-كانوا على رغم قاماتهم الطويله أناسا 
جبناء رعاديد» يرهبهم كل هجوم مباغت.و كل هذه الأسباب أصبحت دليلا قويا لدى الرجلين المذكورين ليقولا بحتميه انتصار 


بنى إسرائيل. 
ص 29 
)١ -١‏ -الباب الأول من سفر التثنيه فى التوراه المتداوليه»فيه إشاره إلى أن اسمى هذين الرجلين هماايوشع» و«كاليب». 


؟- 1) سو قد أشار الإمام على بن أبى طالب فى إحدى خطبه الوارده فى كتاب نهج البلاغه التى هذه الحقيقه بقوله عليه السّلام: 


(فو الله ما غزى قوم فى عقر دارهم إلا ذلوا)(الخطبه 7؟). 


والذى حصل حقيقه هو أنْ بنى إسرائيل لم يقتنعوا بأى من الاقتراحات المذكورهءفهم بسبب الضعف و الجبن المتأصلين فى 
نفوسهم خاطبوا موسى عليه السّ.لام و أخبروه صراحه بأنّهم لن يدخلوا تلكك الأرض ما دام العمالقه موجودين فيهاء و طالبوا 
و ا لموهور لحار يا بور الي رض كوا جار حم عن ار اي وا الصا 010 
الكريمه: انوي موسلا إِنَا أن تذشكها أبد) 8 8 مرا ني تاذعث أَنك و رَبك فقايك إن اما عدون . 

و تبن هذه الآيه مدى الوقاحه التى وصل إليها بنو إسرائيل فى مخاطبه نبتتهم موسى عليه السّ.لام»فهم بقولهم«لن'و«أبداأكدوا 
0 الس لض ار ال رس ا و دعوته و استهزءوا بهماءبقولهم: قَاذْهَتْ 
نت وَ رَبك ُقايلا. |' 17 لاما بادوة. .. كما أنهم-أيضا-لم يعيروا التفاتا لاقتراح الرجلين المؤمنين المذكورين فى الآيه»و لم 
يبدوا حيال ذلكك أى جواب. 


و الطريف فى الأمر أن التوراه المتداوله قد أوردت أجزاء مهمه من هذه القصه.فى الباب الرابع عشر من سفر الأعداد».حيث جاء 
فيها أن جميع بنى إسرائيل لاموا موسى و هارون أخاه و قالوا جميعا:ليتنا متنا جميعا فى أرض مصر أو فى الفلاه»فلما ذا جاء بنا 
الانت إلى هذه الاترض لكن ندل :ممت السو سن عباتا أطفالنا بعدناء دار موسر ااه هارون أمام القوم.ما ذا 
يفعلان؟أمًا يوشع بن نون و كاليب بن يفنه»اللذان كانا من مجموعه الرجال الذين ذهبوا للتجسس على تلك الأرض فقد شقا 


ثم نقرأ فى الآيه التاليه أنّ موسى أصابه اليأس و القنوط من القومءو رفع يديه للدعاء مناجيا ربّه قائلا:إنه لا يملكك حريه التصرف 
إلا على نفسه و أخيه»و طلب من الله أن يفصل بينهما و بين القوم الفاسقين العصاهءلكى يلقى هؤلاء جزاء أعمالهم و يبادروا إلى 
إصلاح أنفسهم.حيث تقول الآيه الكريمه فى هذا المجال: 


ص :982 


و بديهى ِنّ رفض بنى إسرائيل القاطع ل نبيهم كان بمثابه الكفرءو ما استخدام القرآن لعباره«الفاسق»بحق هؤلاء إلا لأن 
كلمه«الفسق/لها معان واسعهءو تشمل كل خروج واتتدراى عم ضع العوفيه الدمو لذلكك نقرأ فى القرآن الكريم-حين التحدث 
عن اتحراف الفيظا عقون لجال متسل عن ام وق 1ن 


عا سس 3 لاء أ - 
وتجدر هناالإشاره إلى أن جمله: مِنّ الذينَ يخافون... الوارده فى الايات السابقه تدل على وجود قله من اليهود كانت تخشى 
اللو منهم الرجلان المذكوران فى إحدى الآيات الأخيره و هما١يوشعاو«كاليب/بينما‏ نلاحظ أن موسى عليه السّلام لا يذكر هنا 
غير نفسه و أخيهءو لا يذكر و لو حتى بالتلميح أحدا من تلك القلّهءو قد يكون السبب هو أن هارون لكونه الوصى لأخيه موسى 
عليه السّلام و لكونه أبرز شخصيه فى بنى إسرائيل من بعد موسى عليه السّلام...لذلكك ذكر اسمه دون غيره. 


و كانت نتيجه صلف و عناد بنى إسرائيل أُنّهم لاقوا عقابهمءإذ استجاب الله دعاء نبيه موسى عليه السّ.لام»فحرم عليهم دخول 
الأرض المقدسةهالمليقه بالخيرات مده أربعين غاماءو فى هذا المجال تقول الآبه القراتيه الكريمه: قال يها مُحَوَّمَةٌ عَلَِهمْ أَربَعِينَ 


98 
- 


و زادهم عذابا إذ كتب عليهم التيه و الضياع فى البرارى و القفار طيله تلكك الفتره.حيث تقول الآ-يه فى ذلكك: رَتِيهُونَ فى 
الأوْض... وقد سميت الصحراء التى تاه فيها بنو إسرائيل باسم«التيه) أيضاءو كانت جزءا من صحراء سيناء» كما ذكرنا فى الجزء 


الأوّل من تفسيرنا هذا. 


بعد ذلك تذكر الآيه أن ما نال بنى إسرائيل من عذاب فى تلكك المده»كان مناسبا لما فعلوه»و تطلب من موسى عليه السّلام أن 


7 رل:رء د م طا 
لا يحزن على المصير الذى لا قوه حيث تقول الايه الكريمه: فلا تاس عَلى القَؤم الفاسِقِينَ . 


ص 6 


6 ا لكهه‎ )١--١ 


و ربما كان سبب ورود الجمله الأخيرهءهو أن موسى عليه السلام قد ثارت عاطفته بعد أن علم بالعذاب الذى كتبه الله على بنى 
إسرائيل»فطلب من الله العفو لقومه- كما ورد فى التوراه المتداوله-فأجابه برد سريع أوضح له أن بنى إسرائيل يستحقون ذلكك 
العذابءو هم لا يستحقون العفو الإ-لهى لأنّهم أناس فاسقون و عصاه.متكبرونءو من كان هذا شأنه سيلاقى-حتما-مثل هذا 
الي 


و يجب الانتباه إلى أنّ حرمان بنى إسرائيل من الدخول إلى الأرض المقدسهه لم يكن له طابع للانتقام(كما أن جميع العقوبات 
الإلهيه ليس فيها طابع انتقامى» بل هى إما أن تكون لأجل تقويم شخصيه الفرد»أو تكون نتيجه لأخطائه و معاصيه. 


وقد اشتمل هذا الحرمان على فلسفه خاصّهءحيث تحرر بنو إسرائيل بعد معاناه طويله قاسوها فى ظل الكبت و القمع الفرعونى 
اللذين خلفا فيهم عقد الإحساس باحتقار النفس و الذل و الضعه و النقصءلذلك فهم لم يبدوا استعدادا لتطهير أنفسهم و 
أرواحهم فى تلكك الفتره بعد التحرر و فى ظل قياده و زعامه نيهم موسى عليه السّد.لام كما لم يكونوا مستعدين لتلكك القفزه 
المعنويه التى كان من شأنها أن تهىء لهم حياه جديده مقرونه بالفخر و العز و السؤددءو جوابهم لموسى عليه السّلام-الذى 
اشتمل على رفضهم الدخول إلى ميدان الجهاد التحررى فى الأرض المقدسه- خير دليل على هذه الحقيقه. 


لذلكة كان من الضرووق أن يعات بن إسرائيل من اليه و«الضبباع فى الفسيراء ليرول الجبل اللسعيق الاجر متهم بتكل 
تدريجى و ليحل محله جيل جديد فى محيط الصحراء؛محيط الحريه و فى أحضان التعاليم الإلهيه».و قد صقلت نفوسهم حياه 
الصحراء القاسيه الضاريه»و وهبت لأرواحهم و أنفسهم القوه و القدرهءو أعدتهم لخوض غمار ذلك الجهاد ليقيموا حكومه الحق 
فى تلكك الأرض المقدسه! 


2/١ ص‎ 


لآبات [سوره المائده (8): الآيات /71 الى 9؟] 
اشاره 


وَ أل عَلَيِهِمْ تبأ بن 57 بِالْحَق | ١‏ قلا ولا كل بن أ> دولا وم بز من الاجر كل كك قل إلا بل أل من الْمَّفِينَ 
1 ف 20 3 

(390) لَيْنْ > دمت إكئ يدك لتقنى ا دع بدي ري تك إلى ات له ب لمي (08 إلى يد أذ تبوء ياييى 

كه كروي أضكاب انان ذيكه علا آلظالِمِينَ (19) 


التفسير 
اشاره 
أوّل حادثه قنل على الأرض: 


لقد تناولت هذه الآيات الثلاث الأخيره قصّه ولدى آدم عليه السّ.لام و كيف قتل أحدهما أخاه الآخرءو لعل وجه الصله بين هذه 
الآيات و الآيات التى سبقتها فى شأن بنى إسرائيل» هو غريزه«الحسد/التى كانت دائما أساسا للكثير من مخالفات و انتهاكات بنى 
إسرائيل حيث يحذرهم الله فى هذه الآيات من مغبه و عاقبه الحسد الوخيمه القاتله»التى تؤدى أحيانا إلى أن يعمد أخ إلى قتل 
أخيه! و الآيه تقول فى هذا المجال لنبي الله أن يتلو على قومه قصّه ولدى آدم: وَ اثل عَلَيهمْ تبأ اب 51م بِالْحَقٌّ... 


ص يك 


و لعل استخدام كلمه«بالحقافى هذه الآ-يه جاء للإشاره إلى أن القضّه المذكوره قد أضيفت لها خرافات مختلفه.و لبيان أن 
القرآن الكريم جاء بالقصه الحقيقيه التى حصلت بين ولدى آدم عليه السلام. 


و لا شكك أنّ كلمه«آدم'الوارده فى الآيهءتشير إلى أبى البشريه الحاضره, و إِنّ ما ذهب إليه البعض مع أنّها إشاره إلى شخص من 
بنى إسرائيل اسمه«آدمالا أساس له من الواقع.لأنَ هذه الكلمه استخدمت مرارا فى القرآن للدلاله على اسم أبى البشريهفلو صحح 
الافتراض الخير لوجب أن تشتمل الآيه-أو الآيات- التى بعدها على قرينه تصرف الاسم عن مسماه الحقيقى الأوّلءو لا يمكن 
لآيه مِنْ أجل ذلك... التى سيأتى تفسيرها قريباءأن تكون قرينه على الافتراض المذكور كما سيأتى تفصيله. 


و تواصل الآيه سرد القضه فتقول: إذْ قر بان تبلَ مِنْ أحد مِلطا وَ لم تفيل مِنَ الْآكَر... . 


واكك ادف دده راقن إلى آر يهدد الأخ-الذى لم يتقبل الله القربان منه- أخاه بالقتل و يقسم أَنّهِ قاتله لا محاله»كما جاء فى 
قوله تعالى فى الآيه قدت ا افرح كع للج اا ا 
ألد لس لأحيه أى ذتجفن رض القرينان» مو كندا أن الله رقبل! أعسال لقي .قف حت تقول الآديه :قال إلا ينتيل الله هق 


و أكد له أنّه لو نفذ تهديده و عمد إلى قتله»فإنه-أى الأخ الذى تقبل الله منه القربان-لن يمد يده قل ا خيتونيو يحاف للشو 
يخشاههو لن يرتكب أو يلوث يده بمثل هذا الإدثم حيث تقول الآنيه: لَيْنْ ب طتٌ إِلَىّ يَدَك لتَفْبدبى ليأ أنَا لاط دَدِىَ إليك 
70 0 َل و ار 58 - 

لأملكةا إلى أخاف الله رك العالطة ؛ 


و أضاف هذا الأخ الصالح-مخاطبا أخاه الذى أراد أن يقتله-أنّهِ لا يريد أن 


ص :٠لا‏ 


يتحمل آثام الآخرينءقائلا له: إِنّى أَرِيدٌ أَنْ تَبُوءَ )١(‏ بإِنْمى وَ إِنُممك (أى لأنك إن نفذت تهديدك فستتحمل ذنوبى السابقه 
أشنا الألكة سلف فى عق اماه واعليكه التتويضن هن 3لكنون ليا قنك ل حوركة عمال صالخا لتدوشن دافم عليكة إلا أن 
تتحمل إثمى أيضاءو بديهى أنكك لو قبلت هذه المسؤوليه الخطيره فستكون حتما من أهل النارءلآنَ النار هى جزاء الظالمين)كما 
تقول الآبه: 


7 7 0 مم لا 
كر أضلطاب الَار وَ ذيكك جَبَاء الطَالِمِينَ 


نقاط مهمه بحب الانتباه لها: 


١-إن‏ القرآن الكريم لم يذكر فى هذه الآيه-و لا فى آيات أخرى -أى اسم لأيناء آدم عليه الس لام: لكن الروايات الإسلاميه تدل 
على أن ولدى آدم المذكورين فى هذه الآيه كان اسم أحدهما«هابيل)و الآخرهقابيل»و قد ورد فى سفر التكوين من التوراه فى 
الباب الرابع أن ولدى آدم المذكورين اسمهماه«قائن)و«هابيل). 


وقد ذكر المفّ_ر المعروف«أبو الفتوح الرازى» أن هذين الاسمين قد وردا بألفاظ مختلفهءفالاسم الأْوّل جاء 
فيه«هابيل)و«هابل)و«هاين)»«أما الاسم الثاني فجاء فيه«قابيل)و«قايين)و«قابل)و«قابن) أو«قبن)»و على أى صوره كان الاسم إن 
الاختلا.ف بين الروايات الإسلاميه و نص التوراه بخصوص اسم «قابيل)»نابع عن الاختلاف اللغوىءو لا يشكل أمرا مهما فى هذا 
المحال: 


والغريب فى الأمر أن أحد الكتاب المسيحيين قد أورد الاختلاف المذكور دليلا اعترض به على القرآنءفقال:إنٌ القرآن أورد 
لفظه«قابيل»بدل«قائن»! و الجواب هو أن مثل هذا الاختلا-ف اللغوى أمر شائع و بالأمخص فى مجال الأسماء-فمثلا 
كلمه«إبراهيم؛الوارده فى القرآن قد وردت فى التوراه على شكل«أبراهام»»كما أن القرآن الكريم لم يأت مطلقا 
باسم«هابيلاو«قابيل) 


ص :الام 


)١ -١‏ -إن كلمه«تبوء») مشتقه من المصدرهبواء)أى«العوده). 


"إن المعروف عن«القربان»هو أنه كل شىء بحصل به التقرب إلى اللهءلكن القرآن الكريم لم يذكر شيئا عن ماهيه القربان 
الذى قدمه ولدا آدمءبينما نقلت الروايات الإسلاميه-و التوراه فى سفر التكوينءالباب الرابع -أن«هابيل» كان يمتلكك ماشيه فاختار 


أفضل أغنامه و منتوجاتها للقربان المذكورءو أن«قابيل» الذى كان صاحب زرعءقد اختار لقربانه أردأ الأنواع من زرعه. 


“الم يرد فى القرآن أى توضيح عن الأسلوب الذى عرف به ابنا آدم قبول قربان أحدهما و رفض قربان الآخر عند اللّه- و الذى 
ورد فى هذا المجال هو ما نقلته بعض الروايات الإسلاميه من أن هذين الشخصين كانا قد وضعا قربانهما على قمه جبلء»فنزلت 
صاعقه فأحرقت قربان هابيل دلا-له على قبوله»و بقى قربان قابيل على حاله لم يمسه شىءءو كانت لهذه العلامه سابقه معروفه 
أيضا. 

لكن بعض المفشّ رين يعتقدون أن قبول و رفض القربانين إِنَّما أعلنا عن طريق الوحى لآدم عليه السّلام»و ما كان سبب ذلكك غير 
أ ذهاببل كاق إنيانا ذاسريروققيه بحت اللفنسيه ى العثر فى سبل الله فقيل الله اتلك قرباتسويتنا كان قابيل :رذ ملويتك 
القلب حسودا معاندا فرفض الله قربانه»و الآيات التاليه توضح حقيقه ما جبلت عليه نفسا هذين الأخوين من خير و شر. 


ريعي دن شلء الآ فحصو رو ساد أن امقصيدق أولن النزاعات و الجرائم فى العالم الإنسانى هو«الحسد/و يدلنا هذا الموضوع 
على خطوره هذه الرذيله الأخلاقيه و أثرها العجيب فى الأحداث الاجتماعيه. 


ص :ا 


)١-١‏ وقد كتب العلامه الفقيد النَّيخ«محمّد جواد البلاغىارساله فى هذا المجال سماها ب«الأكاذيب الأعاجيب» جمع فيها 
أكاذيب من نمط الكذبه التى جاء ذكرها أعلاه. 


الآبتان [سوره المائده (0): الآيات "١‏ الى ]"١‏ 
اشاره 


لا 
7 الي امراف د ا امه 5 رو 3 رهلا 5 لاسي يم 54 و مه واتكت داس 5 5 
طوَعَتْ لَه تَْسَه قل أحيه فقتل أضبَح من الْخار ين (:") فبِعَت الله رابا يبحت فى الأذض ليرية كت يوارى سؤأة أخيه قال ا 


وي أَعجَْتٌ أَنْ أَكُونَ مثلَ لهذا الاب انارق مداه اك نانك رق اليزوم 
التفسير 

اشاره 

النستر على الجريمه: 


تواصل هاتان الآيتان بقيه الواقعه التى حصلت بين ابنى آدم عليه السّ.لام»فتبتين الآيه الأولى منهما أن نفسى قابيل هى التى دفعته 
إلى قتل أخيه فقتله.حيث تقول: 


ونظرا أن كلمه«طوع)»تأتى فى الأصل من «الطاعه» لذلكك يستدل من هذه العباره على أن قلب«قابيل) بعد أن تقبل الله قربان أخيه 
هابيل أخذت تعصف به الأحاسيس و المشاعر المتناقضه»فمن جانب استعرت فيه نار الحسد و كانت تدفعه إلى الانتقام من 
أخيه«هابيل»و من جانب آخر كانت عواطفه الإنسانيه وشعوره الفطرى يقبح الذنب والظلم والجور و قتل النفسءيحولان دون 
قيامة بارتكات الجريمة لك نفسة الأمازه بالسوء تغليث رويدا رويد على مشاعغره 


ص غؤرؤف 


الرادعه فطوعت ضميره الحى و كبلته بقيودها و أعدته لتقل أخيهءو تدل عباره «طوعت/مع قصرها على جميع المعانى التى 
ذكرناها لأنَّ عمليه التطويع كما نعلم لا تتمْ فى لحظه واحدهءبل تحصل بشكل تدريجى و عبر صراعات مختلفه. 


- - 5 هلا ع ع ع 
و تشير الآبه-فى آخرها-إلى نتيجه عملقابيلافتقول فَأْطْ بح مِنَ الخايترينَ فأين ضرر أكبر من أن يشترى الإنسان لنفسه عذابا 
سيلازمه إلى يوم القيامه»و يشمل عذاب الضمير و عقاب الله و العار و الأبدى. 


و قد حاول البعض الاستدلال من كلمه«أصبحاعلى أن جريمه القتل قد وقعت ليلاءفى حين أن كلمه«أصبحامن حيث معناها 
اللغوى لا تنحصر فى زمن معين ليلا مكان أم نهاراءبل تدل على حدوث شىء ماءكما جاء فى الآيه (7١٠)من‏ سوره آل عمران 


فى قوله تعالى: ...فَأْصْبَحْكُمْ ينغمته إخوان... . 


و تفيد بعض الروايات المنقوله عن الإمام الضّ ادق عليه السّ.لام أن قابيل حين قتل أخاه تركك جثته فى العراء حائرا لا يدرى ما 
يفعل بهاءفلم يمض وقت حتى حملت الوحوش المفترسه على جثه«هابيل/فاضطرهقابيل(ربّما نتيجه لضغط وجدانى شديد)إلى 
حمل جنه أخيه مده من الزمن لإنقاذها من فتكك الوحوشءلكن الطيور الجارحه أحاطت به و هى تنتظر أن يضعها على الأرض 
للهجوم عليها ثانيه و فى تلكك الأثناء بعث الله غرابا(كما تصرّح الآيه)فأخذ يحفر الأرض و يزيح التراب ليدفن جسد غراب ميت 
آخرء أو_ليخفى جزءا من طعامه- كما هى عاده الغربان-و ليدل بذلكك«قابيل» كيف يدفن جئه أخيه.حيث تقول الآيه الكريمه» 


فت الله غار بفنة فى ال قاض 'لقرية كيت ارق شؤاء اخنه لك: 


ص :لا 
)-١‏ -جاء فى مجمع البيان أن كلمه١يبحث)معناها‏ فى الأصل هو البحث عن شىء فى التراب م استعملت فى مختلف أنواع 


البحوث. ما كلمه«سوأه)فهى تعنى كل شىء يستاء الإنسان من رؤيتهءو لذلكك تطلق أحيانا على جسد الميتء.و على عوره 
الإنسانءو يجب الانتباه هنا إلى أن الفاعل فى جمله«ليريهاقد يكون هو اللّهءأى أن الله 


و لا-غرابه فى أن يتعلم إنسان شيئا من طير من الطيورءفالتاريخ و التجربه يدلان على أن للكثير من الحيوانات مجموعه من 
المعلومات الغريزيه تعلمها منها البشر على طول التاريخ»مكملا بذلك معلوماته و معارفه»و حتى بعض الكتب الطب تذكر أن 
الإنسان مدين فى جزء من معلوماته الطيبه للحيوانات! ثم تشير الآيه الكريمه إلى أن قابيل استاء من غفلته و جهله.فأخذ يؤنب 
نفسه كيف أصبح أضعف من الغراب فلا يستطيع دفن أخيه مثله.فتقول الآيه: 


8 وني ) عينث أن 2 3 مث ذا اثقاف 06ري كر ؟. 
قال يا وَيْلتقْ أ عَجَرْت أن أكون مثل هذا الغراب وارى سواه حى... 


ع 2 ٍ . 
و كانت العاقبه أن ندم قابيل على فعلته الشنيعه كما تقول الآيه: فَأْصْبَحَ مِنّ الْنَادِمِينَ . 


فهل كان ندمه على جريمته»خوفا من افتضاح أمره أمام أبويه؟أو ريّما أخوته الآخرين الذين كانوا سيلومونه على فعلته؟أم أنَّ 
ندمه كان إشفاقا على نفسه.لأنه حمل جسد أخيه القتيل لفتره دون أن يعلم ما ذا يفعل به أو كيف يدفنه؟ أم كان سبب الندم هو 
ما يشعر به الإنسان-عاده-من قلق و استياء بعد ارتكاب كل عمل قبيح؟ مهما كانت أسباب الندم و دوافعه لدى«قابيل»فذلك لا 
بع اتد عاب من قعلعه و ريده التى ارتكها الوه تاها أن ل يحاود الانننان العناتك كران الذثب :خرف د اللدبو اسفاها 


للذنب»و لم يشر القرآن الكريم إل صدور مثل هذه التوبه عن«قابيل)؛و قد تكون الآبه التاليه إشاره إلى عدم صدور التوبه عنه. 


ورد فى حديث عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم قوله: «لا تقتل نفس ظلما إلا كان على ابن آدم الأول كفل من دمها لأنّه 
كان أوّل هق سن ال128 131 . 


0 
أراد أن يرى«قابيل» كيف يدفن أخاه.و ذلك احتراما ل«هابيل»و يحتمل أن يكون الغراب هو الفاعل فى الجمله المذكوره. 


ص :ا 


)١-١‏ -مسئد أحمد بن حنبل كما جاء فى تفسيرافى ضلال القرآن»ءج 'ء)ص 7١/؛فى‏ تفسير الآيه. 


و يستدل من هذا الحديث أيضا على أن من سنّ سنْه سيئه»سيبقى يتحمل وزرها ما دامت باقيه فى الدنيا. 


مما لريب فيه أنْ قضّه ولدى آدم عليه السّ.لام قصضّه حقيقيه.يثبتها ظاهر الآبات القرآنيه الأخيره و الروايات الإسلاميه.كما أن 
عباره«بالحق»الوارده فى هذه القضّه القرآنيه تعتبر شاهدا على هذا الأمرءو على هذا الأساس فإِنّ الأقوال التى افترضت لهذه القضّه 
طابعا رمزيا من قبيل التشبيه أو الكنايه أو القضّه المفترضه لا أساس لها مطلقا. 


و لا-مانع من أن تكون هذه القصّه الحقيقيه مثالا من الصراع الدائم الذى يطغى على المجتمعات البشريه.حيث يقف فى أحد 
جانبيه أناس جبلوا على الطهاره و الصفاء و الإيمان و العمل الصالح المقبول عند اللهءو فى الجانب الآخر يقئف أفراد تدنسوا 
بالانحراف و جبلوا على الحقد و الحسد و الضغينه و البغضاء و العمل الشرير. 


و كم هو العدد الكبير من أولئكك الإبرار الأخيار الذين ذاقوا حلاوه الشهاده على أيدى هؤلاء الأشرار الذين سيدركون-فى 
النهايه-فظاعه الأعمال الآ-ثمه التى ارتكبوهاءو سيسعون إلى إخفائها و التستر عليهاءفتظهر لهم فى مثل هذه اللحظات آمالهم 
السوداء الشبيهه بالغراب-المذكور فى الآديه القرآنيه الأخيره-فتحتهم و تدفعهم إلى إخفاء جرائمهمءلكنّهم سوف لا يجنون فى 
النهايه غير الخيبه و الخسران. 


ص 06 


الآيه [سوره المائده (0): آيه ؟"] 
اشاره 


يي 5.1 5 2 7 و لا 7 

6 6ه 0 علا علا ء. و لا مار وضر مدعف ماع مف وول ب 36ك... ‏ كلل ضرة تس را سا مايه .]لا 
مِنْ أغلى ذلك كتية) عَللِ يَنى إشلائيل ع ال ل ا ا لل 
يا ٍَِ 0 ع 2ه لق هلا و اث > هر 8 3 ع 5 4# ,اث 
فكأئا أخبا آَلْنَاسَ جمِيعا وَ لَقَدْلكاءَتهُعْ وس بِالبيناتِ ثم إِنْ كثيرا مِنْهُمْ بَعْدَ ذلك فى الأرْض لمُشرفونَ (27) 


التفسير 

اشاره 

وحده الإنسانيه و كرامتها: 

إِنّ هذه الآيه تقوم باستخلاص نتيجه إنسانيه كليه بعد الآبات التى تطرقت إلى قصّه ولدى آدم عليه السّلام. 


ففى البدايه تشير الآيه إلى حقيقه اجتماعيه تربويه مهمهءو هى أن قتل أىّ إنسانءإن لم يكن قصاصا لقتل إنسان آخرءأو لم يكن 
بسبب جريمه الإفساد فى الأعرضعفهو بمثابه قتل الجنس البشرى بأجمعه.كما أن إنقاذ أىّ إنسان من الموتءيعد بمثابه إنقاذ 
لإنسانيه كلها من الفناممحيث تقول الآيه الكريمه: ون أجل (0 ولك تا علا تنى إسلائيل أنه من َل فسا بقير نفس أَؤ تلد 
ف الأفقى تكاكك قن راض ضييم يه عاك كاك أخها تانق حميما: ْ 


ص 206 


)١-١‏ -إن كلمه:«أجل)التى هى على وزن«نخل»تعنى فى الأصل الجريمه»و قد شاع استعمالها فيما بعد فى كل عمل له عاقبه 
سيئه.ثم استعملت لكل عمل ذى عاقبه»و هى الآيه تستخدم للتعليل أو بيان عله الشىء. 


و يرد هنا سؤال و هو:كيف يكون قتل إنسان واحد مساويا لقتل الناس جميعاءو كيف يكون إنقاذ إنسان من الموت بمثابه إنقاذ 
الإنسانيه جمعاء من الفناء؟ و لقد وردت أجوبه عديده من قبل المفه رين على هذا السّؤال...جاء فى تفسيره«التبياناسته أجوبه 
عليه»و فى ١مجمع‏ البيان») خمسه أجوبه»و فى«كنر العرفان)أربعه أجوبهءو لكن بعضا من هذه الأجويه يبتعد كثيرا عن معنى هذه 
الانه. 


و كما قلنا فى بدايه تفسير هذه الآيهءفإنها تتحدث عن حقيقه اجتماعيه تربويه.لأنّه:أوّلا:إن من يقتل إنسانا بريئا و يلطخ يده بدم 
برىء يكون-فى الحقيقه-مستعدا لقتل اي آخرين يساوونه ف الإنسانيه و البراءه»فهو-فى الحقيقه-إنسان قاتل»و ضحيته إنسان 
آخر برىءءو معلوم أنّه لا فرق بين الأبرياء من الناس من هذه الزاويه. 

كما أن أى إنسان يقوم-بدافع حب النوع الإنسانى-بإنقاذ إنسان آخر من الموت»يكون مستعدا للقيام بعمليه الإنقاذ الإنسانيه هذه 


شا أى إسنات كرو فهذ الاساق النتقد بحت إنقاذ:التاين الأرباى لذلكف لآ فرق 'لدانه فق اسان ترفو اشر مكله. 


و نظرا لكلمه«فكأنّما»التى يستخدمها القرآن فى هذا المجال.فإننا نستدل بأن موت و حياه إنسان واحديمع أنه لا يساوى موت و 
حياه المجتمعءإلا أنّه يكون شبيها بذلكك. 


و ثانيا:إنٌ المجتمع يشكل فى الحقيقه كيانا واحداءو أعضاؤه أشبه بأعضاء الجسد الواحدءو أنْ أى ضرر يصيب أحد أعضائه 
تكو أثزه وافصادتصوره أو خرف دف سائر الأعضاءهو لأن المجتمع البشرى يتشكل من الأفراد»لذلكك 


ص 47 


فإن فقدان أى فرد منهم يعتبر خساره للجميع الإنسانى الكبير لأسن هذا الفقدان يتركك أثرا بمقدار ما كان لصاحبه من أثر فى 
ومن جانب آخر فإن إحياء فرد من أفراد المجتمعءيكون-لنفس السبب الذى ذكرناه-بمثابه إحياء و إنقاذ جميع أفراد 
المجتمع لأنَّ لكل إنسان أثر بمقدار وجوده فى بناء المجتمع الإنسانى و فى مجال رفع احتياجاته»فيكون هذا الأثر قليلا بالنسبه 
للبعض و كثيرا بالنسبه للبعض الآخر. 


و حين نقرأ فى الروايات أنْ جزاء و عقاب قاتل النفس المحرمهءيكون كجزاء قاتل جميع أفراد البشرءإنّما ذلكك إشاره لهذا 
المعنى الذى ذكرناهءو لا يعنى أن الناس متساوون مع بعضهم فى كل الجهاتءو لذلكك نقرأ فى تفسير هذه الروايات-أيضا-أن 
عاب القاتل يتناسب مع عدد الأفراد الذين قتلهم تناسبا طريدا قله و زياده. 

و تين هذه الآ-يه بجلا-ء أهميه حياه و موت الإنسان فى نظر القرآن الكريم» و تتجلى عظمه هذه الآيه أكثر حين نعلم أنّها نزلت 
فى محيط لم يكن يعير أى أهميه لدماء أفراد الإنسانيه. 

و تلفت الانتباه فى هذا المجال روايات عديده ذكرت أن هذه الآ-يه مع أها تتحدث_-أو يشير ظاهرها-إلى الحياه و الموت 
الماديين»إلا أن الأهم من ذلكك هو الموت و الحياه المعنويين»أى إضلال الفرد أو إنقاذ من الضلال» 

وقد سأل شخص الإمام الصَّادق عليه الس لام عن تفسير هذه الآيه فأجابه عليه السّ.لام قائلا:«من حرق أو غرق-ثمم سكت عليه 
السلام-ثم قال:تأويلها الأعظم أن دعاها فاستجابت له). 

و فحوى قول الإمام الضّ ادق عليه السّ.لام فى هذه الروايه هو الإنقاذ من الحريق أو الغرق ثم يستطرد الإمام عليه الس لام-بعد 
سكوت-فيبين أن التأويل الأعظم لهذه الآآيه هو دعوه الغير إلى طريق الحق و الخير أو الباطل و الشرءو تحقق القبول من 


ص ل 


الجانب الآخر المخاطب بهذه الدّعوه )١(‏ . 


و السوال الآدخر الذى يمكن أن يرد فى هذا المجال أيضاءهو عن سبب ورود اسم بنى إسرائيل بالذات فى هذه اليه مع أنها 
تشمل حكما لا بخص هذه الطائفه؟ و يمكن القول فى الجواب بأن سبب الإتيان باسم بنى إسرائيل فى هذه الآيه هو أن هذه 
الطائفه قد شاعت بينها حوادث القتل و إراقه الدماءءو بالأخص ما كان منها ناشئا عن الحسد و حبٌ الذات و الأنانيه و حبٌ 
التسلطءو ما زال الذين يتعرضون للقتل على أيدى هذه الطائفه-فى الوقت الحاضر-هم الأبرياء من الناس غالباءو لهذا السبب ورد 
هذا الحكم اللو الأول امكف عير فق اناقل | و عقر الآىه فى اخرهاد] لل اتديا كات ب ابر كتلوق كن أن هذه الطائفة 
على اضر من طمرر انيد ته يصارة الدلائل الراضست لارلادع 1١‏ اكت هم له لتقوا, يوان الإلهيه»و 
انعا سيل االأسرزااك قن سراتهي اعيف تقول كدو نقذ الدني 1 | بئات ثم إِنّ كيرا نهم تعد ذلك فى الوص لَمُشرِهُونَ 


و يجدر الانتباه إلى أن كلمه«إسرافالها معان واسعه»تشمل كل تجاوز أو تعد عن الحدودهءو لو أنّها تستخدم فى الغالب فى 
مجال الهبات و النفقات. 


8/٠١٠١ ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»ج ١ءص 27١‏ وقد وردت فى هذا المجال روايات أخرى بنفس المضمون. 


الآبتان [سوره المائده (0): الآيات ”" الى ©”] 

اشاره 

لا لا 1 0 3 

علا جِرَاء الّذِينَ رايد الله قير ف عون فى الأزضى قللاداً أَنْ مُمَتُوا أذ بْصَ كبوا أذ قط ديهم و أَرْجْلهمْ ِنْ لاف أو 
ل 

نوين اررض ذلك لع خزى فى آلد و َم فى الاجر عدا عبيم (00 لان لبوا من قبي أن توا عع ُو 


أنَّ آله غَفُورٌ رَحِيمٌ (©") 


١م‎ 


سبب اللزول 


ورد فى سبب نزول هاتين الآسيتين الكريمتين» أن جماعه من المشركين قدموا إلى النَبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و أعلنوا 
إسلامهم لكنّهم-لعدم تعودهم على طقس و مناخ المدينه -أضيبوا ببعشن الأمراضءف فنصحهم النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن 
يذهبوا إلى منطقه ذات مناخ جيد من الصحراء خارج المدينه.كانت مرتعا لإبل الزكاهءو أجاز لهم الانتفاع بلبن تلكك الإبل بما 
يكفيهمءففعلوا و تعافوا ممما كانوا يعانون منه من الأمراضءلكنّهم بدل أن يقدموا الشكر على صنيع النَبى صلى اللّه عليه و آله و 
سلّم معهم»و عمدوا إلى قتل الرعاه المسلمين و التمثيل بهم و سمل عيونهم؛ و نهبوا إبل الزكاه و ارتدوا عن الإسلام إلى 
الشركءفأمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم بإلقاء القبض عليهم و القصاص منهم بمثل ما ارتكبوه بحق أولئك الرعاه 
رباص جرد اهم طن حرانتي فلك ضرم 


8/١١ ص‎ 


و قطعت أوصالهم و قتلواءلكى يصبحوا عبره لغيرهم فلا تسول لأحد نفسه أن يرتكب مثل هذه الجرائم الوحشيه البشعه.و قد 
نزلت الآيتان الأخيرتان و هما تبئنان حكم الإسلام فى هذه الجماعه )١(‏ . 


جزاء مرتكب العدوان: 


كيل الاليه الكولو سين الآعن الأخيرفيهالبيفك الذى هاولمه الآيات السابقه حول قتل النفسءو تبين جزاء و عقاب من يشهر 
السلاح بوجه المسلمين؛ و ينهب أموالهم عن طريق التهديد بالقدل أو بارتكاب القدلءفتقول: ِكيلا عل الَّذِينَ يلكارِبُونَ الله و 


5 فيد لقف ١‏ مذو ل اود في را ور رف 1 قم 1 فى ”نن الل يوه 35 
رَسُولَهُ وَ يَسْعَْنَ فى الْأَرْض قَللاداً أنْ يُقَتلُوا أو يصَلَّبُوا أ تُمَطمْ أَيِدِيهغ وَ أَرْجْلْهُمْ مِنْ خلافٍ أؤ يُنْقََا مِنَ الأرْض . 
و معنى قطع الأيدى و الأرجل من خلاف هو أن تقطع اليد اليمنى و الرجل اليسرى. 


و يجدر الانتباه هنا إلى عدّه أمور»و هى: 


/ 1 
إن العراد جمله الذيق يكاروة الله وَوَسُولَهُ الوارده فى الآيمتكما خشير إليه أحاديث آهل البيث و يدل عليه سبب نزول الآآيه- 


هو ارتكاب العدوان ضد أرواح أو أموال الناس باستخدام السلاح و التهديد به»سواء كان هذا العدوان من قبل قطاع الطرق 
خارج المدن أو داخلهاءو على هذا الأساس فإن الآ-يه تشمل أيضا الأشرار الذين يعتقدون على أرواح الناس و أموالهم و 
نواميسهم. 

والذى يلفت الانتباه فى هذه الآبه هو أنّها اعتبرت العدوان الممارس ضد البشر بمثابه إعلان الحرب و ممارسه التدواق كية الله 
و رسولهءو هذه النقطه تبن بل تثبت مدى اهتمام الإسلام العظيم بحقوق البشر و رعايه أمنهم و سلامتهم. 


؟-المراد بقطع اليد أو الرجل-المذكور فى الآيه»و كما أشارت إليه كتب 


2/١: ص‎ 


.5168 -تفسير المنار»الجزء السادسءص 1هاءو تفسير القرطبى»ج “.ص‎ )١ -١ 


الفقه-هو القطع بنفس المقدار الذى ينفذ بحق السارق لدى قطع يده أى مجرّد قطع أربعه من أصابع اليد أو الرجل )١(‏ . 


“"-هل أنْ العقوبات الأربع المذكوره فى الآيه لها طابع تخبيرى؟أى هل أن الحكومه الإسلاميه مخيره فى استخدام أى منهما بحق 
الفرد الذى تراه يستحق ذلكثء ام أن العقوبه يجب أن تتناسب و نوع الجريمه التى ارتكبها الفرد؟أى إذ ارتكب الفرد المحارب 
جريمه قتل ضد أفراد أبرياء تطبق بحمّه عقوبه الإعدام» و إن ارتكب سرقه عن طريق التهديد بالسلاح تنفذ فيه عقوبه قطع أصابع 
اليد أو الرجلءو إذا ارتكب الجريمتين معا يكون عقابه الإعدام و الصلب على الأعواد لفتره معينه لكى يعتبر به الناسءو إذا شهر 
الفرد المحارب السلاح على الناس دون أن يراق أىّ دم أو تتم سرقه شىء يكون عقابه النفى إلى بلد آخر؟ لا شكك أن الاحتمال 
التَانى-و هو تطبيق العقوبه المتناسبه مع الجريمه أقرب إلى الحقيقه.و قد أيد هذا المعنى ما ورد فى أحاديث عن أثمّه أهل البيت 
عليهم السّلام أيضا (1) . 


و بالرغم من أن بعض الأحاديث أشارت إلى أنّ الحكومه الإسلاميه مخيره فى انتخاب أى من العقوبات الأربع الوارده؛لكتنا- 
نظرا للأحاديث التى أشرنا إليها قبل قليل-نرى أن المراد من التخيير لا يعنى أن تنتخب الحكومه الإسلاميه واحدا من العقوبات 
المذكوره انتخابا اعتباطيا دون أن تأخذ نوع الجريمه بنظر الإعتبار.حيث من المستبعد كثيرا أن تكون عقوبتا الإعدام و الصلب 
متساويتين مع عقوبه النفى,أو أن تكونا بمنزله واحده! و يلاحظ هذا الأمر أيضا فى الكثير من القوانين الوضعيه المعاصره بصوره 
واضحه.حيث تعين عقوبات مختلفه لنوع واحد من الجرائم»و على سبيل المثال 


ص اا/2 


1-١‏ 0 العرفان فى فقه القرآن»ج "ءعص ادذارة 
؟- 75) حنور الثقلين ءج اءص 77573 


نرى أن بعض الجرائم تتراوح عقوبتها بين " سنين إلى ٠١‏ سنين من السجنء و القاضى يتعامل فى هذا المجال وفق ما يراه مناسبا 
لواقع الحال»و ليس وفق ما يشتهيه هوءفتاره يكون المناسب فى الجريمه أن تطبق العقوبه المشددهءو أخرى يتناسب معها تخفيف 
العقوبه.نظرا للظروف المحيطه و الملابسات الوارده فى حاله ارتكاب الجريمه. 


و هذا القانون الإسلامى الذى جاء بحق المحاربين»يتفاوت فيه أسلوب العقاب و نوعه مع اختلاف الجريمه التى يرتكبها الفرد 
المحارب أو الجماعه المحاربه. 


وغنى عن القول أنّ العقوبات المشدده التى جاء بها الإسلام لقطاع الطريق تتوضح فلسفتها فى الأهميه القصوى التى أعارها هذا 
الدين للدماء البريئه».لكى يحول دون اعتداء الأفراد الأشقياء الأشرار القتله على أرواح و أموال و أعراض الناس الأبرياء (1 . 

و فى الختام تشير الآبه إلى أن هذه العقوبات هى لفضح المجرمين فى الدنياء و سوف لا يتوقف الأمر على هذه العقوباتءبل 
سينالون يوم القيامه عقابا أشد و أقسى حيث تقول الآيه: ذلك لَهُمْ خِزْىٌ فى الدّلا وَلَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ عَظِيمٌ . 

و يستدل من هذه الجمله القرآنيه على أن العقوبات الإسلاميه الدنيويه التى تنفذ فى المجرمين لن تكون حائلا دون نيلهم لعقاب 


الآدخرهءو لكن طريق العوده و التوبه لا يغلق حتى بوجه مجرمين خطيرين كالذين ذكرتهم الآ-يه إن هم عادوا إلى رشدهم و 
بادروا إلى إصلاح أنفسهمءو لكى يبقى مجال التعويض عن الأخطاء مفتوحا تقول الآيه الثانيه: 


ص /2 


)١-١‏ -إن الأحكام التى تطرقنا إليها جاءت على شكل بحث تفسيرى ملخصءو تفاصيل هذه الأحكام و شروطها موجود فى 
كتتب الفقه. 


7 ل ليام 6 و اا ار 721 َي سر مم 
إلا الْذِينَ تابُوا مِنْ قَئلٍ أَنْ تَقَدِرُوا عَلَئِهِمْ فَاعْلَمُوا أنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ 


والذى يظهر من هذه الآيه هو أنْ العقاب و الحدّ الشرعى يرفعان عن أولئكك المجرمين فى حاله انصرافهم طوعا عن ارتكاب 
الجريمه و ندمهم قبل أن يلقى القبض عليهم فقط. 


وبديهى أن توبه هؤلا-ء لا تسقط العقاب عنهم إن كانوا قد ارتكبوا جريمه قتل أو سرقهءإلا فى حاله ارتكاب جريمه التهديد 
بالسلاح فإن العقوبه تسقط إن هم تابوا و ندموا قبل إلقاء القبض عليهم. 


و بعباره أخرى فإِنّ التوبه فى مثل هذه الجرائم لها تأثير فى ما بخص الله فقطءأمّا حق الناس فلا يسقط بالتوبه ما لم يرض 


و هكذا فإِنْ عقاب المحارب يكون أشدٌ و أقسى من عقاب السارق أو القاتل العادىءفهو إن تاب نجا من العقوبه التى تشمله 
لكونه محارباءلكنه لا يتخلص من عقوبه السرقه و القتل العاديين. 


و قد يطرأ هنا سؤال و هو كيف يمكن إثبات التوبه ما دامت هى عمليه قلبيه باطنيه؟ و الجواب هو:أن طرق إثبات التوبه فى هذا 
المجال كثيْرة وافره»و أحدها: 


أن يشهد عادلا-ن على أنّهما سمعا توبه المجرم فى مكان ماءو أنه تاب دون أن يرغمه أحد على التوبه.و الآخر:أنَ يغير المجرم 
أسلوب حياته بشكل تظهر عليه آثار التوبه بجلاء. 


ص :2/6 


الآيه [سوره المائده (0): آيه ه"] 
اشاره 


00 لا 
بها ألَّذِينَ آمنُوا إَهُوا لله وَ توا لَه آلْوَسِيلَه و لطاِدُوا فى سَبيلهِ له 


و 


لكم تُفْلحُونَ (ه*) 
التفسير 
اشاره 


حقيقه التوسل إلى الله: 


توجه هذه الآيه الخطاب إلى الأفراد المؤمنين»تتضمن تكاليف ثلاثه يؤدى الالتزام بها و تطبيقها إلى نيل الفلاحءو هذه التكاليف 
هى: 

3 1 َو لا 
١-إتّباع‏ الحيطه و التقوىءكما تقول الآيه: ليا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا انقُوا اللَه... . 


١-إختيار‏ وسيله للتقرب إلى اللّه سبحانه و تعالى»حيث تقول الآيه: 


وَ ابْعُوا ليه الَْسِيلة... 


*-الجهاد فى سبيل الله تقول الآيه: وَ لاهِدُوا فِى سَبيلِه... . 


و ستكون نتيجه الالتزام بهذه التكاليف الإلهيه و تطبيقها نيل الفلاح»بشرط تحقق الإسلام و الإيمان فتقول الآيه الكريمه فى هذا 
العجال تفلك تتلكرق: 


ِنَّ أهم موضوع سنتناوله بالبحث فى هذه الآديهءهو الدعوه الموجهه للانسان المؤمن لاختيار طريقه تؤدى إلى التقرب إلى الله 
سبحانه و تعالى. 


ص 2/6 


فكلمه«الوسيله)فى الأصل بمعنى نشدان التقرب أو طلب الشىء الذى يؤدى إلى التقرب للغير عن ميل و رغبهءو على هذا الأساس 
فإن كلمه«الوسيلة الواردة فى هذه الآبه لها معان كثيره واسعهءفهى تشمل كل عمل أو شىء يؤدى إلى التقرب إلى الله سبحائه و 
تعالىءو أهم الوسائل فى هذا المجال هى الإيمان بالله و بنبيه صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و الجهاد فى سبيل اللّهءو العبادات 
كالضٌ لاه و الزكاه و الصوم, و الحج إلى بيت الله الحرام و صله الرحم و الإنفاق فى سبيل الله سرًا و علانيه و كذلك الأعمال 
الصالحه-كما 


يقول الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّد.لام فى خطبه له وردت فى«نهج البلاغهامنها: (إِنّ أفضل ما توسل به 
المتوسلين إلى الله سبحانه و تعالى الإيمان به و برسوله و الجهاد فى سبيله فإِنّهِ ذروه الإسلام و كلمه الإخلاص فإنّها الفطره»و 
إقامه الصّلاه فإنّها الملّه (1)ءو إيتاء الزكاه فإنّها فريضه واجبه» و صوم شهر رمضان فإنه جنه من العقاب.و حج البيت و اعتماره 
فإنهما ينفيان الفقر» و يرحضان (1) الذنبءو صله الرحم فإنها مثراه (") فى المال و منساه () فى الأجل و صدقه السرٌ فإنها تكفر 
الخطيئه»و صدقه العلانيه فإنّها تدفع ميته السوءءو صنائع المعروف فإِنّها تقى مصارع الهوان...» (2) . 


كما أةاسنفاعه الأسنادتو انين الآولياة الصالتحه تفن دا قناعالى الله وفق ما نصر عليه القرآن الكريم»و هى داخله فى 
المفهوم الواسع لكلمه «الوسيله»-و كذ لكك إتباع النَبى و الإمام و السير على نهجهماءكل ذلكك يوجب التقرب إلى الساحه الإلهيه 
المقدسه.و حتى عند ما نقسم على الله بمقام الأنبياء و الأثمّه و الصالحين فأنّهِ يدل على حبنا لهم و الاهتمام بالدين الذى دعوا 
إليه»هذا 


ص 086 


)١ -١‏ المله شريعه الإسلام. 

شورع -ير حضان يطهران أو بغسلان. 
*- ”) -مثراه مكثره. 

ع ع) -مئنساه مطيله. 

ه) -نهج البلاغه»الخطبه 1٠‏ 


القسم يعتبر-أيضا-واحدا من المعانى الداخله فى المفهوم الواسع لكلمه «الوسيله). 


والذين خصصوا هذه الآ-يه و قيدوها ببعض هذه المفاهيم لا يمتلكون فى الحقيقه أى دليل على هذا التخصيص .لأ نَّ 
كلمه«الوسيله» تطلق فى اللغه على كل شىء يؤدى إلى التقرب. 

والجدير بالذكر هنا هو أنْ المراد من التوسل لا يعنى-أبدا-طلب شىء من شخص النَّبى أو الإمامءبل معناه أن يبادر الإنسان 
المؤمن-عن طريق الأعمال الصالحه و السير على نهج الَنَبى و الإمام-بطلب الشفاعه منهم إلى الله أو أن يقسم بجاههم و 


بدينهم(و هذا يعتبر نوعا من الاحترام لمنزلتهم و هو نوع من العباده) و يطلب من اللّه بذلكك حاجتهءو ليس فى هذا المعنى أىّ 
أثر للش ركف ءكما لا بخالف: الآياث القراثيه الأخرىءو لا يخرج عن عموم الآبه الأخيره موضوع البحث «فتدبّر). 


التوسل فى القرآن: 


هناكك آيات قرآنيه أخرى تدل بوضوح على أنَّ التوسل بمقام إنسان صالح عند اللو طلب شىء من الله عن طريق التوسل بجاه 
هذا الأنسان عند اللهءلا بعتبر أمرا محظورا و لا يناقى التورحيد. 

5 2 - ل و 
فنحن نقرأ فى الآديه(2)من سوره النساء قوله تعالى: وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذ ظَلمُوا الفتد يم الاوك فَاسِتَغْفَوُوا الله وَ اس مَعْفَرَ لَهُمُ الرَسُول 
إعكوا الله زا جما . 


كما نقرأ فى الآيه(91)من سوره يوسف]إنْ أخوه يوسف طلبوا من أبيهم أن يستغفر لهم الله.فقبل يعقوب هذا الطلب و نفذه. 
و الآيه(١1١)من‏ سوره التوبه تشير إلى موضوع استغفار إبراهيم لأبيه. و هذا دليل على تأثير دعاء الأنبياء فى حق الآخرين. 


2/1١ ص‎ 


وقد ورد هذا الموضوع فى آيات قرآنيه أخرى أيضا. 
التوسل فى الرّوايات الإسلاميه: 


إن الروايات العديده التى وردت عن طرق الشيعه و السنه تفيد بوضوح أنّ التوسل بالمعنى الذى عرضناه لا ريب ولا شبهه 
فيه»بل أنه يعد عملا جيدا أيضاء و هذه الرّوايات كثيره و قد نقلتها كتب عديدهءو نحن نورد بعضا منها مما ورد فى مصادر 
جمهور السنّه على سبيل المثال لا الحصر. 


١سجاء‏ فى كتاب«وفاء الوفا»لمؤلّفه العالم السنّى المشهوره«السمهودى/إن طلب العون و الشفاعه من النَبِى صَلَى الله عليه و آله و 
سلّم أو التوسل إلى اللّه بجاه النَبِى و شخصه جائز قبل أن يولد صلَى الله عليه و آله و سلم و بعد ولادته و وفاته و فى عالم 
البرزخ و فى يوم القيامهءثمم ينقل «السمهودى/فى هذا المجال عن عمر بن الخطاب الروايه المعروفه التى تتحدث عن توسل آدم 
عليه التّ.لام إلى الله بنبى الإسلام محتّرد صِلَى الله عليه و آله و سلّم و ذلكك لعلم آدم بأنّ هذا الَبِى سيأتى إلى الوجود فى 
المستقبلءو لعلمه بالمنزله العظيمه التى يحظى بها عند الله فيقول آدم:«ربٌ إِنّى أسألك بحق محمّد لما غفرت لى» )١(‏ . 


ثم ينقل«السمهودىاحديثا آخر عن جماعه من رواه الحديث كالنسائى و الترمذىءو هما عالمان مشهوران من أهل السنهكدليل 
على جواز التوسل بِالنَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى حياته و خلاصه هذا الحديث إِنّ رجلا بصيرا طلب من النَبى أن يدعو له 
بشفاء مريضهءفأمره النَبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم بتلاوه هذا الدعاء: 


«اللهم إِنْى أسألك و أتوجه إليك بنبيئيك محمد نبىئ الرّحمه يا محرّرد إِنّى توجهت بكك إلى ربّى فى حاجتى لتقضى لىءاللهم 
شفعه فىّ)» )١(‏ . 


ص :2/9 
)١-١‏ نوفاء الوفاء»عج 1 ص 1/1ءفى كتاب«التوصل إلئن حقيقه التوسلانقل الحديث المذكور أعلاه كواحد من دلائل 


اللبوفيصضن 18 
)١ -9‏ -كتاب (وفاء الوفاء)».ص .١11/7‏ 


و بعد هذا الحديث ينقل«السمهودى»حديثا ثالثا فى جواز التوسل بِالنَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم بعد وفاته»فيذكر أن صاحب 
حاجه جاء فى زمن عثمان إلى قبر النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلم»فجلس بجوار القبر و دعا اللّه بهذا الدعاء:«اللّهم إِنّى أسألكك 
و أتوجه إليك بنيبنا محمّد صَلَى الله عليه و آله و سلّم نبى الرحمهءيا محمد إِنّى أتوجه بكك إلى ربكك أن تقضى حاجتى». 


ثم يضيف«السمهودى'إِنّه لم تمض فتره حتى قضيت حاجه الرجل )١1(‏ . 


؟-أمّا صاحب كتاب«التوصل إلى حقيقه التوسل»الذى يعارض بشده موضوع التوسل فهو ينقل(8١)حديثا‏ من كتب و مصادر 
مختلفه ينعكس منها جواز التوسلءو مع الداس:ق أن بظدى سداد لكك اللسادييف لكأن الواضح هو أنه متى ما كانت 
الروايات كثيره-فى موضوع معين لدرجه التواتر-لا يبقى عند ذلك مجال للطعنءو التجريح فى سند الحديث.و الروايات التى 
وردت فى المصادر الإسلاميه بشأن التوسل قد تجاوزت حدّ التواتر لكثرتها. 


و من هذه الأحاديث التى رواها صاحب الكتاب المذكورءالحديث التالى: 


نقل«ابن حجر المكى»صاحب كتاب«الصواعقاعن الإمام«الشافعى)ءو هو أحد أثمّه السنّه الأربعه المشهورينء أنه كان يتوسل إلى 
أهل بيث النيئ و يقول: 


آل النْبى ذريعتى 
وهم إليه وسيلتى 
أرجو بهم أعطى غدا 


و ينقل صاحب كتاب«التوصل...»أيضا عن (البيهقى) أن الجفاف أصاب المسلمين فى أحد الأعوام من عهد الخليفه التَانى»فذهب 
بلال و معه عدد من الصحابه إلى قبر النَبِى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و قال:يا رسول الله استسق لأمتكك...فإنّهم 


ص :٠و8‏ 


1- 1) وام الوقاة سن #بكا. 


ا 0( -كتاب«التوصل ...).عص الخزفرة 


قد هلكوا...) 110 


و نقل أيضا عن«ابن حجرامن كتاب«الخيارات الحسان/أنّ الإمام الشافعى كان أثناء وجوده فى بغداد يزور أبا حنيفه و يتوسل إليه 


و من صحيح«الدارمى»ينقل صاحب كتاب«التوصل...) أيضاءأن بعض الصحابه فى المدينه اشتكوا إلى عائشه ما يعانونه من 
الجفاف الشديد الذى أصاب البلده فى أحد الأعوام»فأشارت عليهم أن يفتحوا فجوه فى سقف المسجد على قبر النَبِى صلَى الله 
عليه و آله و سلم حتى ينزل الله المطر بسبركه قبر الَنَبى صِلى الأمه عليه و آله و سم ففعلوا ذلكك و نزل مطر غزير! و 
نقل«الآلوسى)فى تفسيره الكثير من الأحاديث و الروايات الشبيهه بالأحاديث الماره الذكرءو لكنّه بعد إجراء تحليل و نقاش طويل 
حوليا حى آله مقدد فى تقدها اقبط إلى الأذعاة بها ءقذكر اليش البحت الذي أحرزاه لا يرى هاتعا من التوسل إلى الله بمقام 
النَبى صِلى الله عليه و آله و سلّم سواء فى حياته أو بعد وفاتهءثتم أطال البحث فى هذا المجالءو قال بأنّ التوسل إلى الله بمقام 
غير النبِى لا مانع فيه- أيضا-شريطه أن يكون المتوسل به صاحب منزله عند الله 0 . 

أما مصادر الشيعه فقد تناولت هذا الموضوع بشكل واضحءلا نرى معه أى حاجه إلى نقل الأحاديث الوارده بهذا الصدد. 
ملاحظات ضروريه: 


نرى من الضرورى-هنا-الإشاره إلى عدّه أمور: 


ص :9ع 


7107 -كتاب التوصل....ءعص‎ 1-١ 
كسرع -كتاب التوصل....ءعص مره‎ 
.١ 18-1١1١ عم -روح المعانى»(ج *-6).)ص‎ 


١-لقد‏ أسلفنا القول بأنّ التوسل ليس معناه طلب الحاجه من النّبى أو الإمامءبل المراد منه جعل النَبى أو الإمام شفيعا إلى الله فى 
قضاء الحاجهءو هذا الأمر-فى الحقيقه-توجه إلى اللّه.لأن احترام النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم إِنْما هو من أجل أنه رسول الله 
و السائر على هداهءو العجب هنا أن يدعى البعض أن هذا التوسل نوع من الشركءفى حين أنْ المعروف عن الشرك هو القول 
بوجود من يشارك الله سبحانه فى صفاته و أعمالهءو التوسل الذى تحدثنا عنه لا صله له مطلقا و لا تشابه مع الشركك. 


"-يصرٌ البعض وجود الفرق بين حياه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الأثمّه المعصومين عليهم السّ.لام و بين وفاتهم»و كما 
رأيت فإِنٌ الكثير من الأحاديث السالفه كان يخص ما بعد وفاه النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلمءبالإضافه إلى ذلك فإن الفرد 
المسلم يعتقد بأن للنَبى و الصالحين بعد وفاتهم حياه برزخيه أوسع من الحياه الدنياءو قد صرّح القرآن فى هذا المجال بخصوص 


حاه القهداسيحيث أكد انهم لبها أدراقايل احا ويد وتو 1ق 


سو أصِرٌ آخرون على أن هناكك فرقا بين طلب الدعاء من الَْبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و بين القسم على الله بجاه 


النّبىءفهؤلاء يجيزون طلب الدعاء و لا يجيزون ما سواه»فى حين لا يوجد بين هذين الأمرين أى فرق منطقى. 


#*-يسعى البعض من كتاب و علماء السنه و بالأخص:الوهابيونمنهم, و بعناد خاصءإلى الادعاء بضعف جميع الأحاديث الوارده 
فى موضوع التوسلء أو تجاهلها بشتى الحجج الواهيه. 


و هؤلاء يبحثون هذا الموضوع بأسلوب خاص يظهر من خلاله لكل ناظر محايد أنّهم اختاروا فى البدايه هذا الإعتقاد لأنفسهمءثمٌ 
يحاولون-بعد ذلك- فرضه على الرّوايات الإسلاميه و يعمدون بشكل من الأشكال إلى إزاحه كل من يخالف معتقدهم هذا عن 
طريقهمءو هذا الأسلوب المشوب بالعصبيه و مجافاه 


ص :ا 


-1) آل عمران ةع 1 


المنطق لا يقبل به أى باحث منصف مطلقا. 


ه-لقد ببنا أن أحاديث التوسل قد وصلت بكثرتها إلى حد التواترءأى أنّها لوفرتها تغنى الباحث عن التحقيق فى أسانيدهاءإضافه 
إلى ذلك فإِنّ من بين هذه الأحاديث الكثير من الروايات و الأحاديث الصحيحهءفلا يبقى بذلكك لمن يريد الاعتراض على بعض 
الأساكتد أل مهال 


قحو يتن مما قلناه سابقا أن لا تناقض بين الروايات التى وردت فى تفسير الآنه الأخيره تلكك التى ثقول. بأن التبى دعا الناس إلى 
أوختطلوا له الوسيله من للف ا يننا 

جاء عن الإمام على عليه السّ.لام فى كتاب«الكافى'من أنه قال: بأنَ(الوسيله) هى أرفع و أسمى منزله فى الجنّه فلا ينافى ما ذكرناه 
نحن فى تفسير الآيهءلأنَ الوسيله-كما أوضحنا-تشمل كل أنواع التقرب إلى اللّههو إن تقرب النَبى صلى الله عليه و آله و سلم 


إلى اللّهءو كذلكك ما قيل عن أرفع منزله فى الجنّه.هما من مصاديق الوسيله. 


ص ورد4ه 


الآبتان [سوره المائده (3): الآيات 2" الى /ا"] 
اشاره 


0 
نل زو أ أن لمع فى الأرض ديعاو له تع نيوا يه من عذاب هذ ا امه © تُبلَ هع و لَه عَدَاب أي (عهم 


1 لا 
يُريدُونَ أن يَخْرجوا من آثثار وكا هُمْ بخارجِينّ مِنبا وَ لَّهُعْ عَذَابٌ مُقِيمٌ (/5) 
التفسير 
تيا غك الآبهالسائقه الى كلية اليوسين بالقوق و الكياد و إعداء الونسل تاوت الآنان الأخيركان و هما تقيراث إلى مير 
الكافرينءو تو كدان أنهم مهما بذلوا-حتى لو كان كل مافى الأرض أو ضعفه فى سبيل اتتقاذ شدي من عدات يوم 
القيامه»فلن يقبل منهم ذلك و أنْهم سينالون العذاب سي الآيه ا المجال: إن الّذِينَ كمَرُوا لو أَنَّ 2 

ل 

فى الْأَدْض جبميعا وَ مله مع لِيفْتدُوا به مِنْ عَذَابٍ يَؤم الام 8 قبل ينه وَ لَه عَذَابٌ ألم . 


وقد وردت بنفس المضمون آيه أخرى و هى الآيه(/ا؟)من سوره الرعد. 


و يبتين هذا الأسلوب القرآنى أقصى درجات التأكيد فيما بخص العقوبات الإلهيه التى لا يمكن-مطلقا-التخلص منها بأى ثروه أو 
قدره مهما بلغت.»و حتى 


ص 2 


لو شملت جميع ما فى الأرض أو ضعف ذلككءو إن طريق الخلاص الوحيد يمكن-فقط-فى اتّباع التقوى و الجهاد فى سبيل الله 
و القيام بالأعمال الصالحه. 


8 ام 


لكوك عنارمونايث ونان لايس كن قرا ا كر اذ متك يك نازوف رو و عات مُقِيمٌ . 


و سنوافيكم بتفاصيل أكثر عن العقوبه الدائمه الأبديه»و عن خلود الكفار فى نار جهنمءلدى تفسير الآيه(8١٠)من‏ سوره هود.بإذن 
الله. 


ص 6ه 


لآيات [سوره المائده (0): الآيات 4" الى ]6٠‏ 


اشاره 

لا > دلا 1 ك2 لا ء ا لا 7 
لسار و تار فهو بيهل زا لا عادر و0 عَزيرٌ حكيمٌ (8) فَمَنْ تاب مِنْ بَعْدِ ظَلْمِه َ أَضْلْحٌ فَإنَ أللة 
7 - م 5 2 م لا لا و 
يَتُوبُ عَلَيه إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمْ (09) أ لَمْ تَعْلَمْ أنَّ لله لَه ل فلك القللاوات و الأوض يعدب عن ناه وَبَفْد هن يناك وَالله للَهُ عَللا 


كل شَئْءِ قَدِيرٌ (60) 

التفسير 

اشاره 

عقوبه الشرقه: 

لقد بينت آيات سابقه عقاب و حكم«المحارب»الذى يتعرض لأرواح و أموال و نواميس الناس عن طريق التهديد بالسلاح,أمًا 
الآيات الثلاث الأخيره فهى تبن حكم السارق و السارقه أى الفرد الذى يسرق خلسه أموال و ممتلكات الناسءفتقول الآيه أوّلا: وَ 


1 ا 
السَارِقٌ وَ السَارقَه فَاقْطَعُوا أَبديهلا... 


وقد قدمت هذه الآيه الرجل السارق على المرأه السارقه.بينما الآيه التى ذكرت حد و عقوبه الزنا قد قدمت المرأه الزانيه على 
الرجل الزانىءو لعل هذا التفاوت ناشئ عن حقيقه أن السرقه غالبا ما تصدر عن الرجالءبينما النساء الخليعات المستهترات يشكلن 
فى الغالب العامل و العنصر المحفز للزنا! 


ص :عوع 


بعد ذلكك تبن الآيع أن العقوبه المذكوره هى جزاء من الله لسروية النكرق اند تكديق قا الج او لمر امو شح ستول 1 
رم لاو 40 1 
للا كمل تكالاً مِنّ اللّه... . 


-_ 


والحقيقه هى أنْ هذه الجمله القرآنيه تشير. 

أوّلا:إلى أن العقوبه المذكوره نتيجه لعمل الشخص السارق أو السارقه و أنّها شىء اكتسبه هو أو هى لنفسها. 

و ثانيا:إلى أن الهدف من تنفيذ هذه العقوبه هو وقايه المجتمع و تحقيق الحق و العدل فيه لأنَّ كلمه«نكال)تعنى العقوبه التى تنفذ 
لتحقيق الوقايه و ترك المعصيهءو هذه الكلمه تعنى فى الأصل«اللجاماو تطلق أيضا على كل عمل يحول دون حصول الانحراف. 


و لكى لا يتوهم الناس وجود الإجحاف فى هذه العقوبه. تؤوكد الآيه-فى آخرها-على أن الله عزيزءأى قادر على كل شىءءفلا 
حاجه له للانتقام من الأفراد.و هو حكيم-أيضا-و لا يمكن أن يعاقب الأفراد دون وجود مبرر أو حساب لذلكك.حيث تقول الآيه: 
وَاللَهُ عَزيرٌ كيم . 

0 0 ال "ا 

ما الآيه الثانيه فهى تفتتح لمن ارتكب هذه المعصيه باب العوده و التوبه» فتقول: فَمَنْ تاب مِنْ بَعدٍ ظَلْمِهِ وَ أض لح كَِنَ ال بتُوبُ 
عَلَهِ إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 

و السؤال الوارد هنا هو:هل أن التوبه وحدها تكفى لغفران الذنب فقطءأم أنها تسقط عنه حد أو عقوبه السرقه أيضا؟ إِنَّ 
المعروف لدى فقهاء الشيعه أن مرتكب السرقه إن تاب قبل أن تثبت سرقته فى محكمه إسلاميه يسقط عنه حدٌ السرقه أيضاء أمًا 
إذا شهد عادلان على سرقته فإن التوبه لا تسقط عنه الحدٌ. 


و الحقيقه هى أنْ التوبه-فى هذه الحاله التى تطرقت لها الآ-يه-هى تلكك التى تتم قبل ثبوت الجرم فى المحكمه.و لو لا ذلكك 
لتظاهر كل سارق بالتوبه لدى 


ص 6 


ثبوت الجرم عليه.بغيه إنقاذ نفسه من الحدّ أو العقوبهءفلا يبقى-و الحاله هذه- مبرر لإ-جراء الحدّ عليه بعد التوبه! و بعباره 


أخرى:إِنْ التوبه الاختياريه هى تلكك التى تتم قبل أن يثبت الجرم فى المحكمه بينما التوبه الاضطراريه هى التوبه التى تصدر من 
الإنسان العاصى لدى مشاهد نه العذاب الإلهى. أو لدى بلوغه حاله الاحتضار»و مثل هذه التوبه لا قيمه لها مطلقا. 


1 
عي ع اللا ا ألم تَعلَم أن الله آ َه مك الملطاياتٍ وَ الأَدْضِ يُعَذٌ 


لا 
مَنْ َناء وَيَعْفر لِمَنْ يناك و عَللِا كل شَىْءِ قَدِيرٌ . 
و يجدر الانتباه هنا إلى عدّه نقاط»و هى: 
أ-شروط معاقبه السارق: 


لقد تن القرآن الكريم فى الآيات الأخيره التى تطرقت لحكم السرقه أساس للقضيه.على عادته بالنسبه لسائر الأحكامءو قد تركك 
التفصيل فى ذلك إلى النبِى صلَى الله عليه و آله و سلم. 


و الذى يستدل من مجموع الروايات الإسلاميه هو أن تنفيذ هذا الحد الإسلامى(أى قطع اليد)مقيد بشروط كثيرهءلا يجوز-بدون 
تحققها-المباشره بإجراء الحدّءو من هذه الشروط. 


١-أن‏ يكون الحدّ الأدنى لثمن الشىء المسروق مبلغ ربع دينار (1) 
"-أن تتم السرقه من مكان محفوظءأى أن تكون من دار أو محل للكسب أو من جيوب و مخابيئ داخليه. 
"-أن لا تكون السرقه فى زمن الجفاف أو المجاعه التى يعانى الناس فيها 


ص أ 


)١ -١‏ -الدينار الوارد فى هذا الحكم يبلغ مثقالا شرعيا من الذهب المسكوك و يعادل ثمانيه عشر حبه أى ثلاثه أرباع المثقال 
المتعارف. 


من الجوع لعدم حصولهم على المواد الغذائيه. 

ع-أن يكون السارق-أثناء ارتكابه لجريمه السرقه-بالغا عاقلا حر الإراده. 

دلا يطبق ححد السرقه فى أجاله: سرقه الأب من :مال ولدهء أو الشريكة من مال شريكه السخصوص بالشركة. 
عسو قد استثنيت الفاكهه المسروقه من البساتين من حدّ السرقه. 

/١-كما‏ استثنيت من ذلكك حاله اشتباه السارق بين ماله و مال غيره. 

و هناكك شروط أخرى تطرقت إليها كتب الفقه فى باب السرقه. 


و يجب هنا التأكيد على أن السرقه حرام سواء تحققت الشروط المذكوره أعلاه فيها أو لم تتحققءو أما هذه الشروط فهى 
مختصه بموضوع الحدّ و العقوبه الخاصّه بالسرقه. 


والشرقه بأى شكل حصلتءو مهما كان مبلغ و ثمن الشىء المسروق.حرام فى الإسلام. 


لقد اشتهر لدى فقهاء الشيعه-استنادا على روايات أهل البيت عليهم الس لام- أن حدّ السرقه يتحقق بقطع أربع من أصابع نك 
السارق اليمنى فقط دون زيادهءبينما قال فقهاء السنّه بأكثر من ذلكك. 


ج-حدٌ السرقه 9 أقاويل اعداء الإسلام: 


كثيرا ما كرر أعداء الإسلام أو حتى بعض المسلمين من الذين يجهلون أسرار التشريع الإسلامىءأنَ هذه العقوبه الإسلاميه تتسم 
بالعنف الشديدءو أنّها لو نفذت فى عصرنا الحاضر للزم أن تقطع أيدى الكثير من الناسءو إن هذا 


ص ا 


سيؤدى بالإضافه إلى حرمان أفراد من أحد أعضاء جسمهم الحساسه سودق إلى فضبخه القرى طيلة تخياتة" سيت الأثر البارز 


الذى يخلفه حد السرقه مدى العمر. 
و للرد على هذا الاعتراض يجب الانتباه إلى الحقيقه التاليه: 


أولا:لقد نا فيما سبق أن حكم السرقه-وفق الشروط التى ذكرناها-لا يشمل كل سارقءفهذا الحكم يشمل فقط تلكك المجموعه 
من السراق الذين يشكلون خطرا على المجتمع. 

ثانيا:إنَ احتمال تنفيذ عقوبه السرقه يقل نظرا للشروط الخاصّه التى يجب توفرها حتى تثبت الجريمه على المتهم بالسرقه. 
ثانيا:إنْ أكثر الاعتراضات التى يوردها الأأفراد الذين يجهلون أو الذين لا يعرفون الكثير عن القوانين الإسلاميه»منشؤها النظره 


الآحاديه الجانب التى يرون و يبحثون بها الحكم الإسلامى بعيدا عن الأحكام الأخرى.أى أنهم يفترضون هذا الحكم فى مجتمع 


فلو علمنا أن الإسلام ليس حكما واحدا فقط.بل يشتمل على مجموعه كبيره من الأحكام لو طبقت فى مجتمع معين لأدت إلى 
تحقيق العداله الاجتماعيه و مكافحه الفقر و الجهلءو لأدت إلى تحقيق التعليم و التربيه الصحيحينءو لنشرت الوعى و الورع و 
التقوى بين الناسءو بهذا ينضح لنا ندره احتمال بروز حوادث تحتاج إلى تطبيق هذا الحكم أو العقوبه الإسلاميه. 


و يجب أن لا يجرنا هذا القول إلى الوهم بأنْ هذا الحكم الإسلامى لا يجب تطبيقه فى المجتمعات المعاصرهءيل المراد من قولنا 
هذا هو أن تؤخذ كل الشروط المذكوره بنظر الإعتبار أثناء إصدار الحكم فى هذا المجال. 


و خلا-صه القول:إنّ الحكومه الإسلاميه مكلفه بأن توفر لكل أفراد الأمّه احتياجاتها الأوليه و أن توفر لهم التعليم اللازم»و تربى 


٠/٠١١: ص‎ 


الفاضله الخيره»و تحسن إعدادهم من الناحيه الأخلا.قيه»و طبيعى أنه إذا حصل هذا الأممر فلا يظهر فى محيط كهذا إلآ القليل 


رابعا:إنَ ما نلاحظه اليوم من ارتفاع فى عدد السرقات ناجم عن عدم تطبيق هذا الحكم الإسلامىءبينما يندر فى البيئات التى تطبق 
هذا الحكم بروز مثل هذه الحوادثءفهى تتمتع بوضع أمنى جيد فيما بخص حمايه أموال الناسءفزوار بيت الله الحرام كثيرا ما 
تركوا حقائبهم فى الأزقه و الطرقات دون عين تحرسها فلم يجرأ أحد على مد يده إليها الى أن يأتى موظفو اداره المفقودات و 
يحملوها الى الاداره حتى يأتى صاحبها و يستردها بعد ذكر العلامات الخاصّهءو أغلب المحلات تفتقد إلى الأبواب و الأوصده 
الكافيه»و فى هذا الحال لا تمتد يد سارق نحوها.أو يكونوا فقدوا شيئا ثم راجعوا لذلكك إداره المفقودات فوجده عندها. 


و الأمر الملفت للنظر هو أن هذا الحكم الإسلامى وعلى الرغم من تطبيقه لعدّه قرون»حيث كان المسلمون و منذ عصر صدر 
الإسلام يعيشون آمنين مطمئنين فى ظله»فهو لم ينفذ طيله تلكك الفتره إلا بحق عدد قليل من الأفراد. 


فهل يعتبر قطع عدد من الأيدى الآثمه لكى ينعم المجتمع لقرون عديده بالأمن ثمنا غاليا لهذا الأمن؟! 
د-اعتراضات أخرى: 


يقول البعض:إِنْ تنفيذ حدّ أو عقوبه السرقه فى سارق من أجل ربع دينار يعتبر منافيا للاحترام الفائق الذى يفرضه الإسلام لحياه 
الإنسان المسلم و حمايتها من كل خطرء بحيث أنْ الإسلام فرض ديه باهظه مقابل قطع أربعه أصابع من يد أى إنسانءو قد 
ذكرت بعض كتب التاريخ بأن هذا السؤال وجهه البعض إلى العالم الإسلامى الكبير الشريف المرتضى علم الهدى قبل حوالى 


سنهءو جاء السؤال فى البيت التالى:- يد بخمس مثين عسجد وديت ما بالها قطعت فى ربع دينار؟ )١(‏ فأجاب اللفيك العر تقببى 


رحمه الله ويرك شر هو 

عرّ الأمانه أغلاها و أرخصها 

ذل الخيانه فافهم حكمه البارى (75) 
ص ٠/7١7١:‏ 


)١-١‏ -يجب الانتباه إلى أن الخمسمائه ديئنار إِنْما تدفع ديه قطع خمسه أصابع»و قد أسلفنا آن المذهب الشيعى برق عقوية 
السارق فى قطع أربعه أصابع من اليد. 
؟- (١‏ -ذكر هذه الحادثه(الآلوسىافى تفسيره»)ج اص ع لكنه ذ كر اسم(علم الدين السخاوى)بدل اسم(علم الهدى). 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 
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ع لان 

ه. رام 

.انم 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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